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Die Identitit eines Volkes lidsst sich nicht leicht erfassen.
Was wir als kulturelle und politische Identitit eines Volkes
bezeichnen, ist ein theoretisches Konstrukt von Bildern
und Gefihlen, das die Menschen mit der Vergangenheit
und der Gegenwart verbindet, und das seine Verankerung
in der Geschichtsschreibung findet.! Im ersten Abschnitt
dieses Kapitels werde ich einige Elemente der Traditionen
der niederlindischen Gesellschaft beschreiben, die fiir ihre
kulturelle und politische Identitit kennzeichnend sind. Im
zweiten Abschnitt werde ich diese Traditionen philoso-
phisch begriinden. Im dritten Abschnitt werde ich Schluss-
folgerungen ziehen.

Traditionen: Kampf und Konsens

Uber Jahrhunderte hinweg ist die kulturelle Identitit der
Niederlande gekennzeichnet durch den Kampf gegen das
Wasser und gegen Fremdherrschaft. Bei der Flutkatastrophe
im Jahr 1421, der Sankt-Elisabeth-Flut, wurden grofie Teile
der stidwestlichen und mittleren Niederlande vom Meer
eingeschlossen. Im 16. Jahrhundert verursachten Deich-
briiche an den grofien Fliissen katastrophale Uberschwem-
mungen. Andererseits konnte dem Meer aber auch durch
Eindeichungen Neuland abgerungen. So erfolgte die Tro-
ckenlegung grofier Seegebiete wie die Seen von Beemster
(1610), Purmer (1622), Wormer (1625) und Schermer (1631).
Im 19. Jahrhundert wurde das Haarlemmermeer zwischen
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Haarlem und Amsterdam trockengelegt, im 20. Jahrhun-
dert folgte die Abriegelung der Zuidersee (heute Ijsselmeer)
und ihre teilweise Trockenlegung. Nach der grofien Sturm-
flut von 1953 verwirklichte man den Deltaplan: Die Inseln
in den siidwestlichen Niederlanden, dem Rheindelta, wur-
den durch Deiche miteinander verbunden und durch
Sturmflutwehre gesichert.

Bereits im 11. Jahrhundert hatten die Grundherren, die
Bischofe von Utrecht und die Grafen von Holland, denjeni-
gen Bauern, die wasserreiche Gebiete urbar machen und
kultivieren wollten, den Status von halbfreien Pichtern zu-
erkannt. Die Griindung von Fischer- und Bauerngemein-
schaften sollte dem Vordringen des Meeres und den Uber-
flutungen durch die Fliisse Einhalt gebieten. Von den
Ertrigen dieser Gemeinschaften erhielten die Grundherren
jedoch lediglich das , Zehntrecht”. Dadurch traten die feu-
dalen Rechte der Grundherren hinter den Wohlstand der
Bevolkerung auf dem flachen Land zuriick. Um eine gesi-
cherte Existenz im Kampf gegen das Wasser fithren zu kon-
nen, mussten die lokalen Verwaltungen der Stidte und der
lindlichen Gemeinschaften den Grundherren Zugestind-
nisse abtrotzen. So wurde die Steuererhebung auf wasser-
wirtschaftliche Projekte abhingig von der Zustimmung
der Ortlichen Gemeinschaften und war damit nicht mehr
nur ausschliefilich von den Verordnungen der Obrigkeit ab-
hingig. Wihrend sich in anderen Teilen Europas gegen
Ende des Mittelalters die feudale Hierarchie stabilisierte,
wurde sie in den Niederlanden zuriickgedringt. Die Biirger
hatten gegenuber den Feudalherren bestimmte Freiheits-
rechte erworben. Diese betrafen zwar nicht die Buirger als
Angehorige der Bourgeoisie, d. h. der wirtschaftlich-finan-
ziell definierten Bevolkerungsschicht, aber sie stirkten die
Biirger als ,Poorters”, als Menschen, die mit ihrem Wider-
stand gegen den Feudalismus Freiheitsrechte und Ansehen
fur ihre Stidte und Gemeinwesen ertrotzt hatten. Sie wa-
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ren Gefihrten geworden in ihrem gemeinschaftlichen Ge-
fiihl von Selbstindigkeit, Freiheit und materiellem Wohl-
stand, aus denen sie ihren Lebensstil herleiteten. Diesen
Lebensstil sollte man sich jedoch nicht zu heroisch vorstel-
len. Auch wenn sich die Reichen wie zu allen Zeiten einen
gewissen Luxus leisten konnten, verfiigten die meisten
Menschen nur tiber beschrinkte finanzielle Mittel; sie
mussten daher sehr sparsam leben.

Als Karl V. und seine Ratsherren 1544 eine einheitliche
Verwaltung durchsetzen wollten und mit der Organisation
einer zentralisierten und tibergeordneten Wasserbauver-
waltung begannen, in der nur wenig Platz fiir die Rechte
der Stidte und Provinzen war, kam es in den Niederlanden
sofort zum Widerstand. Die ortliche Bevolkerung und ihre
Fuhrung sahen die vom Kaiser ernannten Deichgrafen als
Fremde an, die von den lokalen Gebriuchen und den er-
worbenen Rechten nichts wussten. Auch wenn die Steu-
ern, die die niederlindische Obrigkeit damals auferlegte,
betrachtlich hoher waren als es die Steuerpliane des Kaisers
vorsahen, wurden die héheren Steuern dennoch ohne Pro-
teste akzeptiert, wihrend die kaiserlichen Pline als Kom-
plott einer zentralistischen und despotischen Obrigkeit
zur Untergrabung der erworbenen Freiheiten betrachtet
wurden.

Die Angst vor diesem Komplott verstirkte sich durch ei-
nen unannehmbaren Glaubenszwang, dem durch die An-
wesenheit spanischer Truppen Nachdruck verliehen wur-
de. Als das spanische Heer Bauern und Biirgern nach dem
Leben trachtete, wuchs der Wille zum Widerstand nicht
nur bei den orthodoxen Kalvinisten, sondern auch bei den-
jenigen Biirgern, die durch den von Erasmus von Rotterdam
(1466-1536) geprigten Humanismus beeinflusst waren.
Der Kampf gegen das Wasser und gegen Spanien wurden
nach einer gewissen Zeit eins. Aus diesem Kampf ent-
wickelte sich ein zunichst unreflektiertes Ethos von Zu-
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sammengehorigkeit und Eintracht, welches sich spiter zu
einer antifeudalen Mentalitit, zu einer organisierten Soli-
daritit und zu einer dezentralen Verwaltung entwickelte.
Die tiefen Eindriicke, die der Kampf gegen das Wasser
und die Fremdherrschaft fiir die Existenz des Landes im Be-
wusstsein der Bevolkerung hinterlassen haben, zeigen sich
symbolisch im Wappen der Provinz Holland; es stellt einen
kimpfenden Lowen mit erhobenem Schwert dar. Dabei
fragt sich: Wie effektiv und tugendhaft musste das Schwert
eingesetzt werden? Die bewusste Reflexion tiber den Kampf
gegen das Wasser und die Fremdherrschaft speiste sich ex-
plizit aus zwei weltanschaulichen Strémungen: dem ortho-
doxen Kalvinismus und dem von Erasmus geprigten Huma-
nismus. Kalvinistische Prediger sprachen im Hinblick auf
diesen doppelten Kampf gerne vom niederlindischen Volk
als einem von Gott auserwahlten Volk. Materielles Wohl-
ergehen wurde als Gottes Segen, Riickschlige als Strafe
Gottes interpretiert. Aber nicht nur mit dem Blick auf
schlechte Zeiten wurde die Stindhaftigkeit des Menschen
betont, sondern auch in guten Zeiten; das Schwelgen im
Uberfluss galt ebenfalls als siindhaft. Die Prediger hielten
ihre Anhinger dazu an, sich dem Bibelstudium zu widmen
und sich nicht durch Bequemlichkeit, Verschwendungs-
sucht, Trunksucht und Prostitution zu versiindigen. Sie
predigten entsprechend ein asketisches Leben, das sich
durch Fleifl, Gentigsamkeit, Ehrlichkeit und Standhaftig-
keit auszeichnen sollte. Streng kalvinistische Prediger ver-
langten, dass die Obrigkeit in voller Ubereinstimmung mit
den Lehren der protestantischen Kirche regieren sollte. Man
beklagte sich dartiber, dass die romischen Katholiken wei-
terhin ihre Religion ausiiben durften. Auch standen sie an
der Spitze der Unruhen gegen die Remonstranten, die durch
die Synode von Dordrecht (1618-1619) verurteilt worden
waren. Viele humanistisch orientierte Ratsherren begriffen
jedoch, dass der kalvinistische Fanatismus zu einer ernst-
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haften Spaltung und zu Unruhen in der Gesellschaft fithren
wirde. Sie bevorzugten gesellschaftlichen Frieden gegen-
tiber kalvinistischer Rechtgliubigkeit. Im tibrigen bildeten
die Kalvinisten in den Niederlanden eine Minderheit, die
in der Frage der Politik der Obrigkeit gegentiber anderen re-
ligiosen Minderheiten in sich gespalten war. In Amsterdam
machten die romischen Katholiken ein Drittel der Bevolke-
rung aus, und in anderen Stidten (nicht nur im tberwie-
gend katholischen Siiden der Niederlande) wie Alkmaar,
Deventer, Haarlem und Utrecht bildeten sie sogar die
Mehrheit. Neben den katholischen Bevolkerungsteilen
mussten auch Lutheraner, Remonstranten, Mennoniten
und Juden toleriert werden, sollten gesellschaftliche Ord-
nung und Frieden erhalten bleiben. Die Ratsherren zeichne-
ten sich durch klassische humanistische Tugenden wie Ge-
duld, Standhaftigkeit, Findigkeit, Milde und Maf}igung aus.
Untugenden wie Unwissenheit, Faulheit, Bequemlichkeit,
Trunksucht und Prostitution wurden scharf abgelehnt. Ob-
wohl sich die humanistisch orientierten Ratsherren von
den kalvinistischen Predigern sowohl in religiosen als
auch in politischen Fragen unterschieden, stimmten sie in
moralischen Fragen mit ihnen tiberein; auf diese Weise ver-
stirkten sich beide Gruppen gegenseitig. Gemeinsam
fuhrte man einen moralischen Kampf gegen die genannten
Untugenden. Man war sich einig im gemeinschaftlichen
Streben nach einem arbeitsamen Leben, welches sich durch
Gentigsamkeit, Mifligung, Ehrlichkeit und Standhaftigkeit
auszeichnete.

Diese kollektiv geteilten Werte und die gemeinsamen
moralischen Tugenden zeigten sich auch im gesellschaftli-
chen Leben und beeinflussten die Mentalitit der niederldn-
dischen Kultur und die Art und Weise, wie man lebte und
zusammenlebte. Man sollte sich die asketische Mentalitit
aber nicht zu heroisch vorstellen, denn sie ging nicht selten
mit kleinbiirgerlichem Verhalten wie Eifersucht, Klatsch-
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sucht, Engstirnigkeit und Moralismus einher. Aufgrund
dieser gemeinsamen Werte und der Kleinbiirgerlichkeit
wird die niederldndische Kultur oft als kalvinistisch typi-
siert. Diese Typisierung ist einseitig und als solche auch
nicht richtig, weil sie den grof3en Einfluss nicht berticksich-
tigt, den der von Erasmus geprigte Humanismus auf die
niederlindische Kultur besal und auch heute noch besitzt.
Diese Typisierung ist jedoch vor allem auch deshalb unrich-
tig, weil die Gegenitiberstellung von Kalvinismus und Hu-
manismus falsch ist. Die europdische Kultur stiitzt sich
seit Jahrhunderten auf die Pfeiler des Christentums und
die griechischen und réomischen Klassiker; in der europaii-
schen Geschichte sind Christentum und die Klassiker im-
mer eng miteinander verbunden gewesen. Wer Erasmus —
losgelost vom Christentum - und Calvin - losgelost von
den Klassikern — betrachtet, veriandert diese beiden Person-
lichkeiten bis zur Unkenntlichkeit. Erasmus war der An-
sicht, dass das Bibelstudium erst dann Tiefgang erhielt,
wenn man auch die Kirchenviter sowie die griechische
und romische Philosophie studierte. Selbstredend ist auch
der niederlindische Kalvinismus von der Theologie Calvins
geprigt, doch sind die niederlindischen Kalvinisten in der
Regel toleranter als der Genfer Reformator und die anderen
kalvinistisch-kirchlichen Gemeinschaften.

Die genannten kalvinistischen und humanistischen Mo-
raltugenden beeinflussten auch die Art und Weise, in der
sich das Ethos der Zusammengehorigkeit entwickelte, sei
es im Kampf gegen das Wasser oder gegen die Fremdherr-
schaft. Aufgrund dieser bewussten Reflexion auf ihre Tu-
genden zeigten sich die Niederlinder, ob Kalvinisten oder
Humanisten, entschlossen, gegeniiber fremden Herren das
zu verteidigen, was sie sich vom Wasser ertrotzt hatten.
Diese Entschlossenheit basierte auf dem, was sie als his-
torisches Recht betrachteten, niamlich die Erben des von
den Vorfahren gewonnenen Landes zu sein. Diese Ent-
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schlossenheit basierte aber auch auf dem von ihnen so ge-
nannten moralischen Recht, nimlich dass sie in der Nach-
folge ihrer Vorfahren dieses Land urbar gemacht und zu
Wohlstand gebracht hatten. Dartiber hinaus galt fiir sie das
biblische Recht, welches besagte, dass der Sieg im Kampf
gegen das Wasser und das Uberleben von Flutkatastrophen
Zeichen der gottlichen Vorsehung waren. Diese dreifache
historische Legitimation des Landbesitzes verstiarkte durch
Jahrhunderte hindurch die Mentalitit nationalistischer Un-
beugsamkeit.

Diese Unbeugsamkeit manifestierte sich zu bestimmten
Zeiten, u. a. auch in Stolz und Ubermut. Wihrend des Auf-
standes gegen Spanien hatte sich die Republik zu einer
wohlhabenden Nation entwickelt. Trotz des angesproche-
nen gentigsamen Lebensstils konnten die Ratsherren von
Amsterdam ihren Reichtum und ihren Ubermut kaum im
Zaum halten. Das Amsterdamer Rathaus (Stadhuis) ist ein
Symbol dieses Reichtums und dieses Ubermuts. Im Jahr
1648, dem Jahr des Westfilischen Friedens, in dem in den
Friedensverhandlungen von Miinster der Aufstand gegen
Spanien offiziell beendet und die staatliche Selbstindigkeit
der Niederlande besiegelt wurde, wurde auch der Grund-
stein fiir den Bau des neuen Amsterdamer Rathauses gelegt,
ein monumentales Gebiude, das in dieser Art und Funktion
damals in Furopa einzigartig war. Die kiinstlerische Aus-
gestaltung des Rathauses gibt Zeugnis von der politischen
Selbstindigkeit, dem Reichtum und der Macht Amsterdams
und der jungen Republik. Aber gleichsam als Warnung vor
dem Schwelgen in Reichtum und Macht sind an den Orna-
menten des Gebidudes auch biblische Motive wie das Gol-
dene Kalb und das Fest des Belsazar zu sehen. Obwohl
noch weitere Ausschmiickungen biblische Motive wie z. B.
das Urteil des Salomon zeigen, verweisen doch auch viele
Darstellungen auf die griechische und romische Mythologie
sowie auf klassische Tugenden wie Stoizismus, Mifligung,
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Milde, Gerechtigkeit und unparteiische Rechtsprechung.
Dariiber hinaus machte das Rathaus auch deutlich, dass die
Republik der Niederlande eine politische und wirtschaftli-
che Weltmacht geworden war. Man betrachtete Amsterdam
als Mittelpunkt eines Weltreiches, was durch den eine Erd-
kugel auf den Schultern tragenden Atlas symbolisiert wur-
de. Diese aus der griechischen Mythologie entnommene Fi-
gur steht als ein niederlindischer Atlas auf dem Dach der
Riickseite des Rathauses. Uber dem Giebel der Vorderfas-
sade thront die Friedensjungfrau, die mit ihren Attributen —
dem Olzweig, dem Merkurius-Stab (rémischer Handelsgott)
und dem Fiillhorn - das Streben der Republik nach Frieden,
Handel und Gedeihen versinnbildlicht. Das Rathaus sym-
bolisierte die Spannung zwischen Stolz und Ubermut auf
der einen und der Reflexion auf fundamentale klassische
Werte auf der anderen Seite. Das Rathaus steht als Symbol
dafiir, dass sich die Identitit der niederlindischen Kultur
und Politik nicht auf sich selbst beschrinkte, sondern eine
universelle Tendenz besafl. Diese Identitit drickte sich
auch dadurch aus, dass sie einen Beitrag zum Wohlstand
fir und zum Frieden mit anderen Lindern lieferte.

Als Verkorperung dieser Unbeugsambkeit galten der Be-
vOlkerungsmehrheit Prinz Wilhelm von Oranien, der als
Anfiihrer des Aufstandes gegen Spanien als Vater des Vater-
landes bezeichnet wird, und seine Nachfolger als Statthal-
ter. Die Statthalter waren Oberbefehlshaber von Heer und
Flotte und wurden durch die Stinde der einzelnen Provin-
zen ernannt; als solche waren sie Diener der Stinde. In der
Geschichte der Republik der Niederlande gab es jedoch
fortwihrend Spannungen zwischen den Statthaltern, die
ihren politischen Einfluss vergrofiern wollten, und den
Stinden der einzelnen Provinzen, hier vor allem den Stin-
den von Holland. Immer dann, wenn die Stinde den Statt-
halter ausgeschaltet hatten, stellten sich die einfachen Biir-
ger auf dessen Seite. Letztendlich hatten die Biirger in den
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Statthalter grofieres Vertrauen als in die Ratsherren, galt
der Statthalter doch als Symbol fir den historischen Kampf
zugunsten der Rechte und Belange der Biirger. Vielen Rats-
herren dagegen waren ihre persénlichen Belange oft wichti-
ger als ihre politische Verantwortung. Sowohl die Statthal-
terschaft als auch das spitere Konigtum (seit 1813)
basierten in den Niederlanden auf einer langen burgerlich-
republikanischen Tradition, einer Tradition, die auch
heute noch fortwirkt und der gemaf die grofie Mehrheit
der Bevolkerung treu zum Haus Oranien steht. Der Ge-
burtstag der Konigin am 30. April wird als Nationalfeiertag
begangen.

Der Kampf gegen das Wasser fithrte zur Trockenlegung
wasserreicher Gebiete, auch Einpolderung genannt. Aus
dem Einpoldern und der Urbarmachung dieser unwirtli-
chen Gebiete entstand das bereits erwihnte Ethos der Zu-
sammengehorigkeit, welches sich zu einer organisierten
Solidaritit weiterentwickelte. Bauern und Fischer, die sich
in diesen Gebieten neu ansiedelten und ums Uberleben
kimpfen mussten, waren aufeinander angewiesen; nicht
allein, sondern gemeinsam stand man vor einer gesell-
schaftlichen Herausforderung. Kooperation auf vielerlei
Gebieten war lebensnotwendig. Das erwihnte Ethos der
Zusammengehorigkeit war auch bereits in den handwerk-
lichen Gilden vorhanden, die als organisierte Solidar-
gemeinschaften von Meistern, Gesellen und Knechten
ihre Angelegenheiten untereinander regelten. Nicht nur in
Poldern und Gilden, sondern auch in den Stidten erwies
sich diese Kooperation als notwendig. Es wurde bereits er-
wihnt, dass die strenggldubigen Kalvinisten und die huma-
nistischen Ratsherren, die nolens volens auf Kooperation
angewiesen waren, schliefilich zu einem geordneten und
friedlichen Zusammenleben fanden. Auch spiter, als z. B.
nach dem Ersten Weltkrieg liberale, sozialistische, protes-
tantische und katholische Parteien vollig unterschiedliche
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Positionen zum Wahlrecht, zur Sozialgesetzgebung und zur
Frage der Konfessionsschulen vertraten (umstritten war
hier die staatliche Finanzierung), gelang den Parteifiithrern
in diesen heiklen Fragen eine befriedende Loésung. Man
konnte sich auf Kompromisse einigen, die eine so breite
gesellschaftliche Basis bildeten, dass sich aus diesen Kom-
promissen ein Konsens entwickelte, der bis heute zu einem
geordneten und friedlichen Zusammenleben in der Gesell-
schaft beitrigt. Gegenwirtig spricht man mit Blick auf die
niederlindische Politik oft vom ,Poldermodell”.? Dieser
Begriff umfasst unter anderem einen 6konomischen Ent-
scheidungsprozef}, der auf gemeinsamen Beratungen der So-
zialpartner beruht und der eine gemaifligte Lohnentwick-
lung zum Ziel hat. Eine umfassendere Interpretation des
Poldermodells lautet: Konfrontation zwischen unterschied-
lichen Standpunkten und Austausch von Argumenten mit-
tels gemeinsamer Beratungen, die mit gegenseitigem Res-
pekt gefithrt werden; schlieBlich aufgrund pragmatischer
Erwigungen zu einem Konsens kommen, der zu sachlichen
Entschliissen fiithrt, mit denen alle Seiten gut leben kénnen.
Konsens ist ein Leitbegriff in der niederlindischen Politik,
auch in der Regierung. Da die Niederlande kein Zweipartei-
ensystem, sondern eine Vielfalt von grofien und kleinen po-
litischen Parteien kennen, sind Koalitionsregierungen die
Regel. Der Ministerprisident mag sich zwar Regierungschef
nennen, im Kabinett ist er jedoch der primus inter pares,
der erste unter Gleichen.

Das Streben nach Konsens hat zwar zu einer toleranten
Gesellschaft beigetragen, doch diese Toleranz findet ihre
Grenzen im Gesetz. Seit dem 16. Jahrhundert suchten se-
phardische und aschkenasische Juden, Hugenotten, Luthe-
raner, Mennoniten und Katholiken aus Mitteleuropa in
den Niederlanden einen sicheren Zufluchtsort. Auf der Ba-
sis einer praktischen Toleranz wurde ihnen zwar ein gewis-
ses Maf an Glaubensfreiheit sowie ein eigener Lebensstil
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oder eine subkulturelle Identitit zugestanden, aber man
hatte sich an die Gesetze zu halten, die die Basis fiir ein ge-
ordnetes und friedliches Zusammenleben bildeten. Auch
die Tausende von Immigranten aus dem Mittelmeerraum,
die im 20. Jahrhundert in die Niederlande kamen, haben
ein verfassungsmifliges Recht auf Religionsfreiheit und
den dazugehorigen eigenen Lebensstil unter der Vorausset-
zung, dass sie die niederlindischen Gesetze beachten.

Die oben erwihnte unterentwickelte Feudalhierarchie
brachte es mit sich, dass sich die alten niederlindischen
Stidte nicht durch breite Strafien und Briicken auszeich-
nen. In diesen Stidten sind die Strafien schmal, die Hiuser
eng aneinander gebaut. Mit dem Bau von Stidten und Dor-
fern verleihen die Menschen ihrem sozialen Lebensraum
baulichen Ausdruck, einerseits im Inneren von Hiusern,
Fabriken, Rathdusern und Kirchen, aber auch im externen
Lebensraum. Das bedeutet, dass Straflen und Gassen,
Plitze und Briicken der Art und Weise Ausdruck verleihen,
wie Hiuser und andere Gebiude miteinander verbunden
werden. So ist der dullere Lebensraum in den alten Zentren
von Berlin, London, Paris und Wien von koniglicher Pracht
bestimmt, die sich in breiten Boulevards und Briicken
zeigt. Im Gegensatz dazu sind die schmalen Strafien und
Gassen ein Kennzeichen des alten Zentrums von Amster-
dam und anderer niederlindischer Stidte. Sie verdeutli-
chen den niedrigen Entwicklungsgrad der Feudalgesell-
schaft einerseits und den durch das niederlindische Wort
gezelligheid typisierten biirgerlichen Lebensstil anderer-
seits. Dieser Begriff hat seinen Ursprung im organisierten
Verband der Handwerksgilden, in denen man — trotz beste-
hender Rangunterschiede zwischen Meistern, Gesellen
und Knechten — als Metgezellen eine Einheit bildete. Die-
ser Begriff verweist auch auf die Burger als Poorters, die
miteinander im Kampf gegen den Feudalismus vereint wa-
ren. Dass das Amsterdamer Rathaus seit 1808 als konigli-
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cher Palast dient, passt zur Art und Weise, wie man dem iu-
feren Lebensraum Gestalt gibt. Verglichen mit den Palis-
ten anderswo in Europa, ist er ein Palast von bescheidenem
Format, gelegen zwischen Geschiften und engen Strafien.
Die Vorderseite des Gebaudes besitzt keinen monumenta-
len Eingang und keine grofe Freitreppe, sondern sieben
niedrige Rundbogenginge auf Straflenniveau und ist damit
scheinbar fir jeden Burger zuginglich. Auf der Rickseite
befindet sich tiber einer kleinen Stufe die Hintertiir mit ei-
ner Hausnummer. Die Adresse lautet: Nieuwezijds Voor-
burgwal 147.

Der kimpfende Lowe mit dem erhobenen Schwert als
Hoheitszeichen im niederlindischen Wappen mit den Wor-
ten ,Je maintiendrai” (Ich werde standhalten) zeigt an, dass
die Niederlande ihre staatliche Selbstindigkeit und ihre
Freiheiten in Kriegen erkidmpft haben. Auch nach dem
Frieden von Miinster (1648) musste diese Selbstindigkeit
noch des ofteren gegen England, Frankreich und Deutsch-
land verteidigt werden. Ebenso gibt es Perioden, in denen
die Niederlande (als Republik und als Kénigreich) im Frie-
den mit ihren Nachbarstaaten lebten und sowohl aktiv als
auch passiv zur Forderung des Friedens in Europa beizutra-
gen trachteten. Wenn man auch in Kriegszeiten Handel
treiben kann, so ist doch vor allem der Frieden fiir den Han-
del von Nutzen. Die Niederlinder wussten immer, dass
Frieden und Wohlstand von guten Beziehungen zu anderen
europdischen Lindern abhingig sind. Nach dem Zweiten
Weltkrieg forderten die Niederlande daher gemeinsam mit
Belgien, Luxemburg, Deutschland, Frankreich und Italien
die wirtschaftliche und politische Integration Europas. In
ihrer weit iberwiegenden Mehrheit zeigte sich die nieder-
lindische Bevolkerung iiber Jahrzehnte proeuropiisch.
Dass der niederlindische Wihler sich 2005 beim europii-
schen Referendum mehrheitlich gegen den Vertrag tiber
eine Verfassung fiir Europa aussprach,® bedeutet keine An-
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derung dieser proeuropiischen Haltung. Aus Meinungs-
umfragen ist deutlich geworden, dass sich die Wihler
durch widerspriichliche Argumente und Falschinformatio-
nen verwirren lieBen und daher gegen den Vertrag stimm-
ten. In der Traditionslinie des historischen Kampfes fir
staatliche Selbstindigkeit lehnen viele Wihler einen zu
groflen Einfluss der Europdischen Kommission in Briissel
ab; die geldverschlingende Biirokratie der europiischen
Einrichtungen stof3t auf Kritik. Dartiber hinaus beftirchtet
man eine Unterminierung der niederlindischen Kultur.
Die niederlindische Regierung, die Volksvertretung und
die Bevolkerungsmehrheit wollen weiter an der politischen
Integration Europas mitwirken, mit weniger dirigistischer
Gesetzgebung von Briissel aus. Die Niederlande konnen
ihre kulturelle und politische Identitit beweisen, wenn sie
aus Europa mehr als eine blof3e wirtschaftliche, monetire
und politische Union machen wollen. Diese Union soll
auf folgenden Verfassungswerten basieren: Menschen-
wirde und Gleichwertigkeit, sozialer, wirtschaftlicher, po-
litischer, religioser und moralischer Freiheit, Anerkennung
von Menschenrechten, Demokratie, Rechtsstaat und Min-
derheitenrechten, Solidaritit in der Sozialgesetzgebung
und der Gleichberechtigung von Mann und Frau. Diese
Werte sind eingebettet in verschiedene kulturelle, religiose
und humanistische Strémungen, aus denen sie ihre Inspi-
ration beziehen. In der niederldndischen Geschichte haben
Reprisentanten dieser Stromungen in gesellschaftlichen
und politischen Debatten die genannten Werte erarbeitet
und damit ein geregeltes und friedliches Zusammenleben
der Gesellschaft geférdert. Die Verteidigung der kulturel-
len und politischen Identitit der Niederlande bedeutet
also keine Isolierung im Hinblick auf andere Staaten, son-
dern sie bedeutet, dass die Niederlande durch die Kraft die-
ser Identitit zu einem Europa beitragen konnen, das eine
Wertegemeinschaft darstellt. In diesen Beitragen zeigt sich
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deutlich, dass die kulturelle und politische Identitit der
Niederlande universelle Intentionen besitzt.

Philosophische Begriindung

Der Fortbestand einer Gesellschaft und die Identitit ihrer
Kultur hingen ab vom engen Zusammenhang zwischen der
Teilhabe von Menschen an den soziotkonomischen Ver-
hiltnissen (materielle Existenzgrundlagen) einerseits und
ihrer Bindung an bestimmte Ideen und moralische Werte
(nichtmaterielle Faktoren) andererseits. Diese These werde
ich anhand der philosophischen Theorien von Alexis de
Tocqueville, Max Weber und Max Scheler erldutern.

Nach Tocqueville (1805-1859) werden die materiellen
Lebensbedingungen des Menschen durch die hierarchisch-
feudale Struktur einer Gesellschaft oder durch Beziehun-
gen sozialer Gleichheit bestimmt. Die materiellen Lebens-
bedingungen bringen bestimmte Muster von Denk- und
Verhaltensweisen sowie moralische Werte hervor, die
gleichzeitig dazu dienen, die materiellen Lebensbedingun-
gen zu bewahren und zu legitimieren.* Nach Tocqueville
ist es auch moglich, dass die sich wandelnden Lebens-
bedingungen neuen Gedanken und Ideen zum Durchbruch
verhelfen. Dies kann auch umgekehrt der Fall sein: Be-
stimmte Gedanken und Ideen konnen Veridnderungen be-
ziiglich der materiellen Lebensbedingungen fordern. Max
Weber (1864-1920) teilte Tocquevilles Auffassungen. In
seinem Essay ,Die protestantische Ethik und der Geist
des Kapitalismus” untersucht er vor allem den Durchbruch
von Ideen in der Gesellschaft. Seine Studie tiber die Reli-
gion in China beginnt mit einer Analyse der soziologischen
Basis der wihrungspolitischen Entwicklung im mittel-
alterlichen China und der Entwicklung der chinesischen
politischen Struktur.® Sein Werk ,Wirtschaft und Gesell-

124



Niederlande

schaft” beginnt mit einer Analyse der 6konomischen Be-
ziehungen und fihrt mit einer Betrachtung von philosophi-
schen und religiésen Systemen fort.°

Max Scheler (1874-1928) unterschied zwischen der ma-
teriellen Existenzgrundlage oder Realfaktoren und Ideal-
faktoren. Ideelle Faktoren beziehen sich auf philosophische
oder religiose Ideen und moralische Werte, die die Men-
schen innerhalb der Gesellschaft verwirklichen wollen,
und auf ihre Hoffnungen und Erwartungen. Unter Realfak-
toren versteht Scheler wirtschaftliche Produktions- und po-
litische Machtverhiltnisse sowie familiire Beziehungen.
Wie Tocqueville und Weber will auch Scheler deutlich ma-
chen, dass die Interaktion zwischen ideellen und materiel-
len Faktoren die Entwicklung einer Gesellschaft und ihre
kulturelle und politische Identitit bestimmt. Wie vollzieht
sich diese Interaktion?

Tocqueville beantwortet diese Frage folgendermaflen:
Die materiellen Lebensbedingungen bringen nichtmate-
rielle Faktoren (Denk- und Verhaltensmuster, moralische
Werte) hervor, die die materiellen Faktoren wiederum auf-
rechterhalten und legitimieren. Der Zusammenhang zwi-
schen materiellen und nichtmateriellen Faktoren kann ge-
kennzeichnet werden als interaktive Prozesse, die eine
bestimmte Moral hervorbringen, d. h. Sitten und Gebrdu-
che, Denkweisen und Ansichten, die Ausfluss des gemein-
schaftlichen oder sozialen Ethos sind und eine bestimmte
Mentalitit bedingen. In einer stabilen Gesellschaft mit un-
verinderten materiellen Lebensbedingungen und daraus
hervorgegangenen Denk- und Verhaltensmustern sowie mo-
ralischen Werten werden Sitten und eine Mentalitit entste-
hen, durch die das Beharrungsvermogen sowohl der mate-
riellen als auch der nichtmateriellen Faktoren weiter
gestirkt wird. Es kann allerdings vorkommen, dass die so-
ziookonomischen Verhiltnisse einer Gesellschaft tiefgrei-
fende Verinderungen erfahren — beispielsweise als Folge ei-
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ner wirtschaftlichen Krise oder von Aufstinden. Die tradi-
tionellen, lange Zeit dominierenden Denk-, Verhaltenswei-
sen und moralischen Werte kénnen die soziookonomische
Ordnungnicht mehr linger legitimieren. Entsprechend kon-
nen im Rahmen der gegebenen gesellschaftlichen Maoglich-
keiten andere moralische Werte und Verhaltensweisen ent-
stehen. Aufgrund dieser verinderten Werte werden die
Menschen aufnahmebereit fiir neue Ideen, mit denen sich
eine andere Form des gesellschaftlichen Zusammenlebens
identifizieren lisst. Nach Tocqueville fanden sich zum Bei-
spiel viele Biirger in der vorrevolutioniren franzosischen
Gesellschaft vor 1789 nicht mehr zurecht zwischen den be-
stehenden Gebrauchen auf der einen und den revolutioni-
ren Ideen der Philosophen der Aufklirung auf der anderen
Seite. Nachdem sich der wirtschaftliche Niedergang be-
schleunigt hatte und es zu Aufstinden gekommen war, in
deren Folge neue Werte entstanden waren, wurden die Biir-
ger jedoch empfinglich fiir die Ideen der Aufklirung. Mittels
dieser Ideen waren sie in der Lage, die Sitten und Gebriauche
in Richtung revolutiondrer Vorstellungen weiterzuent-
wickeln. Die neuen Werte, die die verinderte Mentalitit
verkorperten, machten deutlich, warum sich die Franzosen
zunichst nicht und spiter dann doch fiir neue Ideen erwair-
men konnten und welche Moglichkeit diese zur Neuorgani-
sation der sozio6konomischen und politischen Verhiltnisse
boten. Hinsichtlich der Ideen und Argumente der Philoso-
phen der Aufklirung schreibt Tocqueville: ,Sollen derartige
Lehren Revolutionen erzeugen, so miissen allerdings ge-
wisse Verinderungen, die in den Zustinden, den Gebriu-
chen und Sitten bereits eingetreten sind, den menschlichen
Geist darauf vorbereitet haben, damit er fiir sie empfinglich
ist.”’

Nach Schelers Theorie enthalten die Realfaktoren ele-
mentare Vorstellungen moralischer Werte und Normen,
die das Denken und Handeln der Menschen bestimmen
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und die in solcher Weise den Keim des sozialen Ethos le-
gen. Diese elementaren Moral- und Wertvorstellungen, die
Anfinge des sozialen Ethos, bezeichnen die Bedingungen
und Grenzen, innerhalb derer sich die ideellen Faktoren
verwirklichen kénnen. Zu verwirklichen sind die ideellen
Faktoren aber nur, soweit sie sich an den grundlegenden
Vorstellungen der moralischen Werte und Normen (dem
sozialen Ethos) orientieren, die sich aus den materiellen
Faktoren ergeben. Entsprechend koénnen ideelle Faktoren
die grundlegenden Vorstellungen in ein soziales Ethos
transformieren. Das soziale Ethos ist abhingig vom histori-
schen Kontext; es kann sich verstirken, es kann aber auch
geschwicht werden. Die Transformation des sozialen
Ethos kann in betrichtlichem Mafie aber auch die politi-
schen und wirtschaftlichen Machtstrukturen beeintrachti-
gen. Die materiellen Faktoren beeinflussen also das soziale
Ethos, wihrend die ideellen Faktoren die weitere Entwick-
lung bestimmen. In dieser Hinsicht ist das soziale Ethos
ein Nihrboden fiir das moralische, wirtschaftliche und po-
litische Bewusstsein und Handeln, das auf die materiellen
Faktoren bzw. die sozio6konomischen Strukturen Einfluss
nimmt.8

Zur Verdeutlichung der wechselseitigen Beziehungen
zwischen bestimmten materiellen und ideellen Faktoren
gebraucht Weber den Begriff der Wahlverwandtschaft. In
seinem Essay uber die protestantische Ethik beschreibt er
nicht die Geschichte des westlichen Kapitalismus, sondern
er mochte vielmehr verdeutlichen, dass die wirtschaftli-
chen und politischen Institutionen des frithen westlichen
Kapitalismus einen bestimmten Geist hervorgebracht ha-
ben. Diesen Geist bezeichnet er als Ethos, das idealtypisch
durch eine rationale und systematische Organisation von
Arbeit und Lebensstil gekennzeichnet ist.® Eine theologi-
sche Analyse der protestantischen (kalvinistischen) Ethik
nimmt Weber nicht vor. Vielmehr beschrankt er sich auf
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einige idealtypische Kennzeichen dieses Lebensstils, der
sich durch Askese, Bescheidenheit, Beharrlichkeit, Ver-
zicht auf Luxus und Abscheu gegeniiber frivolen Aus-
schweifungen auszeichnet. Schliefllich legt er dar, dass der
kalvinistisch-asketische Lebensstil eine innere Verbunden-
heit mit dem Geist des frithen Kapitalismus aufweist — eine
Verbundenheit, die sich in einem sich wechselseitig ver-
stirkenden Ethos zeigte.

Mit der philosophischen Analyse der Sitten und Gebriu-
che bzw. des sozialen Ethos als Ergebnis der Interaktion
zwischen materiellen und immateriellen Faktoren legten
Tocqueville, Weber und Scheler den Grundstein fiir das
Denken tiber die kulturelle und politische Identitit einer
Gesellschaft. Das soziale Ethos betrachteten sie als essen-
tiell fir das Fortbestehen einer Gesellschaft und ihrer kul-
turellen und politischen Identitit. Die Sitten, die sich in
der einen Gesellschaft entwickeln, unterscheiden sich von
denen anderer Gesellschaften, was jedoch nicht bedeuten
muss, dass sie voneinander isoliert sind. Die Sitten (mores)
umfassen moralische und andere Werte, die nicht an natio-
nale Grenzen gebunden sind — im Gegenteil: Sie tiberwin-
den Grenzen und wirken im grofleren Stil universell.

Schluss

Um die kulturelle und politische Identitit der Niederlande
philosophisch zu untermauern, werde ich abschlieflend
meine Darlegung einiger bedeutender Traditionen in der
niederlindischen Gesellschaft mit den Theorien von Sche-
ler, Tocqueville und Weber verkniipfen. Der Beginn der Ent-
stehungsgeschichte der Niederlande wird durch folgende
materielle Lebensbedingungen bestimmt: Der Kampf gegen
das Wasser und die Urbarmachung der eingepolderten Ge-
biete hatten dazu gefiihrt, dass die Biirger sowohl in den
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Stidten als auch in den , Waterschap”-Gebieten bestimmte
Freiheitsrechte erwarben. Diese Freiheitsrechte beschriank-
ten die Macht der Grundherren und dringten die feudalen
Verhiltnisse zurtick. Das Steuersystem beruhte ebenfalls
auf diesen erworbenen Freiheitsrechten. Im Gegensatz zum
tibrigen Europa waren die unterentwickelten Feudalverhalt-
nisse und die dezentrale Verwaltung kennzeichnend fir die
Niederlande. Die erworbenen Freiheitsrechte bezogen sich
auch auf die Freiheit der kalvinistischen Glaubenshaltung,
die gegen die spanische Herrschaft erkimpft werden muss-
te. Bereits wihrend des Aufstands gegen Spanien und auch
danach entwickelten sich die Niederlande, trotz Zeiten des
Niedergangs, zu einer wohlhabenden Handelsnation. Die
materiellen Lebensbedingungen brachten Denk- und Han-
delsmuster sowie moralische Werte (nichtmaterielle Fak-
toren) hervor: Hierzu zdhlen das moralische, historische
und biblisch untermauerte Denken tiber die erworbenen
Rechte, tber legitimem Widerstand gegen Fremdherrschaft
und ein vorwiegend einfaches Leben. Das Zusammenwir-
ken von materiellen und immateriellen Faktoren brachte
ein soziales Ethos von Zusammengehorigkeit und einer
Mentalitit der Unbeugsamkeit hervor.

Das soziale Ethos bestimmte die Bedingungen dessen,
was innerhalb der soziookonomischen Verhiltnisse der Ge-
sellschaft moglich war, und markierte die Grenzen zu den
ideellen Faktoren des Wiinschbaren. Es gab ideelle Fak-
toren, die in enger Verbindung zu diesem sozialen Ethos
standen und die daher mehr oder minder realisierbar
waren: der Kalvinismus und der Humanismus, die — wenn-
gleich eng miteinander verbunden — jeweils unterschiedli-
chen Finfluss auf die Gesellschaft austbten. Beide Stro-
mungen vermochten dieses Ethos und diese Mentalitit zu
verstirken, andererseits aber vermochten sie es auch kri-
tisch zu reflektieren. Der moralisch begrindete Wohl-
stand, Reichtum und Uberfluss hatten jedoch eine Kehrsei-
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te, namlich Stolz und Ubermut, was wiederum zu einem
Gefiihl des Unbehagens gegeniiber dem Wohlstand, Reich-
tum und Uberfluss fiihrte. Bei ihrer Reflexion tiber diese
moralische Doppeldeutigkeit und tiber andere moralische
Fragen stimmten Kalvinisten und Humanisten tiberein
und verstirkten sich gegenseitig. Gemeinsam war beiden
der Kampf gegen Faulheit, Trunksucht und Prostitution so-
wie das Streben nach einem bescheidenen, mafivollen und
standhaften Leben. In ihrem Streben nach der Verwirk-
lichung dieser moralischen Tugenden zeigten beide Kon-
fessionen eine grofle innere Verbundenheit, eine Art
,Wahlverwandtschaft”, wie es Max Weber ausdriickte.
Die Humanisten waren in ihren Ansichten tiber Anders-
denkende grofiziigiger, milder und toleranter als die Kalvi-
nisten. Aber der strenge Kalvinismus musste angesichts
der durch die soziodkonomischen Verhiltnisse (materielle
Faktoren) entstandenen mores nach einiger Zeit an Ein-
fluss verlieren. Als mores wurden die Sitten und Gewohn-
heiten, Meinungen und Auffassungen tiber ein geordnetes
und friedliches Zusammenleben bezeichnet. Die Gesetze
und die politische Fiihrung, die dieses Zusammenleben ga-
rantieren miissen, hatten auch Einfluss auf die mora-
lischen Haltungen und Einstellungen, wihrend der Ein-
fluss streng kalvinistischer Ideen abnahm. Die Sitten und
Gebriuche, die das soziale Ethos und die Mentalitit der
niederlindischen Gesellschaft bedingen, wurden zwar in
betrichtlichem Maf3e vom Kalvinismus beeinflusst, jedoch
vor allem durch den Humanismus gefestigt.

Die bewusste Reflexion auf die Interaktion zwischen
den materiellen Existenzgrundlagen einerseits und den ide-
ellen Faktoren andererseits fiihrten zum Poldermodell, wie
es fur die niederlindische Politik kennzeichnend ist. Das
soziale Ethos, das das Zusammengehorigkeitsgefiihl und
andere moralische und politische Werte umfasst, findet
im Poldermodell eine organisierte Form von Solidaritit,
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die zu Kompromissen und letztendlich zum Konsens fiihrt.
Diese Solidaritit bedeutet jedoch nicht, dass man von
vornherein immer einer Meinung ist, im Gegenteil: Nach-
driicklich wird der eigene Standpunkt verteidigt, und doch
besteht zumeist die Bereitschaft, zu einer gemeinsamen
Losung zu kommen. Die moralischen und politischen Wer-
te, die ich in meiner Darstellung als Wesensmerkmale der
kulturellen und politischen Identitdt der Niederlande dar-
gestellt habe, haben eine universelle Intention: Sie ermog-
lichen es den Niederlanden, einen fruchtbaren Beitrag zur
europdischen Wertegemeinschaft zu leisten.
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