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SELAMLAMA

Jan Senkyr

Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dekani Sayin Prof. Dr.
Yazicl,

Saygideder Bayanlar ve Baylar,

“Sosyal Piyasa Ekonomisi ve Islam’daki Algilanisi” konulu
bu uzmanlar galistayinin agilisinda, Konrad-Adenauer-
Stiftung adina sizleri saygiyla selamliyorum.

Sosyal piyasa ekonomisiyle, ekonomik diizeni saglayi-

cl politikalar gergevesinde yuritilen diyalog, Konrad-
Adenauer-Stiftung’un uluslararasi isbirligi alanindaki baslica
konularindan birini teskil etmektedir. Sosyal piyasa eko-
nomisi ilkelerinin klresel gapta da, ekonomik blylime ile
gelir dagihminda sosyal esitligin birlestiriimesine yonelik bir
model olarak hizmet edebilecedine inanmaktayiz. Ekono-
mik blyume ve gelir dagiliminda sosyal esitlik kavramlari,
adaleti amaglayan ve birgok devlete ekonomik ve sosyal
bakimdan suirdurtlebilir bir gelisme hususunda yol gos-
terebilecek olan bir diizen olusturmaktadir. Almanya‘da
ekonomi politikasi bakimindan edinilen birgok deneyim ve
dolayisiyla da sosyal piyasa ekonomisinin bazi unsurlari biz-
ce ortak ulkelerin ve ekonomi politikasi alaninda yurtttlen



tartismalarin yararina olabilir. Konrad-Adenauer-Stiftung’un buradaki esas
amaci, ekonomi politikasi ve ekonomik diizeni saglayici politikalar mese-

lelerine iliskin iktisadi bilgiler aktarmaktir.

Sosyal piyasa ekonomisi ilkelerine ve bu ilkelerin gesitli Glkelerdeki
uygulamasina iliskin tartisma, héalihazirda birkag sebepten dolayi son
derece giinceldir. Ornegin sosyal piyasa ekonomisi, Lizbon Antlasmasi-
nin 3.maddesi gercevesinde Avrupa Birliginin hedeflerinden biri olarak
saptanmistir. Kuresel mali ve iktisadi krizle ilgili dramatik deneyimlerden
sonra, ekonomik faaliyetlerdeki etik-ahlaki boyutlara iliskin sorular yeni-
den 6n plana gikmistir. Krizin asilmasi strecinde, glivenin yeniden tesis
edilmesi ve piyasalara istikrar kazandirilabilmesi igin devletlerin yogun
mudahalelerine ihtiyag duyulmustur. Yeni bir krizi gelecekte en azindan
dizginleyebilecek konsept ve diizenlemelere iliskin tartismalar diinya
gapinda sirdlrtlmektedir. Sosyal piyasa ekonomisi bu bakimdan olasi bir
cevap sunmaktadir. Ancak bizler, islami nitelikleri haiz iktisadi fikirlerin,
ekonomik diizeni saglayici politikalar cergevesinde hangi ¢éziim onerileri-

ni sunduguyla da ilgilenmekteyiz.

Bundan dolayi bu galistay gercevesinde, sosyal piyasa ekonomisi ilkele-
riyle islami ekonomi ahlaki ilkelerini kiyaslamak ve olasi ortak noktalarini
tespit etmek istiyoruz. Bu baglamda ekonomi etiginin teolojik boyutlarinin
da tartisilmasi 6ngorilmektedir. Bunlarin dtesinde, kiiresel ekonominin
gelecekteki meydan okumalarina cevap olarak igbirligi imkanlarinin mev-

cut olup olmadigini miinakasa etmek istiyoruz.

Dolayisiyla, uluslararasi alanda yiiksek itibar sahibi olan Ankara Uni-
versitesi Ilahiyat Fakiltesini calistaya ortak olarak kazanabildigimiz igin
son derece mutluyum. Ayrica, konuya iliskin gorislerini belirtmek tzere
Almanya’dan ve Tlrkiye'den en Ust dlizeyde ve saygin uzmanlari davet
etmeyi basardik. Basta Sayin Dekani Prof. Dr. Yazici'ya olmak Uzere Ilahi-
yat Fakultesindeki ortaklarimiza ve konusmacilara sergilenen olaganustu
isbirligi igin tekrar tesekklr eder, butln katilimcilara ilging ve verimli bir

calistay dilerim.



SELAMLAMA

Prof. Dr. Nesimi Yazici

Bilindigi gibi Isldam dini, sadece Yiice Tanri ile kullari arasin-
da gegerli bir inang ve ibadetler sistemi degil, ayni za-
manda da insanlar arasi iliskilerde belirli esaslar vazetmis,
butdn bunlarin neticesi olarak da kendine 6zgl bir mede-
niyet, hukuk, ktltirel dederler bltlini ortaya koymustur.
Nitekim akip giden zaman igerisinde ve diinyamizin gok
farkl cografyalarinda onun ortaya koydugu degerler yasan-
mis ve muminleri kadar, onlarin ilgi ve iliski alani icerindeki
insanhgin da mutluluguna imkan saglamistir.

Bu galistayin konusu olan iktisat alanina geldigimizde

ise, Islam distincesinin, insan yasamini ahlaki anlamda

bir denenme, servet ve milkiyeti helalinden kazanarak,
gerektiginde dider insanlarla da gonulli olarak paylasma
tarzinda dederlendirmekte oldugunu ifade edebiliriz. Bu
kabulden hareketle Misliman bireye/bireylere disen gérev
ve sorumlulugu, s6zi edilen anlayisa uygun bir ekonomik
ve mali sistemi yasamak ve yasatmak seklinde belirlemek
mimkdndar.

islam iktisadinin temelinde “kul hakki” cok énemli bir yer
tutar. israfin 6nlenmesi, gelir dagihmindaki adalet, givenlik
ve refahin yayginlastiriimasi islam’in éne cikardigi degerle-
rin en dnemlilerinden birkagidir.



Bati toplumlarinda ortaya gikan ve son dort ylzyildir egemen olan kapi-
talist ekonomik model, giderek diinyayi kapsama alanina almis bulun-
maktadir. Mutlak miulkiyet, sinirsiz tGretim ve tiketim, degerden yoksun
sahip olma gldusu gibi unsurlarin olusturdugu ekonomik ve mali siste-
min, insan yasaminda, 6zellikle sosyal hayatta ciddi yikim ve tahribatlara
neden oldugunu sdéylemek mimkindur. Bu tespitin en somut sonugla-
rindan birisini, aghk sinirinda yasam savasi veren genis insan topluluk-
lar olusturmaktadir. Ahlaki temellere dayal alternatif ekonomik ve malf
sistemler yaratilmadigi stirece, s6z konusu ekonomik modelin insanliga
daha gok krizler ve acilar yasatabilecegini dikkatlerden uzak tutmamanin

geredi agiktir.

Bu vesile ile vurgulamamiz yerinde olacaktir ki, bir din olarak isldm’in en
ayirt edici vasiflarindan biri de inangta Tevhidi, sosyal yasamda da adaleti
6n planda tutuyor olmasidir. islam iktisat diisiincesinde gok énemli bir
yer tutan adalet ilkesi ve buna bagli olarak gelisen ahlak anlayisinin,
kapitalist sistemlerin g6z ardi ettigi sosyal adalet, denge, dayanisma ve
guvenlik gibi alanlarda, yeni perspektifler sunma potansiyeline sahip

oldugunu dasinmekteyiz.

Kanaatimizce sosyal piyasa ekonomisinin de temel tezleri arasinda sa-
yilan bu kavram ve olgular bugtin hala gindemimizde 6nemli yer tutan
kiresel ekonomik krizle birlikte daha gok glindeme gelmis bulunmaktadir.
Bu baglamda genel olarak kulttrler ve dinlerarasi, 6zel olarak da disiplin-
lerarasi isbirligine dayal akademik ve entellektlel calismalarin, olusturu-
lan ve olusturulacak olan yeni organizasyonlarin daha da 6énem kazanmis

olduklari akla gelmektedir.

Konrad-Adenauer-Stiftung ve Ankara Universitesi Ilahiyat Fakdltesi orga-
nizatorliglinde gergeklestirilen halihazir calistaydan, alternatif bir ekono-
mik model olarak giindeme gelen sosyal piyasa ekonomisinin, Islam ikti-
sat diisiincesinde nasil algilandigi, bu model ile islam iktisat diisiincesinin
paralel ve kesisen tezlerinin irdelenmesi istikametinde énemli kazanimlar

elde edilmesini beklemek hakkimizdir.



SOSYAL PIYASA EKONOMISININ ANA
HATLARI VE BUNLARIN HIRISTIYAN SOSYAL
AHLAKIYLA BAGLANTISI

Prof. Dr. Gerhard Kruip

1. GiRris

Bu yazida, kisa ama miumkin oldugu kadar kesin bir se-
kilde bir pazarin karakteristik vasiflarinin ne oldugunu ve
bir piyasa ekonomisinin nasil isledigini, pazar ekonomisinin
hangi avantajlari ve dezavantajlari getirdigini ve salt bir
piyasa ekonomisinin nasil blylk 6lglide 6zgtirlik, adalet
ve verimliligin saglanabildigi sosyal ve ekolojik bir piyasa
ekonomisi haline gelebilecegdini, mimkiin oldugu kadar
kesin bir sekilde belirlemeye galisacagim. Daha sonra ikinci
bolimde sosyal piyasa ekonomisinin Hiristiyan kiliseleri-
nin sosyal 6dretilerindeki kokenlerini ele alacagim.! Bunu
yaparken, Almanya’da sosyal piyasa ekonomisi fikrinin
olusumunun kesinlikle Hiristiyan mezhepleriyle ilgili oldugu,
ancak ilkelerinin gegerliliginin timdiyle Hiristiyanlktan
badimsiz olarak da var olabilecegi anlasilacaktir.

2. SOSYAL PiYASA EKONOMISINiN ANA HATLARI

2.1 Piyasalarin isleyis Sekli, Avantajlari ve Dezavan-
tajlar Hakkinda?

Piyasalar, insanlarin mal aligverisi yaptigi gercek ya da sa-
nal mekanlardir. Tirkcede de “pazar” ve “meydan” kavram-
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larin karsiligi aynidir (piyasa). Bunlara tim kulttrlerde ve muhtemelen
insanlk tarihinin gok erken dénemlerinde rasthyoruz. A kisisi, X malindan
belli bir miktarda fazlahda sahip ama Y malinda eksigi var, 6te yandan B
kisisi tam tersine Y malindan fazlaliga sahip ama X malindan eksigi var.
Eder A ve B, belli bir miktarda X karsiliginda belli bir miktarda Y'yi nasil
degis tokus edeceklerine dair bir degis tokus iliskisi tizerinde anlasabi-
lirse, X ve Y mallarinin sahipleri degisir. Her iki taraf da bu degdis tokus-
tan bir avantaj elde eder, glinkl A igin X malindaki fazlaligi ve Y malinin
eksikligi nedeniyle, Y mali X malina gére daha dederlidir, B igin ise durum
tam tersidir. Hem A hem de B dedis tokus sayesinde istedikleri mallarin
teminini daha iyi saglayabilirler.

Cogunlukla sahip olunmak istenen mal tam olarak kendi sundugumuz
malla dedis tokus etmek isteyen bir dedis tokus partneri bulmak kolay
olmadigindan, genel bir degis tokus araci olarak para icat edildi.? Basta
bunun igin kolay sayilabilen, kolay korunabilen ve herkes igin kullanila-
bilir olan, 6rnedin klglkbas hayvan, tahil taneleri, belli meyveler ya da
metaller kullaniliyordu. Metal paranin Gretiminin arkasinda, s6z konusu
metal pargasinin agirligini ve dolayisiyla dederini metalin Uzerine basarak
kullanimini kolaylastirma fikri yatiyordu. Daha sonra, artik kendisine ait
hicbir degeri olmayan bir malzemeden olusan kadit para gelisti, daha da
sonra ¢ok daha soyut olan ve yalnizca hesap dekontunda sayi olarak var
olan, hesaptaki para icat edildi.

Bir biriyle mal alisverisinde bulunmak isteyen birden fazla kisi varsa, tim
kisilerin birden fazla degdis tokus partneri arasinda segcim yapma imkani
vardir. Ancak simdi gergek anlamda bir piyasa olusuyor. Piyasanin katilim-
cilari, eger bu 6zgurlige sahipseler, kendileri igin cazip olan degis tokus
oranina sahip olan, degis tokus yapacaklari partneri sececekler. iki degis
tokus partneri kendisi igin uygun degis tokus oranini yani en hesapli fiyati
aradidi icin adil bir fiyat ortaya gikar. Clinkl dedis tokus partnerlerinin her
biri, baska higbir dedis tokus partnerinden daha iyi bir fiyat alamayacadi-
ni bilir.

Herkesin birden fazla olasi dedis tokus partnerine sahip oldugu, yani
kimsenin satmaya, hele belli bir kisiye satmaya mecbur olmadigi bu tar
serbest piyasalarda fiyat arz ve talebe gore belirlenir ya da tersine: Arz
ve talep fiyata gore diizenlenir. Bir malin fiyati artarsa, birden fazla kisi
bu mali degis tokusa sokabilir ya da sokmak ister. Arz artar. Ama ayni
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zamanda artan fiyatla birlikte bu mali daha yilksek fiyata hala almak
isteyen kisilerin sayisi azalacaktir. Talep duser. Boyle bir arz fazlasinin
sonucu, bazi saticilarin mallarinin degis tokusunu yapamamasidir. Bunlar
arzlarini geri gekecek, boylece aksine arz yine gerileyecek, talep yine
artacak ve fiyat biraz gidip geldikten sonra ve belli bir gecikmeden sonra
bir dengeye ulasacaktir.

Yani serbest piyasalarda fiyat 6nemli bir sinyal islevi Ustlenir: Artan fiyat-
lar talebin ylksek, dusen fiyatlar ise talebin dustk oldugu sinyalini verir.
Mallarin Ureticileri, ylksek fiyatlara ya da ylksek talebe, kendi ekonomik
gikarlari agisindan, arzlarini genigleterek, disen talebe de Uretim fazla-
larini dislrerek tepki verirler. Mallarin alicilari tam tersine tepki verirler:
Disen fiyatlara artan taleple, artan fiyatlara dislk taleple tepki verirler.
Boylece dengeli fiyat noktasinda ayni zamanda optimal temin s6z konusu
olur. Ciinkl fiyat, dengeli fiyatin (izerinde olsaydi, birgok talepginin bu
mali almaya giicl yetmezdi, fiyat daha dislk olsa, birgok Uretici mal
artik satmazdi. Her iki durumda s6z konusu malin tedariki daha disuk
olurdu.

Bu serbest piyasa ilkesi lizerine kurulan bir ekonominin ne kadar blyuk
avantajlara sahip oldugu aciktir. Dezavantajlara ve risklere dedginmeden
Once, bes 6nemli avantaji saymak istiyorum:

1. Merkezi planlama yapilan ekonomiden farkl olarak, ister tedarikgiler
olsun, ister arz edenler, kararlarini bliyik 6lclide serbest ve bagimsiz ola-
rak verirler. Burada aktoérler kendi gikarlariyla motive olurlar: Arz edenler
pazarda degis tokus edebilecekleri mallari kendi gikarlari igin Uretirler,
arz edenler de talep edenler de kendi gikarlari igin en uygun fiyati ararlar.
Bir devlet ya da resmi kurum baskisinin uygulanmasi gerekmez. Kati-
limci kigilerin ahlaki agidan iyi insanlar olmak istemeleri gibi bir énkosul
koyulmasi da gerekmez. Piyasa ekonomileri bu kisisel gikar motoruna
dinamizmlerinin énemli bir bélimund borgludur.

2. Az Once tarif edilen fiyat mekanizmasi sayesinde arz ve talep en iyi
sekilde uyum sadlar, nadiren asiri arz ya da mal yoklugu ortaya cikar. Ne
talep ediliyorsa o uretilir. Bunun igin ekonomik slireci planlamak amaciyla
her seyi bilen bir kurumun var olmasi gerekmez. Kararlar merkezi olma-
yan bir sekilde birgok yerde verilir. Bu, sistemin tamami igin hata yapma
ihtimalini azaltir.
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3. Fiyat mekanizmasli ayni zamanda mallarin mimkuin oldugu kadar
verimli, yani mimkuan oldugu kadar dusliik maliyetle ve mimkiin oldugu
kadar kisa siirede Uretilmesini saglar. Bu, fiyati dtstrtr ve daha yluksek
bir mal ikmaline imkan verir.

4. Bir batln olarak tim bunlar piyasa ekonomilerinin daha yenilikgi ve
daha yaratici olmasina yol aciyor. Yeni fikirler daha gabuk uygulaniyor,
yeni urdnler olusuyor, kalite artinlabiliyor.

5. Bu ylksek esneklik ve kisa tepki slireleri sayesinde piyasa ekonomileri
dahili ve harici risklere ya da soklara da daha gabuk tepki verebiliyor.

Bu avantajlar nedeniyle tim diinyada serbest piyasaya gegen ve akilli bir
sekilde dinya piyasalarina acgilan ulkelerin, tek merkezden planli ekonomi
modeline gore organize olan Ulkelere oranla gok daha iyi gelismis olmasi
sasirtici degildir.* Turkiye’nin son yillardaki olagantstu atihmi da bu tir-
den acilim sureglerine dayaniyor.

Ancak piyasa ekonomilerinin gok ciddi dezavantajlari da var. Bu dezavan-
tajlar, “salt piyasa ekonomisinin”, yani sosyal yonu ve devlet tarafindan
dizenlenen bir politikasi olmayan bir piyasa ekonomisinin etik olarak
mesru kilnamamasidir. Diizensiz piyasa ekonomisinin “laissez-faire
(mudahale etmeyin anlayisinda) piyasa ekonomisinin” 19. yuzyildan bu
yana strekli olarak hem sosyalistler ve Marksistler, hem de kiliselerin ve
dini cemaatlerin temsilcileri tarafindan elestirilmesinin nedeni budur. S6z
konusu avantajlarin bazilari bu sekliyle yalnizca ideal model diinyalarda
vardir, dolayisiyla bunlarin sonuglari dogrudan gergek hayata uygulana-
maz. Bu artik ekonomistler tarafindan da daha acgik olarak goriliyor. Bu
dezavantajlarin “ekolojik ve sosyal bir piyasa ekonomisi” yoluyla biyuk
Olglide engellenebilecedine gelmeden 6nce, dezavantajlari da asagidaki,
yine bes maddeden olusan listede bir araya getirmek istiyorum:

1. Piyasalar kendi kendilerini ayakta tutamazlar. Aksine, uygun sekilde
korunup diizenlenmezlerse, kendi kendilerini yok ederler. Engellenmeyen
bir piyasa, talep edenler ya da arz edenler tarafinda oligopolist ya da
tekelci yapilarin olusmasina yol agabilir. Ancak talep edenlerin karsisinda
az saylda ya da yalnizca tek bir arz eden bulunursa (ya da tersi olursa),
talep edenlerin artik segimi hakki kalmaz, rekabet yok olur ve fiyat meka-
nizmasi isleyemez. Yani diizenlenmeyen piyasalar iginde kendi kendini
yok etme egilimini barindirir.
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2. Piyasa ekonomisinin isleyebilmek igin giivene ihtiyaci vardir. Ornegin
satin alinan Urtinlerle ilgili bilgilerin gercekten dogru olduguna glivenebil-
mek gerekir. S6zlesmelere uyulacadina, 6érnedin teslim edilen Urlnlerin
parasinin gercekten ddenecegine glivenebilmek gerekir. Uretilen Griinlerin
ya da sunulan hizmetlerin uzun vadede kendi tGretmediginiz ama buna
ragmen yasamak igin ihtiyag duydugunuz mallarla degis tokus edebile-
cegdinize glvenebilmek gerekir. Son olarak da bugln dolagimda bulunan
paranin yarin da degis tokus araci olarak kullanilabilecegine glivenmek
gerekir. Bu giiven sorunu kesinlikle 6nemsiz degildir. Bu gliveni korumak
icin birgok sosyokiiltirel anlasma, hukuki kural ve bliylk 6lglide dayanis-
ma gerekir. Bunlar yoksa, artik pek degis tokus olmaz ve ekonomi ¢oker.

3. Bir toplumdaki tim insanlar, yasamak icin gerekli olan mallarla degis
tokus etmek igin is glglerini ya da belli Grlinlerini piyasaya stirme ola-
nagina sahip dedildir. “Piyasa pasifleri” grubuna yalnizca engelli insanlar
dedil, yasamimizin belli donemlerinde hepimiz dahiliz: Cocuk, hasta, yash
insanlar olarak piyasaya katilmadan gegindirilmek zorundayiz. Geleneksel
toplumlarda bu islevi her seyden 6nce aile yerine getirir, modern toplum-
larda bunun igin sosyal glivence sistemine ihtiyag vardir.

4. Teknik ve organizasyon yenilikleri ve verimlilik ilerlemeleri sayesinde
dinamik bir piyasa ekonomisinde belli trlnlere artik ihtiyag duyulma-
masi ve bunlarin Gretiminin durdurulmak zorunda kalmasi her zaman
yasanacak bir durumdur. Bu nedenle 6rnegdin bilgisayarlarin ve yazicilarin
icadindan sonra neredeyse hig kimse daktilo kullanmiyor. Tim daktilo
Ureticilerine tim zamanlar igin bundan sonra da daktilo Uretebilecekleri
ve satabilecekleri garantisini vermek zorunda kalinsa, bu 6limctl olurdu.
Alman ekonomist Joseph Schumpeter’in verdigi adla® bu “yaratici yikim
slireci” bir yandan bu olmadan ilerleme olamayacadi icin istenen bir
durumdur. Ancak diger taraftan bu tlr eskimis mallarin tGretimi icin buylk
bir zorluk anlamina da geliyor. Gelir olanaklarini, islerini kaybediyorlar. Bu
nedenle onlarin da bu riske karsi glivenceye alinmasi gerekiyor, aksi hal-
de piyasa ekonomisini kabullenemezler. 19. ylzyilda Avrupa’nin sanayi-
lesme strecinde bircok sorun ve sosyal micadele, cok yogun bir yaratici
yikim yasanmasina ragmen hentiz gerekli sosyal givencenin bulunmama-
siyla baglantiliydi. Artan fakirlik ve sosyal esitsizlik, toplumlarin istikrarini
ve birligini yok edecek kadar ileriye gidebilir.
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5. Piyasalar her zaman gerektigi gibi islemez. Bunun cesitli nedenleri
olabilir. S6zlerimi Ug 6rnekle agiklamak istiyorum: Her elektrik Greticisi
musterilerine elektrik saglamak icin kendine ait bir elektrik sebekesi kur-
saydi, bu inanilmaz pahali olurdu. Eger mimkin olsaydi bile, bunu yal-
nizca ¢ok az sayida tedarikci yapabilirdi, digerlerinin piyasaya girebilmesi
icin gok blyuk bir engel bulunurdu. Bu tir “dogal tekeller” oldukga fazla
malda bulunmaktadir. Bunlar devletin miidahalesini gerektirir. Ya devletin
kendisi elektrik ureticisi olarak ortaya gikar ya da elektrik sebekelerinin
kullanimini, sebekelerin sahiplerinin rakiplerinin elektriklerini bu sebeke-
den adil bir fiyatla gecirmesine izin verecegi sekilde diizenler. Ikinci bir
ornek: Birgok piyasada zorunlu olarak talep ve arz arasinda bir asimetri
vardir, 6rnedin saglk piyasasinda: Doktor hem saglik hizmetini sunan,
hem de hastanin hangi saglik hizmetine ihtiyaci oldugunu bilen ve buna
karar veren kisidir. Bu nedenle burada salt serbest bir piyasaya isleye-
mez. Hastalar garesiz bir sekilde doktorlarin somurisiine maruz kalrlardi.
Burada da dlzenleyici miidahalede bulunmak gerekiyor, 6rnedin doktorlar
icin meslek etidi, sabit Ucretler ve hastalar igin saglik sigortasi yoluyla.
Ugiinclisii nihayet piyasalar “kamu mallarini temin etmek igin islemezler.
Kamu mallari, kullanimindan kimsenin mahrum birakilamayacagi mal-
lardir. Bu 6zellik nedeniyle pek kimse bir kamu malini arz etmek igin mas-
raflari 6demeye hazir dedildir, glinkii mali baskasi da Uretse kendisi yine
bundan ayni sekilde yararlanabilecektir. Ug 6rneklerde bu tir bir kamu
mali hig arz edilmemektedir. Bunun iyi 6rnekleri arasinda kamu givenligi,
iyi bir trafik altyapisi, temiz hava ya da iklim degisikliginin hafifletiimesi
saylilabilir. Burada da bu tiir kamu mallarini temin etmek igin devletin ya
da Uretici birliklerinin devreye girmesi gerekir.®

Sunu cok acik olarak sdylemek istiyorum: Bu dezavantajlar 6ylesine agir-
dir ki, ben serbest piyasa ekonomisini ancak bu dezavantajlari bir sekilde
ortadan kaldirmak ya da en azindan ciddi oranda hafifletmek mimkiin
oldugunda ahlaken mesru olarak kabul ediyorum. Elbette bunun nasil ba-
sarili olabilecegine dair bir fikir de var. Almanya’da bu fikre “sosyal piyasa
ekonomisi” adi veriliyor.”

2.2 “Sosyal Piyasa Ekonomisi” Konsepti
“Sosyal piyasa ekonomisi” fikri daha ikinci Diinya Savasi sirasinda, sikca

Hiristiyanlik inanglarinin sagladigi motivasyonla savastan ve Nazi done-
minden sonra Almanya’nin gelecedini diisiinen ekonomistler tarafindan
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gelistirilmisti. “Sosyal piyasa ekonomisi” kavraminin “mucidi”, kavrami
1946 yilinda “Wirtschaftslenkung und Marktwirtschaft” (ekonominin
yonetimi ve piyasa ekonomisi)® kitabinda gelistiren, din sosyologu, kiltir
antropologu ve iktisat bilimcisi Alfred Muller-Armack’tir (1901-1978). Bu
arada kitap blylk 6lglide Nazi déneminde Miinster yakinlarindaki Vreden-
Ellewick’teki bir Katolik manastirinda yazilmisti.

“Freiburg Okulunun” kurucusu olan Franz Béhm (1895-1977), Walter
Eucken (1891-1950)° ve Hans GroBmann-Doerth (1894-1944) gibi iktisat
bilimcileri de benzer konseptler gelistirmisti. Bunlarin arasinda Ml-

ler Armack’in yaninda sikga Wilhelm Ropke (1899-1966) ve Alexander
Riistow (1885-1963) da sayillmaktadir. Bu arada son ikisi bu donemde
Istanbul’da yasiyorlardi, ¢linkii Nasyonal Sosyalizme acikga direndikle-

ri igin Almanya'yi terk etmek ve Turkiye’den siginma hakki ve bilimsel
calisma olanaklari almislardi. O zamanki “neo liberaller” “laissez-faire”
kapitalizmini yogun olarak elestiriyor, gliglti, ekonomiyi diizenleyen,
bireysel gikarlarin Gzerinde bulunan bir devlet talep ediyorlardi ve serbest
bir piyasanin yalnizca devlet tarafindan olusturulan gcerceve diizene tabi
oldugunda gergekten isleyebilecedinin ve toplumun cikarlarina hizmet
edebilecedinin propagandasini yapiyorlardi. Bu nedenle “Freiburg Okulu”,
“laissez-faire” liberalizmiyle ve 19. ylzyilin minimal devlet (“gece bekgisi
devlet”) anlayisiyla arasina mesafe koymak igin ayni zamanda “Ordolibe-
ralizm” (duzenli liberalizm) tanimini da almistir.

Sosyal piyasa ekonomisi fikri Almanya’da 20 Haziran 1948 yilinda yapilan
para reformu ve Ingiliz-Amerikan isgal bélgesinin o zamanki ekono-

mi idaresi midirt Ludwig Erhard tarafindan yuritilen devlet fiyat ve
miktar kurallarinin kaldirilmasiyla siyasi olarak etkili oldu.® Buglin geriye
bakildiginda sikga ifade edildiginden farkh olarak reform hemen kabul
gbrmedi. Basta mal arzi bliylidi ama fiyatlar da ylkseldi, issizlik artti ve
dolayisiyla olumsuz gorisler ve elestiri de artti. Kasim 1948’de sendikalar
bu ekonomi politikasini protesto etmek igin Federal Almanya’nin savas
sonras! dénemdeki tek genel grev gagrisinda bulundu. 1949 yilinda yapi-
lan federal meclis segim kampanyasinda SPD Erhard’ 1t Alman ekonomisini
“yikima slrtklemekle” sugladi. “Ahlen programinda” daha 1947 yilinda
bir “Hiristiyan sosyalizmi” propagandasi yapan CDU iginde de buylk bir
direnis vardi. Ancak sonunda Erhard “sosyal ytuktumlulikler iceren piyasa
ekonomisini” kabul ettirmeyi basardi. Tam istihdam ancak bes yil sonra,
1954 yilinda saglandi. Sosyal piyasa ekonomisi Marshall planina ragmen
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basta kesinlikle uzun yokluk dénemlerinden gegmek zorunda kaldi. Bu
arada girisimciler tarafinda da ciddi bir direnis vardi. Alman Endustrisi
Federal Birligi 1957 yilinda bile sosyal piyasa ekonomisi konseptinin vaz-
gecilmez olan baska bir yonline, rekabetin sinirlanmasina karsi kanuna
ve bir kartel kurumunun olusturulmasina karsi miicadele ediyordu.

Erhard’in ekonomi politikasinin sonunda her seye ragmen siyasi bir basari
haline gelmesini 6zellikle iki faktore; birincisi dogal olarak Batil Ulkeler-
den, o6zellikle ABD tarafindan yogun olarak tesvik edilen Alman “ekono-
mik mucizesinin” olaganusti kalkinmasina ama diger yandan da “sosyal
piyasa ekonomisi” kavramiyla, iktisat bilimciler tarafindan gelistirilen pi-
yasa dostu bir konsepti, serbest piyasa ekonomisine karsi gligli bir kusku
besleyen siyasi kamuoyuna kabul ettirme olanadi saglayan, kapitalizm ile
sosyalizmi baristirmak igin tGglincl bir yolun formdlinidn bulunmus olmasi
gercedine borgludur.

Sosyal ve ekolojik bir piyasa ekonomisinin belirleyici vasiflari olarak asa-
gidaki bes nokta sayilabilir.

1. Piyasalarin igleyebilmek igin yasal dizenlemelerden ve kurumlardan
olusan bir gergeve dlizene ihtiyaci vardir. Bunlara kartelleri ve tekelleri
engelleyen bir kartel makami, 6zel miulkiyetin ve s6zlesme 6zgurliginin
garanti edilmesi, sorumluluk ilkesine uyulmasi ve kadin ve erkek yurt-
taslarin baskalarina karsi hukuki taleplerini etkili bir sekilde isleyen ve
yolsuzluk yapmayan bir mahkeme karsisinda dava etme izni veren bir
hukuk sistemi dahildir. Bagimsiz bir merkez bankasinin, para istikrarini
sadlayabilecek durumda olmasi gerekir. Bircok piyasada bulunan asi-
metri nedeniyle tlketiciyi koruma mevzuati, kalite kontroll, zayif piyasa
katimcilarinin korunmasi igin isaretleme kurallari gibi bir seyin olmasi
gerekir.

2. Kamu mallarinin temini devlet tarafindan yapilmali ya da devletin
talimatiyla garanti edilmelidir. Bunlarin arasinda 6zellikle kamu glvenligi,
altyapi, editim, saglik hizmetleri ve cevrenin korunmasi sayilabilir.

3. Piyasada pasif olan insanlarin onurlu bir sekilde gegimini saglamasini
glvenceye almak igin insanlari hastalik, kaza, issizlik, yasllikta fakirlik ve
bakima muhtaglik gibi merkezi hayat risklerinden koruyan sosyal guvenlik
sistemleri gereklidir.



4. Piyasa ekonomilerindeki ekonomik siiregler sikca donguseldir. Arz ve
talep arasindaki uyarlama her zaman sorunsuz bir sekilde islemedigi

icin slirekli olarak Uretim fazlasi, fiyat balonlari, konjonktirel gékmeler
yasanir. Devletin bu tir krizlerin etkilerini mimkin oldugu kadar disik
tutmaya calismasi gerekir. Bu, déngusel olmayan bir konjonktir politika-
siyla basarilabilir. Ancak bunun yalnizca zayiflik donemlerinde dongusel
olmayan bir sekilde devletin cebinden daha fazla blylime saglamamasi
gerekir, bllyime dénemlerinde de yine ddnglisel olmayan sekilde ortaya
gikan devlet borcunun tekrar azaltiimasi ya da bir sonraki kriz igin rezerv
olusturulmasi saglanmalidir. ikincisi son on yillarda ciddi bir sekilde ihmal
edildigi icin bircok Ulkede asiri ylksek devlet borglari sorunuyla karsi
karsiyayiz.

5. Tum bu piyasayi dizenleme, dongusel olmayan ekonomi politikasi ve
sosyal glivence 6nlemleriyle bas edebilmek igin gergekten bunlari yapa-
bilecek durumda olan, yani verimli bir ydnetimi ve isleyen bir demokratik
kontroll ve mesruiyeti olan gigli bir devlet gerekir. Her seyden dnce
ekonomik guclin siyasi karar sureglerini antidemokratik bir sekilde boz-
mamasina dikkat edilmelidir. Devletin Ustinltigu, devletin kamu yarari gi-
karina ve belli gruplarin ekonomik c¢ikarlarindan bagimsiz olarak piyasaya
dlzenleyici olarak midahale etmesi anlamina gelir. Devletin GstinlGgua,
devletin kendisinin ekonomik aktor olarak etkin olmasi gerektigi anlamina
gelmez.

Sayilan bu bes nokta eksiksiz ve tim somutlastirmalarinda sosyal piyasa
ekonomisini savunanlarin bir uzlasmasi dedildir. Clink(i sosyal piyasa eko-
nomisi konsepti bastan beri o zamanlar da bugun de kendi ¢ikarlari igin
kullanmak isteyen kisilerin istedigi kadar birlik igerisinde dedildi. Biri daha
cok ordoliberal ve digeri daha gok sosyal politik olan iki kaba yon arasin-
da ayrim yapmak gerekiyor. Dlizenleme politikasini savunan titiz Eucken,
ama sonugta Erhard igin de serbest piyasanin kendisinin de zaten “sos-
yal”
muUmkin oldugu kadar buyUk firsatlar sunan ama diger yandan da tek ta-

oldudu, clinkl serbest fiyat olusumu ve rekabet nedeniyle bir yandan

rafli glic yogunlagmalarini engelleyen iliskiler ortaya gikardigini biliyordu.
Bu nedenle Erhard tekrar tekrar sunu vurgulayabiliyordu: “ ‘Serbest’ ve
‘sosyal’ kavramlari birbiriyle 6rtlisiiyor; ekonomi ne kadar serbestse ayni
zamanda o kadar sosyal olur.”*! Yani bu gorise gore “sosyal” eki “serbest
piyasa ekonomisi” kavramina aslinda yeni bir sey eklemiyor.

17
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Buna karsilik Miller-Armack, Répke ve Ristow, piyasanin bir tir “yari
makine” oldugu, kesinlikle yénlendirme gerektirdigi, Ustelik de yalnizca
mUmkln oldugu kadar sabit tutulmasi gereken bir gerceve dizenleme

ile degil, ayni zamanda sosyal ve konjonktlr politikasi hedefleriyle de
yonlendirilmesi gerektigi gorlislinii savunuyordu. Bunlara gore alinacak
onlemlerin “piyasaya uygunlugu” énemli bir kriterdi ama piyasa mekaniz-
masinin enstriiman karakteri ve sosyal politika hedeflerine tabi kilinmasi,
onlarda daha glgla bir sekilde vurgulaniyordu. Yani “sosyal” sifati burada
ek, serbest piyasa ekonomisine bir yeterlilik veren bir anlama sahiptir,

bu nedenle Miiller-Armack sosyal piyasa ekonomisini biylk S harfiyle
yazmakta israr ediyordu. Konsepti, hangi toplumda yasamak istedigimiz
sorusu hakkinda genis bir toplumsal tartismaya acgik. Kendisi 1962 yilinda
sosyal piyasa ekonomisini agikga bir “sosyal politika temel ilkesine” tabi
kilmay: teklif etti.!? Burada daha o zamandan gevre korumasiyla ilgili so-
rulara isaret ediliyordu.*? Yani olusturdugu konsept, higbir zorluk gikarma-
dan, gevrenin korunmasi hedefinin “ekolojik ve sosyal piyasa ekonomisi”
yonunde eklenmesine olanak veriyor.

2.3. Almanya’da “Sosyal Piyasa Ekonomisinin” Giincel Zorluklari

Belki Almanya’nin gelisimi érnedinde kisaca “sosyal piyasa ekonomisi”
konseptinin gergekten statik olmadidini, sosyal piyasa ekonomisinin tek
tek unsurlarinin strekli olarak zamana uyarlanmak, bunlarda reform-

lar yapilmak ve gelistirilmek zorunda oldugunu géstermem gerekir.
Almanya’da sosyal piyasa ekonomisinin ilk yillari yalnizca hizli ekonomik
blyUme yillari dedil, ayni zamanda sosyal guivenligin kesintisiz olarak
gelistirildigi yillardi. Demografik degisim, diinya piyasasindaki rekabet ve
yaklasmakta olan karbon ekonomisinden yenilenebilir enerjilere dogru
gecis dikkate alindiginda, ulasilan ylksek sosyal devlet transferi diizeyi
bu haliyle korunamayacaktir. Ozelde sosyal 6demeler nasil degerlendi-
rilirse dederlendirilsin, bircok faktor, bunlarin en azindan toplamda cok
blyuk bir ylk oldugu, bundan dolayi devlet borglanmasinin ¢ok arttigini,
ylksek kesinti yiki nedeniyle ekonomik blylimenin olumsuz etkilendigi-
ni, yanhs tesvikler nedeniyle bireysel performans istekliliginin zayifladigini
ve Uretim faktoérlerinin siniflandirmasini deforme ettigini gésteriyor.'* Yeni
borglanma olmadan idare edebilen son denk federal blitge Almanya‘da
40 yil geride kaldi. 1960'ta henliz %33 olan devlet kotasi (tim devlet

ve sosyal sigorta harcamalarinin gayri safi yurtici hasilaya orani), daha
1975 yilinda ilk zirve noktasi olan yaklasik %49’a ulasti. 2007'de bu oran
%43,9 oldu ve 2009 yilinda mali ve ekonomik kriz nedeniyle %47,6'ya
cikti. s
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Sosyal piyasa ekonomisinin “babalari” tarafindan sosyal édemelerin ge-
nisletilmesinin arkasinda yattigi diistintilen hak diistincesi sert bir sekilde
elestirildi. Daha 1957 yilinda yayinlanan “Wohlstand fir alle” (herkes igin
refah) adl kitabinda Erhard “gelir kullaniminin artan sosyallesmesini,
yasam planlamasinin gevresindekileri sarip sarmalayan kolektiflesmeyi,
bireyin genis 6lgiide medeni haklarini kullanma yetkisinin elinden alin-
masini ve devlete gittikce daha fazla bagimh olunmasini[...]” elestiriyor-
du. Bu gelismelerin, “sonunda sosyal vatandas ve her seye kadir devlet
tarafindan maddi glivencenin himaye yoluyla garanti edildigi ama ayni
zamanda da 6zgurlik icinde ekonomik ilerlemenin felg edildigi bir ikmal
devletinel...] dogru gidecedini” sdyliyordu.'® Sosyal piyasa ekonomisinin
“babalar” igin 6z sorumluluk yukimltligu ve yetenedi 6zellikle 6nem-
liydi. Ristow’a sirekli olarak bunu agikca ifade eden bir kelime oyunu
atfedilmektedir: “Yardimci bir ele ihtiyacin varsa, onu 6nce sag kolunun
ucunda ara”. Katolik sosyal 6gretisinin en 6nemli temsilcilerinden biri olan
Cizvit Oswald von Nell-Breuning de sirekli olarak bir bakim zihniyetinin
yayginlasmasina karsi uyarida bulunuyordu: *Guntumtzde yaygin olan her
zorlukta [...] disaridan yardim, 6zellikle devlet yardimi isteme davranisi,
Ozerklik ilkesini ihlal ediyor. [...] Herkes devleti tasimak yerine, kiguk
gocugun annesinin etedine asilmasi gibi ona asilirsa, yurttaslk ahlaki
zaten ¢dkmis demektir [...]."** 0Oz sorumluluk” géndermesi elbette anti
sosyal kisitlamalar hakli gikarmak icin suistimal edilebilir. Oz sorumluluk
yalnizca, s6z konusu kisilerin gergekten 6z sorumluluk Ustlenebilecek du-
ruma getirilmesi igin “yetenek kazandiran bir sosyal politikayla” baglantil
oldugunda talep edilebilir.’® Ancak diger tarafta sosyal 6demelerin kisisel
inisiyatifi engelleyebilecedi ve boylece s6z konusu kisiye uzun vadede
yarardan cok zarar getirebilecegi de bir gercektir. Bu tur bagimliliklar ve
sistemin sémurutlmesi risklerini ve asiri yikd dnlemek igin kesinlikle Al-
man piskoposlar konferansi VI. komisyonunun “Yeni sosyal diisiince” adl
giris metninde 2003 yilinda formile edildigi gibi “herkes icin dayanismaci,
net bir glivece cergevesi ile 6z sorumluluk alani arasindaki sinir yeniden
cizilmesi” talep edilmelidir.*®

Kuskusuz bugiin sosyal piyasa ekonomisinde, “babalarinin herhalde hayal
edemeyecekleri bir sekilde tadilat yapilmasini gerektiren yeni ve blylk
zorluklarla karsi karsiyayiz. Ozellikle de kiiresel olarak gecerli olan ve
kabul ettirilebilecek bir diizenleme sistemi de aranmasi gerekiyor. Bu
nedenle “bu” sosyal piyasa ekonomisiyle baglanti, sinirlari net bir sekilde
cizilmis, acik davranis tarifleri olan bir konsepte sahip olmak anlami-
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na gelemez. Miller-Armack igin sosyal piyasa ekonomisi bir “ekonomi
tarziyd1” ve bu nedenle kesinlikle statik bir konsept degil, daha cok
mutlaka gelecede acik bir gelisim programiydi. Reformlarin dogrulugu-
nun kriteri, sosyal piyasa ekonomisinin babalarinin yazilariyla baglantilari
yoluyla hakli gikarilip gikarilamayacaklari olamaz. Bu nedenle bu kavram
tek tarafli olarak kismi gikarlarin kabul ettirilmesi icin kullanilamaz ve
kullanilmamalidir. Bugliin mesele daha gok sosyal ve ekonomik politika
onlemlerin kesin bir etki analiziyle, gergekten sosyal adalete ve - kiresel
boyutta - gevrenin daha iyi korunmasina katkida bulunup bulunmadigi
dederlendirilmedir.

Su andaki durumda, etkiler arasindaki baglantilara hakim olmayan birgok
insanin siyasetgilerin ve uzmanlarin uzmanlk anlayisina glivenmemele-
rini, popdulist sikayetlerin ve vaatlerin kendilerini bastan gikarmasina izin
vermelerini blyUk bir sorun olarak gértiyorum. Maalesef ilk bakista iyi
niyetli olan énlemlerin son derece olumsuz dezavantajlari olabiliyor. Bazi
gelismeler, 6rnedin is yerlerinin yurtdisina tasinmasi fazlasiyla abartiliyor.
Birgok 6nlem de ancak uzun vadede etkili oluyor, bdylece istenen etkilere
ulasilana kadar, bu tir 6nlemlerin sorumlularinin gézden distrilmesi igin
siyasi amacgl olarak kullanilabilen bir sikinti doneminin asilmasi gereki-
yor. Bireyin hareket serbestligine ve bunlarin yonetilmesine dayanan bir
dlizende istenmeyen sonuglar elde edildiginde her defasinda dogrudan
dizeltme amacgli midahalede bulunmak ya da kurallan tekrar tekrar
dedistirmek de mumkin dedildir. Genel kurallarin uzun vadeli givenilirligi
cogu zaman her 6zel durumda dogru davraniglarin glivenceye alinmasin-
dan daha 6nemlidir. Kisa vadeli distinmek, goris anketlerine dogrudan
g6z atmak, kiskirtma potansiyellerini yakalama hirsi, eylemci midaha-
lecilik ve popdilist vaatler siyasi alana hakim oldugunda, karar verme
slireglerinde maalesef sorunlarin ¢6zimu icin acilen ihtiyac duydugumuz
asgari Olgtde akilcilik beklenemez.

3. HIRISTIYAN KiLISELERINiIN SOSYAL OGRETILERINDE SOS-
YAL PIYASA EKONOMISININ KOKENLERI

3.1. Tarihsel Arka Plan ve Ogrenme Siirecleri

Kiliselerin sosyal 6gretileri 19. ylizyilda, Bati ve Orta Avrupa’daki kapita-
list sanayilesmeyle baglantili olan sosyal sorunlara tepki olarak, kuskusuz
yuzlerce yila dayanan insanlarin bir arada yasamasiyla ilgili etik kriterler
tizerine diisinme gelenedi temelinde ortaya cikti. insanlarin sikintilarinin
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kendilerini etkilemesine izin veren, yardim etmek igin harekete gegen,
sartlar elestiren ve degisiklikler igin devreye girenler, her iki mezhepten
- kesinlikle inanglarinin verdigi motivasyonla — kendini adamis kadin ve
erkek Hiristiyanlardi. Bu kendini adamis kadin ve erkek Hiristiyanlarin,
kisa sure sonra kilise yonetiminin 6nemli bolumleri tarafindan da des-
teklenen sosyal etkinlikleri de belli mezhep farkliliklarina ragmen zaman
icinde kesinlikle benzer sekilde ilerleme kaydetti. Bu degisiklikler, bu
kadin ve erkek Hiristiyanlarin yasadiklari 6grenme stiregleri olarak gorile-
bilir. Bunlari, sosyal Hiristiyanligin énemli kadin ve erkek temsilcilerinin,
ornedin “isci piskoposu” olarak saygi gosterilen Willhelm Emmanuel von
Ketteler’in toplum elestirisi ve sosyal politika pozisyonlarinin gelisimi gibi
tavirlarinda fark edilebilen degisiklikler yoluyla ayrintili olarak géstermek
mimkin olacaktir. Ancak bu simdi bu yazinin gergevesini asar. Bu neden-
le ayrintili olarak belgelemeden, bu 6grenme siireglerini birkag kelimeyle
Ozetleyecegim.2°

1. Baslangicta yasadiklari donemi elestiren kadin ve erkek Hiristiyanlar,
daha cok modern gelismeleri kinayarak, geg ortagagin dtizenli toplumunu
ideallestirerek ve kapitalizmi asmak igin statlilere gore bir gesit diizenlen-
mis topluma geri doénls propagandasi yaparak tepki verdiler. Ancak yavas
yavas sosyal Hiristiyanligin kadin ve erkek temsilcileri bunun bir illizyon
olarak kalacagini kavradilar. Bu nedenle bir bélumu 6zellikle Birinci ve
ikinci Diinya Savasi arasindaki dénemde sosyalist toplum modelleri-

ne sempati duydu.?! Ancak daha blylk bir bolimi, 6zellikle Sovyetler
Birligi'ndeki komunist sosyalizmin ve Almanya’daki nasyonal sosyalizmin
totaliter rejimleriyle ilgili deneyimlerden sonra sosyalizmin planli ekono-
misi ile “laissez-faire” kapitalizminin arasinda “lglincl bir yolu” savundu.

2. Basta birgok kadin ve erkek Hiristiyan fakirlerin durumunun ancak
Hiristiyan inancina yenilenen ve yogunlasmis bir geri déntisle mimkin
olabilecek gibi gortinen zenginlerin dine dondurtlmesiyle, Hiristiyan
dininin paylasma ve sosyal sevgi erdemlerinin yeniden kesfedilmesiyle
iyilesmesini bekliyordu. Dine dénilis sorunlarin ¢ézimu gibi gortiniyordu.
Ama burada da yalnizca kalpleri dine dondurerek ve gonulla bir zihniyet
degisimiyle kosullarin degismesinin beklenemeyecedi cabucak anlasildi.
Devlet tarafindan belli yasalarla ve ekonomik ve sosyopolitik dnlemlerle
hayata gecirilmesi gereken somut yapisal reformlarin gerekecedi gittikce
daha iyi anlasildi. Bu noktadan itibaren “zihniyet reformu” ve “kosullar
reformu” diyalektiginin gerekliliginden s6z edilmeye baslandi.??
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3. Devletin Ustlnliga anlayisi baglaminda kosullarin en iyi sekilde du-
zenlenmesi igin 6ncelikle devlete bilgelik, yetenek ve mesruiyet atfedil-
mektedir. Sosyal Katolisizmin, Protestanlifin Alman imparatorlugu’nda
1871'de glcll bir baskinlia sahip olmasindan kaynaklanan, devlete belli
bir mesafede durmasi sayesinde, Katolik kadin ve erkek Hiristiyanlar her
seyden Once, yalnizca devlet politikasi yoluyla etkili olabilseler bile gerekli
degisikliklerin alttan da gelismesi konusunda hassasti. Ancak bu anlayis,
taban organizasyonlarinin gok giglenmesine (Alman “birlik katolisizmi-
nin”) yol acti, yaygin biling olusturma galismasina katkida bulundu ve
dnce dzellikle sendikalar igerisinde, ancak ikinci Diinya Savasi‘'ndan sonra
gittikge artan oranda demokratik partiler icerisinde de farkli inancgtaki ya
da Hiristiyan olmayan gruplarla igbirligine olanak sagladi.

4. Her iki inangtan kadin ve erkek Hiristiyanlar oldukga hizli bir sekilde,
sosyal reformlarin savunulmasi sirasinda yalnizca Kutsal Kitabin Hiristiyan
vahiylerin ya da dini otoritelerin dayanak olarak alinamayacadini kavra-
dilar, bunun iki nedeni vardi: Bir yandan modern toplumun ve sanayi-
lesmenin ortaya attigi sorular, vahiy yazilarinda ve dini otorite tarafinda
bunlarin yanitlarini bulmay bekleyemeyecek kadar yenidir. Bunu bekle-
mek, kutsal kitabi ve dini otoriteyi asiri zorlamak, aslinda veremeyecedi
cevaplamaya sevk etmek ve bu sekilde uzun vadede otoritesini sarsmak
anlamina gelirdi. Ancak diger yandan, iglerinde yalnizca Hiristiyanlarin
dedil, bagka dinlerin mensuplarinin ve dini inanci olmayanlarin da yasadig
modern toplumlarin ortak zemin ararken tim insanlarin paylastigi bir
temele, yani genel, insani akil anlayiglarina dayanmak gerekiyor. Yalnizca
siyasi kamuoyunda akilci, kismi, dini inang anlayislarindan bagimsiz argu-
manlar kullanildiginda, digerlerinin ikna olmasi beklenebilir. Buna karsin
yalnizca belli bir dini inang temelinde anlasilir olan argimanlara basvuru-
lursa, ortak bir temel bulma umudu olmayacaktir. Birlikte yasamimizi or-
tak ve herkes igin gegerli olan kurallarla diizenlemek igin herkes ayni dini
inanca sahip olana kadar bekleyemeyiz sonugta. Cogulcu toplumlarimizin
ahlaki esaslari ile ilgili gerekli uzlasma, inang dedistirme sorusundan
once ¢odzllmek zorunda. Oswald von Nell-Breuning, sikga Katolik sosyal
Ogretisiyle yakindan baglantili olarak goérilen 6zerklik ilkesine bakarak, su
6zIU tespitte bulunuyor: “ilkeler ne Katolik'tir ne de Katoliklie aykiri ya
da anti Katolik’tir, bunlar basitce ya dogrudur ya da yanhstir. Bir ilkenin
dogru mu yanlis mi oldugu, bir inang meselesi degil, otoritenin kanitlan-
masindan ¢ok [...], sadece ve sadece titiz bir olgusal kontrolle [...] karar
verilebilen olgusal bir meseledir.” 23



5. Protestan sosyal etiginin ana akimlarinda da ayni sekilde bulunabilen
Hiristiyan etiginin bu gugla akil baglantisi, sosyal Hiristiyanlidin bir bagka
6nemli 6grenme ilerlemesi de baglantilidir: Uzun bir stire tim yasam
alanlarinin sonugta her zaman dini bir inang agisindan incelenmesi ve
buna gore diizenlenmesi gerektigine inanildigi halde, zamanla toplum-
da kendi kanunlarina gére davranan alanlar oldugu ve her seyden &nce
bunun tiimiyle mesru oldugu 6drenildi.>* Sonugta ekonomide, bilimden,
siyasetten, egitim sisteminden ya da spordan farkh kurallar gegerli. Bu
alanlarin bazilarinda, 6rnedin sporda ama ayni zamanda ekonomide, bu
alanlarin sinirli ve insanlarin birbirine karsi davranisi adil kaldigi sirece,
insanlarin buralarda kendi gikarlarina gore hareket etmeleri dini ve etik
acidan higbir sekilde sorun dedil. Yani bu alanlarda insanlarin belli eylem-
lerinin ahlaki taleplerden muaf tutulmasi gerekiyor denebilir, bu alanlarin
genel kurallari ayni zamanda buna ragmen ahlaki agidan kabul edilebilir
bir sonucun ortaya gikmasini garanti ederse, burada belli 6lgiide bencil
olabilirler. Benim goriisiime goére sosyal piyasa ekonomisinde tam olarak
bu durum s6z konusu.

6. Sonugcta sosyal Hiristiyanhdin kadin ve erkek temsilcileri, fakirlere ve
muhtaglara yardim etmenin en iyi yolunun yepyeni ve farkli sistem alter-
natifleri ummak dedil, klicik adimlarla mevcut sistemi dedistirmeye ve
gelistirmeye calismakla yardim edilebilecedini 6grendiler. Kiigiik adimlar
siyaseti, komple sistem degisikligini bos yere beklemekten daha iyidir.2°

3.2 Sosyal Piyasa Ekonomisi Konseptinin Hiristiyan Bilginler Ta-
rafindan Hazirlanmasi

Toplamda mutlaka 100 yil kadar bir zaman alan bu 6grenme suregleri-
nin arka planinda, 19401 yillarda “sosyal piyasa ekonomisi” fikri olustu.
Bu fikrin temsilcileri bilingli olarak sosyal 6gretileri, 19. ytzyildaki sosyal
sorun agisindan sosyal Protestanlik ve sosyal Katoliklik baglaminda ge-
listigi sekliyle hem Protestan hem de Katolik kilisesine bagladilar. Diger
baglanti noktalari elbette 6rnegdin kismen kiliselerin disinda da bulunan
bilim adamlarinin birlesmesinden olusan “Sosyal Politika Derneginde”
[sic] tartisildigi sekliyle sosyal felsefe ve sosyal politika fikirleriydi. Ama
“sosyal piyasa ekonomisinin” “babalarinin” 6ncelikle Hiristiyanlar oldugu
ve bu konseptin timuyle Hiristiyan inanglarindan yola gikarak gelistir-
dikleri aciktir. Bugiin hem Katolikler hem de Protestanlar, sosyal piyasa
ekonomisinin kdkenlerinin kendi dislince geleneklerinde bulundugunu
iddia ediyorlar.

23
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Protestan teolog Dietrich Bonhoeffer ve Nasyonal Sosyalizm’e karsi dire-
nis halinde olan Protestan itiraf kilisesinin yonetimi henliz 1942/43 yilla-
rinda “Freiburg Muhtirasinin” fikrini ortaya atmis, bu daha sonra agirhkli
olarak “Freiburg Okulu” tarafindan hazirlanmistir. Burada savas sonrasi
donemin ekonomik dizeni ile ilgili ilk disunceler ortaya koyulmustur.
Yazarlar kisisel 6zgurlik ve sosyal adalet taleplerini, Hiristiyanligin temel
talepleri olarak goriyorlardi. Ama iki talepten birine, digerinin aleyhine
Ustlinlik taniyan ideolojileri (Liberalizm ya da Sosyalizm) karsi gikiyor ve
asiri uglar arasinda bir sentez ariyorlardi. Oncelikle Répke Katolik sosyal
Ogretisinin klasik ilkelerini — kisisellik, dayanisma ve 6zerklik - “lglUncl
bir yolun” bir ekonomi politikasi konseptine uyarladi.?® Miller-Armack
1950 yilinda, Essen’deki Protestan kilise toplantisinda, sosyal piyasa eko-
nomisini, 6zglrligu ve sosyal adaleti pratik bir dengeye getiren ekonomi
dizeni olarak ilan etti.

3.3 Sosyal Piyasa Ekonomisi ve Katolik Sosyal Ogretisi

Yani 6zellikle 19401 yillarda gelistirildigi sekliyle sosyal piyasa ekono-
misi, Katolik sosyal etigiyle uyumlu oldugu konusunda kusku bulunma-
digi halde, her seyden 6nce kesinlikle Protestan bilginlerin ve Protestan
siyasetgilerin bir eseridir. Ama ikinci Diinya Savasi sonrasi sosyal katoli-
sizmin blyulk bélimlerinde kusku ve elestiri hakimdi, 6rnedin Oswald von
Nell-Breuning'de ve St. Georgen'deki haleflerinde.?” Diger tarafta Eucken
6grencileri ve daha sonraki K6ln kardinali Joseph Hoffner ve 6grencileri-
nin buytk bir bolimu sosyal piyasa ekonomisini higbir kisitlama olmadan
onayliyorlardi, hatta kismen daha gok ordoliberal bigimini destekliyorlar-
di. Ornegin Hoéffner, 1985 yilinda Alman piskoposlar konferansi éniinde
yaptigi konusmada soyle diyordu: “Katolik sosyal 6gretisi piyasa ekono-
misini ekonomik dlizenin dogru temel bigimi olarak gérmektedir.” Ancak
bir sonraki cimlede “ancak bu [Katolik sosyal 6gretisi], piyasa ekonomi-
sine insani bir temel ilke kazandirilmasi gerektiginden emindir.”28 XXIII.
Johannes'’in, VI. Paul’in ve basta II. Johannes Paul’lin papalik fermanlari,
piyasa ekonomisiyle ilgili olumlu ifadelerden gok Kapitalizm elestirisiyle
One gikmaktadir. Ancak reel olarak var olan sosyalizmin ¢ékmesinden
sonra papalik fermani “Centesimus annus’ta” (1991), serbest piyasa bir
arag olarak ve dolayisiyla sosyal piyasa ekonomisi papalik tarafindan
timuyle sosyal etik agisindan kabul edilmistir. Almanya’daki Protestan
ve Katolik kiliselerinin 1997 tarihli “dayanisma ve adalet dolu bir gelecek
icin” adh ortak agiklamalarinda, sosyal piyasa ekonomisi, birgok noktada
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tashih ihtiyaci bildirildigi halde, kisitlamasiz bir sekilde temel konsept ola-
rak onaylanmaktadir. “Insanlarin maddi ihtiyaglarini karsilamak ve sosyal
glvence sunmak seklindeki karmasik gdrevi sosyal piyasa ekonomisi
kadar verimli bir sekilde organize edebilecek [...] bir ekonomik sistem
ufukta gorinmuiyor.”? Hoffner’in Alman piskoposlar konferansinin yone-
timindeki halefi, Mainz piskoposu ve sonradan kardinal Karl Lehmann,
1998'de Freiburg’da Walter-Eucken Enstitlisii’'ndeki bir konusmasinda,
sosyal piyasa ekonomisini yine ayni sekilde agikga benimsememistir.3°

Sosyal piyasa ekonomisi konsepti, 6zellikle Katolik sosyal 6gretisinde
gelistirilen sekliyle sosyal ilkelere de uymaktadir.3* Burada bu 6gretinin
temsilcilerinde sosyal ilkelerin sayisi ve kesin tanimiyla ilgili hafif farkli-
liklar gosteren fikirler bulunuyor32. Ben burada kisisellik, dayanisma ve
Ozerklikten s6z edecegim. Bazilari genelin iyiligi ilkesini de ekliyor ama
dayanisma ilkesi, genelin iyiligi ilkesini kapsayacak sekilde de anlagilabi-
lir. EGer ilke olarak gérmek istiyorsak, adalet de dayanisma gibi, 6ziinde
gelecek nesillerle dayanisma anlamina gelen yeni surdirulebilirlik ilkesi
de dayanismaya dahil edilebilir.

S6z konusu sosyal ilkeler insanin yaradilisinin incelemesinin bir sonucu-
dur. insani ve yasam durumunu olusturanin ne oldugu netlestirildiginde
ve bunun 6tesinde insan hayatinin basarili olmasinin kosullarinin neler
oldugu soruldugunda, bu ya da benzer ilkelere ulasilacaktir. Disiinme
yetenedine sahip olan tim insanlar igin bunlar mantiklidir. Gergekten gok
benzer dustnceler felsefede, 6rnedin yaptigi tim insanlara 6zgu 6zel-
liklerin listesi, bu tur sosyal ilkelerin bir tir g6z dnline serilmesi olarak
yorumlanabilecek Martha Nussbaum’da da vardir. Ancak bu ilkeler 6zel
olarak Tanri'ya inanan insanlar igin onaylanmistir. Cinki teolojik olarak,
insanin ve iginde yasadigi diinyanin, kendisini bu ilkelerin dayanagdi olan
bu yaradilis 6zellikleriyle donatan Tanri tarafindan yaratildidi duslincesiyle
gerekgelendirilmistir.

Hiristiyan anlayisina gore, ki bunun Yahudi ve Misliman anlayisindan gok
uzak olmadigindan eminin, Tanri'nin kendisi insani, kisi olarak yaratmis,
onu akilla donatmis, ona 6zgurlik vermistir, glinkt zorunluluk nedeniyle
dedil, gercekten 6zgur iradesiyle Tanri’ya inanan ve ona tapan bir yaratik
tarafindan tapinilmak istiyordu. Tanri insani vicdan sahibi ve ahlaki davra-
nis kabiliyeti olan ama ayni zamanda da bununla yikimli bir kisi olarak
yaratti. Tim bunlar insanin onurunun ya da teolojik olarak sdylersek,
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Tanr’nin suretine benzer olmasinin gerekgesini olusturuyor. insanin bu
kisiliginden, belli haklara sahip olmasi gerektidi, asla yalnizca yabanci
amaglarin araci olamayacadi, her zaman onuruna uygun yasamasi ge-
rektigi ortaya cikiyor ve bu da 6ztinde su anlama geliyor: Kendi kaderini
tayin etme hakkina uygun muamele gérmesi gerekiyor. Bu kisilikten kisi-
nin 6zerkligi ortaya cikiyor ve bu da kendi hayatinin iplerini eline almasi
gerektigi ama ayni zamanda da olanaklari cergevesinde hayatini bagimsiz
olarak yasamasi gerektigi anlamina geliyor.3 Ticari faaliyet alaninda bu,
sosyal piyasa ekonomisinin kesinlikle bu kisilik ilkesine uygun oldugu
anlamina geliyor, ¢linkli burada insanlar 6zglr olarak gérilmektedir, giri-
simci ya da isci olarak faaliyet gosterebilir, tiketici olarak 6zglrce karar
verebilirler vs.

Ancak otonom olsa da higbir insan kendi kendine yetemeyecedi, her
zaman, Ozellikle hayatin basinda ve sonunda birbirlerine muhtag olduklari
icin yalniz yasayamayacadindan, insanlar yaradilislarindan dolayi hem bi-
reysel hem de sosyal yaratiklar olduklari igin kisisellik ilkesinin dayanisma
ilkesiyle tamamlanmasi gerekiyor. Ornegin insanlarin birlikte ortak ihti-
yaclarini tatmin ettikleri, arkadasligi ve birlikteligi, yasadiklari, gcocuklarini
blyuattiukleri, hasta aile bireylerine baktiklari aile gibi yasam bigimlerine
ihtiyacimiz var. Ama dayanisma yakin iliskilerin 6tesine gegiyor, 6rnegin
isbolimuyle organize edilen bir toplumda da insanlarin birbirine muhtag
olmasi yoluyla. Bu gugli karsihkli bagimlilk, Oswald von Nell-Breuning’in
deyisiyle bu “ortak ig igelik” ayni zamanda, gercekten herkesin adil bir
sekilde topluluga ve topluma katilmasini glivenceye alan kurallar ve
islemler gerektirir. Bu, bir toplumun tim dyelerinin birbirlerinin, her
seyden 6nce en fakir ve muhtag olanlarin sorumlulugunu tstlenmesini ve
herkesin davraniglarinda toplumun yararina, yani “bireylerin, ailelerin ve
toplumsal gruplarin kendilerini gergeklestirmelerini daha tatmin edici ve
daha engelsiz olarak ulagsmasini saglayan toplumsal yasamin tim kosul-
larin toplamina” gére sekillendirmesini gerekli kilar.3* Dolayisiyla bireyin
yarari ve genelin yarari birbiriyle baglantilidir. Bu nedenle sosyal piyasa
ekonomisi bu dayanisma ilkesine uygundur, glinkl 6zellikle de devletin
cergeve dlizenlemesi, sosyal glivence sistemleri ve devletin ekonomi
politikasinin, piyasanin bu diizenlemeler altinda, toplumun tim Gyelerinin
iyiligine ve dayanismasina uygun oldugunu glvenceye almasi gerekiyor.

Ancak dayanisma ilkesi, bir devlet makaminin merkeziyetgi bir sekilde her
seyi herkese gére dliizenlemesi gerektigi yoniinde yanlis anlasilabilir. Ama
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bu, bireylerin 6zgurligini ve birey ve devlet arasinda kalan ailelerin,
derneklerin, gruplarin ve devlet disi topluluklarin 6zgurligint zedelerdi.
Bu nedenle belli élglide bireysellik ve dayanisma ilkesi arasinda bir denge
dlguisii olarak dzerklik ilkesine ihtiyag vardir. Ozerklik ilkesi®, her zaman
bir ihtiyaci karsilayabilecek olan en alt dizlemin sorumlu olmasi gerek-
tigini soyler. Bir Ust dizlem ancak alttaki diizlem artik yardim edecek ya
da kendi kendine yardim edemeyecek duruma geldiginde midahale et-
melidir. Bir 6rnek: Cocuklarin bakimi ve yetistiriimesinden 6ncelikle ebe-
veynler sorumludur. Cocuklar dogumdan hemen sonra ailelerinden alinsa
ve devletin kurdugu yurtlarda buydtilse, bu gocuklarin yararina olmaz
ve ebeveynlerin yetistirme hakkina midahale olurdu. Ancak ebeveynler
ornedin agdir bir trafik kazasinda hayatlarini kaybettikleri igin cocuklarina
bakacak ve yetistirecek durumda degillerse, ebeveynlerin akrabalarina,
bakimi ve yetistirmeyi Ustlenip Ustlenemeyecekleri sorulmalidir. Ancak
bunlarin da boyle bir olanagi yoksa bir sivil toplum 6rgitinin ya da bir
dini birligin cocuk yurdu s6z konusu olur. Ancak bdyle bir sey yoksa ya da
boyle bir gocuk yurdu cocuklarin bakimi igin gerekli kaliteye sahip dedilse
devlet makamlari gocuklarla ilgilenebilir ve ilgilenmek zorundadir. Bunlar
da basarisiz olursa, muhtemelen uluslararasi yardim organizasyonlari so-
rumlu olur. Cocuklar blytdiginde, oncelikle kendilerinden sorumludurlar.
Ancak herhangi bir nedenle kendilerine yardim edemeyecek durumdaysa-
lar, baskalarindan yardim alma hakkina sahiptirler.

Ozerklik ilkesinin bir bakima iki yiizii vardir: Alt diizlemlerin 6zgirlGgi-
nin ve sorumlulugunun gok fazla kisitlanmamasi igin bir yeterlilik iddiasi
yasagl ama ayni zamanda alt diizlem bu yardima ihtiyag duydugunda bir
yardim emri vardir. “lke bir taraftan toplum siirecinin verimlilik sartlarini
tarif etme iddiasindadir, diger taraftan ise 6zgurlikgi-katilimcr bakis agi-
sini vurgulamaktadir, ginkd sorumluluklart mimkin oldugu kadar birey-
lere ve kiglk, anlasilir-sekillendiriimesine katilabilinecek sosyal yapilara
yaklastirmak istemektedir.”3¢

Elbette 6zelde gogunlukla 6zerklik ilkesinin burada ne anlama geldigini
séylemek zordur. ilkeden ayrintili bir eylem talimati ¢ikarilamaz. Ama so-
rumluluk meselelerinde duyarliligi artirir ve sorumluluklari, gerekli olanin
mUmkin oldugu kadar verimli halledilecek sekilde dizenlemeye ve bu
sirada mimkin oldugu 6lglide, bireyin ve arada bulunan gruplarin 6zglr-
Itklerinin oldugu kadar karsilikh dayanisma ve sorumlulugun da dikkate
alinmasina yardim eder. Yani 6zerklik ilkesi dayanismayi ortadan kaldirma
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streglerini mesrulastirmak ya da ylktmluliklerin ve risklerin asir birey-
sellestiriimesini savunmak igin kullanilamaz. Sosyal piyasa ekonomisi igin
cergeve dlizenin, sosyal glivencenin ve ekonomi ve konjonktir politikasi-
nin, mimkin oldugu kadar bireysel inisiyatifin ve kendi kendine yardimin
tesvik edilecedi, ailelerin, kiiglik topluluklarin ve organizasyonlarin igin-
deki dayanismanin asagidan yukari dogru blytyebilecedi ve beslenecedi,
bireyin ve klglk gruplarin 6zglrligine saygi gosterilecegdi sekilde olus-
turulmasi gerekir. Hem salt bir “laissez-faire” piyasa ekonomisi hem de
merkeziyetgi bir planli ekonomi 6zerklik ilkesine aykiri olacaktir, birincisi,
tek tek piyasa katilimcilarini asiri zorlayacad, ikincisi ise 6zgUrlaga ve
badimsizligi zedeleyecedi igin. Bu nedenle sosyal piyasa ekonomisi, asiri
uclar arasindaki Gglncu yol olarak, son yillarda Avrupa Toplulugu igeri-
sinde de sosyal piyasa ekonomisinin kesin olarak sekillendirmesiyle ilgili
tartismada benzersiz bir konjonktur yasayan 6zerklik ilkesine uygundur.

4. OZET VE BEKLENTIL

Gergi sosyal piyasa ekonomisi konsepti basta Hiristiyanlik baglaminda
olusmustur ve Hiristiyanhktan yola gikilarak kesinlikle gerekgelendirilebil-
mektedir. Ancak bu olusum baglami ve bu teolojik gerekcelendirme, sos-
yal piyasa ekonomisinin dogru oldugunu kabul etmek igin gerekli degildir.
Cunkul bu basitge insanin faaliyetleri alani igin mantikli bir konsepttir, tim
insanlar igin akla yakin olan nedenlere dayanir. Yani sosyal piyasa ekono-
misi hem tum insanlar tarafindan mantikli olarak gorilebilecedi ama ayni
zamanda da dini koékenleri de oldugu igin aslinda bunu Mislimanlarin ba-
kis agisindan da mantikli bulabilmek mimkin olmalidir. Ancak bu, sosyal
piyasa ekonomisinin islam’daki algilamasinin, bir Bati Avrupa modelinin
basitce islami llkelerin ekonomilerinin lizerine giydirilecedi anlamina
gelmez. Bu ahlaksizca olurdu, ise yaramazdi ama ayni zamanda sosyal
piyasa ekonomisi fikrine ters diserdi. Clinkl sosyal piyasa ekonomisi
yalnizca hazir bir model degil, bir yerdeki kosullara uyarlanan ve buna
uygun olarak da gelistirilebilen ve gelistirilmesi gereken bir “ekonomi
stilidir”. Tum dunyada ic ige gegisin arttigi bir zamanda, hepimiz bundan
cok sey 6grenebiliriz ama her Ulkeye ve kultire kendi modernlesme ve
ilerleme yollarini bulma olanagini saglamamiz gerekir.
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ISLAM IKTISAT DUSUNCESININ KUR’AN’DAKI
TEMELLERI

Dog. Dr. Ali Riza Gul

1. Giris

iktisat kelimesi, Arapca kasd (Ka-Sa-De) kékiinden tii-
retilmistir. Kasd kelimesi ligatte, “yolun dogru olmasini,
hem sézde, hem fiilde itidalli ve adaletli olmayi, ifrat ve
tefritten uzak bulunmayi, israf ve cimrilikten uzak durma-
y1, tasarruflu ve tutumlu olmayi, isabet etmeyi, bir seye
niyet etmeyi ve yonelmeyi” ifade eder. Mesela, Arap dilinde
“tarikun kasdun” terkibi dogru yol anlaminda kullanilr.
Araplar viicudu ne iri, ne de zayif olan mutedil kisiye “racil
kasd” derler.! Gerek kasd (kasit) kelimesi, gerekse bu keli-
melerden tlretilen maksad (maksat) ve maks(d (maksut)
kelimeleri, Arap dilindeki anlamlarini blytk élgiide muhafa-
za ederek Tirkce'ye gecmistir.? iktisad kelimesi ise, “itidal
Uzere hareket etmek, ifrat ve tefritten, israf ve cimrilikten
uzak durmak, tutumlu olmak” anlamlarina gelir.? Bu an-
lamlariyla kelime Tirkge’'mizde de kullaniimaktadir.

Bati’da ekonomi ilmi doguncaya kadar iktisat kelimesi,
insanin davranis bigimlerinden iktisadi faaliyetlerine, genel
dini yasayisindan iman konularina varincaya kadar her hu-
susta mutedil olmasini, israf ile taksir arasinda ifrat ve tef-
ritten uzak orta yolu takip etmesini kapsayacak kadar genis
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bir yelpazede s6zlik anlamiyla kullaniimis, giinimuzdeki anlamiyla teknik
bir terim olarak kullaniimamistir.> Kelimenin geleneksel anlamini ibn Kay-
yim (6. 751/1350) gayet glizel 6zetlemistir. Onun verdigi bilgilere gére
iktisat, cimriligin zit anlamlisidir, iki gtizel huy olan adalet ve hikmetten
dodar. Kisi, adaletle, hic harcamama (men’) ile savurganhk hususlarinda
itidali yakalar; hikmetle de bunlarin her birini uygun konumuna yerlesti-
rir. Boylece, bu iki kétl huy arasinda orta bir yol olan iktisat ortaya gikar.®
Bati’da ekonomi ilmi dogduktan sonra, harcamalarda ve mali islerde
mutedil bir yol izlemeyi ifade etmesi sebebiyle iktisat kelimesi, “ekonomi”
kavraminin karsiligi olarak kullaniimis ve kavramlasmistir.”

Fakat bunun, iktisat kavrami ortaya gikmadan énce yasamis olan Mus-
liman entellektiellerin iktisatla ilgili gérisler ve nazariyeler ileri sirme-
dikleri anlami tagimadigini belirtmeliyiz. islam alimleri ve mitefekkirleri
iktisat alanlariyla ilgili ayet ve hadisleri yorumlarlarken, elbette gorisleri-
ni beyan etmislerdir. Alisveris, sirket, ariyet, zekat, kazancg yollar (kesb,
mekasib), faiz (ribd) gibi bahisler fikih kitaplarinin 6nemli bélimlerini
olusturmustur. Mislimanlarin, ismen olmasa bile muhteva olarak iktisadi
konularla ilgili degerli fikirleri buglin artik cesitli ilmi arastirmalarla ortaya
konmustur.® Iktisatla ilgili pek cok konu, ahlak kitaplarinda israf, cimrilik
gibi mustakil basliklar halinde veya ilm-i ahlak (huylar hakkinda bilgi),
ilm-i tedbir-i menzil (ev idaresi hakkinda bilgi) ve ilm-i tedbir-i medine
(sehir idaresi hakkinda bilgi) bélimleri igerisinde islenmistir.® Dahasi,
Islam alimlerinden ve mitefekkirlerinden bir kismi iktisadi konularla ilgili
mustakil eserler telif etmislerdir. Eb( YGsuf'un (6. 182/798) Kitabu'l-
harac’,® Cahiz'in (6. 250/864) Kitabu't-tabassur bi‘t-ticara’si,!* Eb( Bekir
Hallal'in (6. 311/923) el-Hass ala et-ticara’si,'2 Hicri altinci ve yedinci
asirlarda yasamis Ebu’l-fadl ed-Dimagki'nin Kitabi'l-iséra ila mehasini‘t-
ticara’si,'* ve Ebl Ubeyd'in (6. 224/838) Kitabl'l-emval’i,** bunlardan
sadece birkagidir.t>

Biz, Islam tarihi boyunca ortaya ¢ikan bu gérislerin ve kiilliyatin tama-
mini bu arastirmamizda ele alacak dediliz. Fakat bu fikirlerin ve eserlerin
blyutk cogunlugunun Kur'an’dan esinlenilerek olusturuldugunda siphe
yoktur. Clinkl cok sayida ayette iktisat alanina dogrudan veya dolayli ola-
rak temas edilmektedir. Bu ayetlerde siklikla dedinilen, mulkiyet, kazang,
faiz, borg, yardimlasma, israf gibi konular Kur’an’la iktisat bilimi arasin-
daki kesisim alanlarini olusturmaktadir. Bu ayetlerin iktisat alanina hangi
katkilari yaptigini, iktisadi faaliyetlerde bulunan insandan neler talep



ettigini, bu faaliyetlerle ilgili hangi ilke ve duzenlemeleri getirdigini ortaya
koymak, iktisat bilimi acisindan oldugu kadar, hatta daha fazla, Kur‘an ve
tefsir ilmi agisindan da dnemlidir. Fakat biz bunlarin hepsini bir makaleye
sigdirma imkanina sahip degiliz.

S6z bu noktaya gelmisken, arastirma metodumuz hakkinda bir hususa
kisaca dikkat gekmemiz gerekiyor: Arastirmamiz, su ana kadar yapilan
galismalari 6zetlemek gibi bir amag tasimamaktadir. Amacimiz, konu-
muzla ilgili gérdiigiimiiz ayetlerden hareketle, islam iktisat diisiincesinin
Kur’an’daki temellerini iktisat biliminden de yararlanarak ortaya koymak-
tir. Dolayisiyla, distinsel boyuttan ziyade iktisadi uygulamalarla dogrudan
ilgili olan faiz, zekat gibi kavramlara, blttin énemlerine ragmen, arastir-
mamizda bagliklar halinde yer veremeyecediz; bunun yerine kendilerine
yalnizca ele alacagimiz kavramlarla iliskileri nispetinde dedinebilecegiz.
Keza, diristlik, dayanisma, yardimlasma, adalet gibi ilkeleri de agiklama
yoluna gitmeyecediz. Clnku arastirma konumuzu olusturan kavramlar,
anilan ilke ve kavramlarin daha gerisinde, daha temelde yer alan, bunlara
akli ve dini temeller kazandiran, Islam iktisat diisiincesini sistematik

bir bicimde temellendiren ve yoneten kurucu kavramlar, yani dislnsel
referans alani olacaktir. Fakat arastirmamiza temel olusturmasi bakimin-
dan, Kur'an ile iktisat bilimi, hassaten Islam iktisadi arasindaki iliskiyi ele
almamizin da yerinde olacagini distiniiyoruz.

II. IKTiSAT BiLIMi VE KUR’AN'DAKI KARSILIGI

Kur'an insan hayatini bireysel ve toplumsal olarak diizenleme amaci tasi-
yan bilim alanlariyla dogrudan veya dolayli olarak ilgili kutsal bir kitaptir.
Bu baglamda diger bircok alanla oldugu gibi, iktisat alaniyla da ilgisi
vardir. Arastirmamizin bu béliminde biz, bir yandan bu iliskiyi ortaya
koyarken, diger yandan da bu iliskinin metodolojisini tespit etmeye cali-
sacadiz. Son olarak da bu iliskinin temelini olusturan ayetlerden hareketle
giindemimize gelen Islam iktisadinin iktisadi anlamda bir sistem olup
olmadigini tartisacagiz.

a. Kur’anin iktisatla Iliskisi ve Islam iktisadi Kavrami
iktisat (ekonomi) bilimini belli bir tarife sigdirmak zordur; zira bu bilim

dalini, degisik agilardan farkh sekillerde tarif etmek mimkindir. Mesela
iktisat; servetin incelenmesidir; insanldin istihlak (tiketim) ve istihsal
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(Uretim) faaliyetlerini nasil dtzenledigini inceleyen bir bilimdir; bir insan
toplulugundaki veya bir UGlkedeki tretim-dagitim ve servetlerin tiketim
durumlari ile ilgili olgularin tim{dir.'® Fakat en yaygin tarife gore iktisat,
“kit kaynaklarin nasil dagitildigini ve Uretilen mallarin hangi sartlarda
miUbadele edildigini arastiran bilim dalidir.”*” Biraz daha ayrintili bir ta-
nimla iktisat, insanlarin ve toplumlarin para kullanarak veya kullanmadan
zaman iginde gesitli mallar Gretmek ve bunlari bugiin ve gelecekte tike-
tilmek Uzere toplumdaki fertler arasinda béltsturilmek igin kit kaynaklari
kullanmak konusundaki tercihleri inceleyen bilim dalina verilen isimdir. Bu
tarifte insan ihtiyaglarinin sonsuz, bu ihtiyaglari karsilamak igin kullanilan
kaynaklarin ise kit oldugu varsayilmaktadir.1®

Zikrettigimiz bu tariflerin ilklerinde —ki, benzer baska tarifler de mev-
cuttur- insan unsurunun ve duygularinin biytk 6lgtiide ihmal edildigi,
iktisadi hayata ekseriyetle matematiksel ifadelerle bakildigi hissedilmek-
tedir. Oysa insan basit ve mekanik bir varliktan ibaret dedildir; bilakis o,
Uretim, tiketim, girisim, yatinnm gibi sireglerde kararlar veren, alterna-
tifler arasindan tercihler yapan, dahasi, bilgi, goérgl, duygu ve distince-
leriyle iktisat alaninin batinund sekillendiren, yoneten ve yénlendiren
onemli bir varliktir. Fert psikolojisi, ahlak, 6rf ve adetler, sosyal felsefe ve
sosyal diizen, onun karar ve tercih mekanizmasi lzerinde etkili olan amil-
ler arasinda yer almaktadir.'® Bu amiller tGzerinde dinin blylk bir etkiye
sahip oldugu inkéar edilemez. Misliman toplumlarda bu faktérlerin kurucu
dgesi Islam’dir. islam, en tUmitsiz anlarda bile bireyin moralini yiikseltir;
ahlakini guizellestirir; toplumun 6rf, adet ve geleneklerine kaynaklik eder;
sosyal hayatin baris ve huzur iginde yasanmasini saglayan temel ilkeler
koyar. Bu 6zellikleriyle Islam, insanin iktisadi karar ve tercihlerini ydneten
mekanizmanin en temel unsuru haline gelir.

Insan ihtiyaglarinin sonsuz, bu ihtiyaclari karsilamak icin kullanilan kay-
naklarin ise kit oldugu varsayimindan hareket eden ekonomi tariflerinde
ise, tabiattaki kaynaklarin ve imkanlarin sinirli oldugunun gérmezlikten
gelindigi anlasiimaktadir. iktisat anlayisinin temeline lretim yerlestirildigi
icin de insanlarin tiketime yonelmeleri —ihtiyaglari olsun veya olma-
sin- olabildigince tesvik edilmektedir. Yine Uretimi artirmak maksadiyla,
gerekirse yapay ihtiyaglar ihdas etmek, kredi ve veresiye gibi kolaylas-
tiricillar kullandinlarak ihtiyag disi tiketim yapmaya yéneltmek, liks ve
prestij mallarinin tiketimini 6zendirmek ve yaniltici reklama basvurmak
da zaman zaman basvurulan yéntemlerdendir. Uretmek igin tiiketmek
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diye formullestirebilecegimiz bu dénglye teslim olan bir ekonomik
sistemde, bireyler gilgin birer tiketiciye, toplumlar da tam bir tiketim
toplumuna dénlismekte, Ivan Illich’in tabiriyle, adeta bir tiiketim koleligi
olusmaktadir.?° Biraz daha hafifletilmis bir ifadeyle, tiketim cilginhgi diye
de isimlendirebilecedimiz bu durum, sonucta, insani ve ahlaki degerler-
den uzaklasmis, gikarindan baska neredeyse higbir sey dislinmeyen,
yoksulluk olgusuna karsi duyarsiz ekonomik insani (homo economicus)
ortaya gikarmaktadir ki, bunun insan dogasinin vahsilesmesi anlamina
geldiginde sliphe yoktur.

Ihtiyaclarin sonsuzlugu disiincesi, insan ihtiyaglari icin bir mesruiyet
gergevesi gizilmesinin énine ciddi engeller gikarmakta, kanunun bu ko-
nuda getirdigi sinirlamalarin uygulanmasini zorlastirmaktadir. Bu ylzden
insanin ihtiyaglariyla bu ihtiyaglari giderecek mal ve hizmetler arasinda
bir gerilim bulundugu, iktisat biliminin hareket noktasinin da burasi olma-
si gerektigi tarzindaki bakis agisinin gézden gegirilmesinde yarar vardir.2!
Gunka ihtiyacglar sonsuz kabul edildiginde, tretim tarzinin da, ister iste-
mez, buna gore kurulmasi gerekiyor. Boyle bir anlayisla tretim yapil-
diginda ise, kaynaklarin hor kullaniimasi, israf edilmesi, tGretilen mallarin
satilabilmesi icin sade yasam, kanaatkarlik, mutedil tiiketim gibi kavram-
larin gérmezden gelinmesi kaginilmaz hale geliyor. Bunlarin toplum igin
sikintili ve zararli sonuglar doguracagdi asikardir.

Konvansiyonel iktisat anlayiglarina yonelttigimiz bu elestiriler, iktisadi
faaliyetlerde insani ve ahlaki degerlerin gerekliligini gézler 6nline sermek-
tedir. insan kavramina anlam kazandiran bu dederleri dislayan bir iktisat
bilimi yine bu elegtiriler dogrultusunda, iktisat bilimini yeniden tanimla-
manin ve kurulus felsefesini yeniden kurgulamanin artik bir zaruret haline
geldigini sdyleyebiliriz. islam iktisadi tabirinin biraz da béyle bir ihtiyagtan
dogdugunu distinebiliriz. islam ekonomisi alaninda eser veren arastirma-
cilarin, iktisat bilimini farkh gerekgelerle dedisik bigcimlerde tarif ettikleri-
ne sahit oluyoruz. Bununla birlikte onlarin tariflerinin ortak paydasi pek
tabii ki, Islam’dir. Diger bir anlatimla, bu arastirmacilarin hepsi de Islam
noktainazarindan hareketle iktisat bilimine iliskin tariflerini gelistirmeye
calismiglardir. A. Mannan'a gére islam ekonomisi, isldmi degerlerden
esinlenen toplumun iktisadi sorunlarini inceleyen bir ilimdir.22 Arastirma-
cilarin aciklamalarini esas alarak islam acisindan iktisadi daha ayrintili
bicimde tarif edebiliriz: iktisat; kisilerin, toplumlarin ve devletlerin, ihti-
yaglarini en az harcamayla karsilamak maksadiyla kit kaynaklari yonet-
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mede, isletmede, onlardan faydalanmada ve onlari paylasmada Islami
esaslar dogrultusunda takip etmeleri gereken yollari en genis bigimiyle
arastiran bir bilim dalidir.23

Kuran-1 Kerim’de iktisad kelimesi dedil, ama ortag bigimi gegmektedir.
Keza, bu kelimenin kokl olan kasd lafzi ile bunun fiil ve ortag bigimi de
kullanilmaktadir. Kasd kelimesi, Iigat manasina uygun olarak, Kuran’da
ifrat ve tefritten uzak olma durumunu ifadelendirmektedir:?* Yolun dog-
rusunu (kasdu’s-sebil) [aciklamak] Allah‘a aittir.2° Yirlyutslnde 6lgtll ol
(vaksid).?¢ Ayni kelimenin ortag bigimi de Mislimanlarla birlikte Teblk
seferine gtkmayan munafiklarin ruh hallerini tasvir eder mahiyette, orta
zorlukta bir savasa sifat olarak gegmektedir: Yakin bir ganimet ve orta
yollu bir sefer (seferan kasiden) olsaydi, elbette sana uyarlardi.?’

iktisat kelimesinin ortacg (ism-i fail) formu ise, Kuran-1 Kerim’de hepsi de
din ve dini yasanti hususunda orta yola vurgu yapan (g ayette gegmek-
tedir. Bunlardan birincisi, Allah’in kitabini hayatina uygulamada orta yolu
tutan grubu anlatmaktadir: Sonra Kitabi kullarimiz iginden segtiklerimize
miras verdik; onlardan bir kismi nefsine zulmeder, bir kismi orta yolu
tutar (muktesid), bir kismi ise Allah’in izniyle hayirlarda 6ne gecer. iste
buyik lutuf budur.2® ikinci ayette de ayni gruptan bahsedilmektedir: Dag-
lar gibi dalgalar onlar kusattigi zaman, dini yalnizca Allah’a has kilarak,
O’na yalvarirlar. Fakat O, onlari karaya gikartip kurtardiginda, onlardan
bazilari orta yolu tutar (muktesid). Ayetlerimizi, nankor dolandiricilardan
baskasi inkar etmez.? Uclinci ayet ise, imanla ilgili orta yola deginerek,
Ehlikitabin Hz. isa hakkinda asiriliktan kaginan ve mutedil sdzler sdyleyen
grubunu nitelendirmektedir: Eger onlar Tevrat’i, incil’i ve Rab’lerinden
kendilerine indirileni geregince uygulasalardi, stiphesiz Ustlerinden ve
ayaklarinin altindan (yer st ve alti nimetlerinden) yerlerdi. Onlardan
mutedil bir topluluk (immetin muktesideh) vardir, fakat cogunun yaptik-
lari ne kotudar!3°

Goruldugu gibi Kur'an-1 Kerim’de iktisat kelimesi sadece ligat manasina
uygun olarak, “amelde itidal, ifrat ve tefritten uzak amel, maksada yo-
nelik mutedil amel, dogru/orta yol” anlamlarinda kullaniimaktadir.3! Son
donemlerin énemli mufessirlerinden Elmali’li M. Hamdi Yazir (6. 1942)
iktisat ilminin esasinin da bu oldugunu vurgulayarak, sadece bu kelime
itibariyle dahi Kur'an-1 Kerim’le iktisat ilmi arasinda bir iliski kurulabilece-
gini vurgulamaktadir:
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Iktisad liigatte “amelde itidal” demektir ki, kasiddan me’huzdur.

Cunkld matlubunu iyi taniyan bir kimse onu hig edilip bikilmeden
istikamet (zere kasteder. Maksudun mevzi G mevkiini bilmeyen ise,
tahayydr icinde kalir. ifrat ve tefrit ile kdh sada kah sola bocalar ve ca-
balar durur. Iste bu sebeple iktisat, maksada miieddi olan amel demek
olmustur. Umur-1 maliyedeki iktisadin da esasI budur.3?

Yazir'in ulastigi bu sonug gayet yerindedir. Gergekten de iktisat ilmi
ihtiyaglar ile kit kaynaklar arasinda bir denge kurmayi hedeflemektedir.3?
Kur'an’da da bu dengenin nasil olmasi gerektigine deginilmektedir.3*

Kur'an’la iktisat alanlari arasinda irtibat kurmayi gerektiren tek sebep,
iktisad kelimesi ve onunla ayni kokten gelen diger kelimelerin gectigi
ayetler degildir. Diger birgok ayette de iktisadi hayata iliskin bilgiler, ilke-
ler ve uygulama ornekleri yer almaktadir. Bu ylizden Kur’an, son yillarda
fikihtan bagimsiz hale getirilerek olusturulan Islam Iktisadi'nin temel
kaynagi olmustur.>s islam’in ve onun temel kaynagi Kur’an’in iktisatla
ilgili birtakim htukumler icerdigi, bu htkimlerin bir mislimanin Gretim,
tuketim ve ticaretle ilgili iktisadi tercihlerini yonlendirmede faal bir rol
oynadidi caddas iktisatcilar tarafindan da kabul edilmektedir.3¢

Ayrica, toplum halinde yasayan insanlarin bitun faaliyetleri ihtiyag gider-
me gayesini tasimaktadir. Bu bakimdan iktisadi faaliyetlerin temelinde
insan ihtiyaglarinin bulundugunu sdylemek mimkiindir. Iinsan sonsuz
nitelige sahip bu ihtiyaglarini, diinyadaki kit kaynaklarla karsilamak

icin faaliyet gostermektedir.3” Heldl-haram, dogru-yanlis, iyi-kotl gibi
kavramlariyla Kur‘an, diger butln toplumsal alanlara mesruiyet siniri ge-
tirdigi gibi, iktisat alanina da mesruiyet siniri getirmektedir. Bu da insana,
hem UGretim, tiketim, alisveris ve paylasim gibi temel faaliyetleri, hem de
bunlara bagh diger iktisadi faaliyetleri mesruiyet siniri icerisinde yapmasi
sorumlulugu yuklemektedir.

Ote yandan Nuveyhi’'nin de belirttigi gibi, din, sevsek de, sevmesek de,
gecerliligini kabul etsek yahut timuyle reddetsek de, hala insanlarin
blylk bir kesiminin hayatinda, hem diislincelerini, hem de davranislari-
ni etkileyen, bireysel ve toplumsal etkinliklerindeki degisiklik isteklerine
karsi temel tutumlarini belirlemede bulyuk bir etken olarak isleyen muaz-
zam bir gugtir. Ozel olarak isldm’a bakildiginda, su sdylenebilir ki, islam
insan neslinin dinyevi durumlarini etkileyen bu tir konularla derinden
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ve temel olarak ilgilenir. Clink{ Isldam, kendisini yalnizca insanin manevi
kurtulusuyla ve 6teki mutluluguna hazirlanmayla sinirlayan 6tediinyaci bir
din degildir. islam, kisinin manevi kurtulusunun ve kesin mutlulugunun
maddi, fiziki ve dinyevi durum ile bagli oldugunu kabul eder.38

Kur’an’in iktisat alanlariyla iliskili olmasi, islam’in manevi kurtulus igin
diinya ile ahireti biitiinlestiren tabiatinin tabii bir sonucudur. Islam, insan
hayatinin buttn yonleriyle ilgilidir. Kur'an da sirf diinyayi veya sirf ahireti
konu edinen bir kitap dedil, her ikisini de birlestirilip, birbirinin devamini
kilan bir kitaptir. Zira Kur'an’a gore, insan davraniglarinin hem dinyevi,
hem de uhevi boyutu vardir; tamamen diinya ile alakal, ahiretten tama-
men kopuk bir insan davranisi diisiinilemez. iktisadi hayattaki davranis-
lar da bu batlinin bir pargasidir. Kur'an ayetleri iktisadi faaliyetlerin bir
kismini “iyi” sayip tasvip ederken, diger bir kismini “kétl” sayip reddet-
mektedir. Farkli bir anlatimla o, iktisadi hayata nizamin temini ve devami
icin bir takim kaideler getirmektedir.

Bu husus sadece Islam’a ve Kur'an’a 6zg bir olgu da dedgildir. Her din
ve onun kutsal kitabi, mintesiplerinin iktisadi hayati tizerinde etkilidir.
Mesela, Kapitalizm'in ortaya gikmasinda, mesrutiyet kazanip gtglen-
mesinde Hristiyanhgin, bilhassa Protestanligin buyik etkisi vardir.3°
Faize, Saint Ambrose, St Thomas Aquinas ve Calvin gibi Kilise babalar
dini bir mesruiyet kazandirmasalardi, belki de Kapitalizm simdiki kadar
gelisemeyecekti.*® Sadece Kapitalizm’in degil, bazi iktisatcilara goére,
Marksizm'in dogup gelismesinde de Hiristiyanhidin etkisi olmustur. Hatta
bir yoruma gére Marksizm, Hiristiyanhdin kutsal kitabindan sokilmus bir
yapradin, sanki Incil'in biitinliymiscesine tefsir edilmis halidir.4*

Gériilmektedir ki, islam’in temel kaynadi Kuran iktisadi hayatla yakindan
ilgilidir; hayatin diger alanlarinda oldugu gibi iktisat alaninda da insan-
lara yol gosterici, onlari yonlendirici bir rol Gstlenmektedir; dolayisiyla

da onlardan birtakim talepleri vardir. Ancak bunlar kadar bunlarin nasil
anlasiimasi gerektigi de 6nemlidir.

b. Kur'an’in iktisadi Aciliminin Metodolojisi
iktisada iliskin ayetleri arastirma konusu yapan bir arastirmaci, ilk bakista

bunlarin aligveris, yardimlasma, borg alma ve verme, tiiketim alanlariyla
ilgili sinirh birkag ilkeyi asmadigini distnebilir. Bu ve benzeri distincele-
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rin, Islam”i anlamaya iliskin metodoloji bilgisindeki eksiklikten kaynaklan-
digini sdyleyebiliriz. Klasik islam hukuku metodolojisinde metnin delalet
yollarindan biri olarak anlatilan nassin delaleti (delaletu’n-nass) kural bu
hususta bize 15k tutabilir. islam alimlerinden bir kisminin sdziin mak-
sadi/gayesi (fahva’l-hitdb) veya uygun olanin anlasiimasi (mefhimu’l-
muvafaka) adini da verdikleri bu usul kaidesi, “S6zlin, nassda (Kur'an’da
ve Hz. Muhammed'in hadislerinde) belirtilen hiikmdin, inceleme ve
ictihatta bulunmaya ihtiyag duyulmaksizin ve sirf dil unsuruna dayani-
larak anlasilabilen illetteki mlstereklik sebebiyle, nassda belirtilmeyen
durum hakkinda da sabit oldugunu géstermesidir.” seklinde tarif edilir.
Mesela, dile vakif olan herhangi birisi, ‘Onlardan [ebeveyninden] biri veya
her ikisi senin yaninda yashlik cadina ulasirlarsa, onlara 6f bile deme,
onlari azarlama.’ ayetini [Isrd, (17), 32] duydugunda, buradaki yasakla-
ma illetinin (sebep) “ana-babayi (izmek ve onlara eza vermek” oldugunu,
bunun “dévme, sbvme hapsetme, yiyecek vermeme” vb. lzlicl seyleri de
kapsadidini anlar. Zira “6f” demek haramsa, bundan gok daha Uzlicl s6z
ve fiiller ayette zikredilmese bile evleviyetle haramdir.#2

Nassin delaleti kuralindan hareketle, Kur'an’da infak ve ticaret emre-
dilmisse, tUretimin de emredilmis oldugunu séyleyebiliriz. Bu ylizden de
onda bizzat Gretim kavramini ve Uretim tirlerini aramaya gerek yoktur.
Keza, Kureys Suresi’'nde Kureyslilerin civar kabile ve devletlerle yaptiklari
ticari anlasmalardan 6vguyle bahsedildigine gore,** bolgesel ve kiiresel
ekonomik konjonkturu iyi degerlendirerek bu tir anlagsmalari yapabilecek
kisilerin yetistirilmesi, ulusal ve uluslar arasi dlizeylerde ticaret yapilmasi,
bu ticarete konu olacak mallarin Uretilmesi tesvik ediliyor demektir. Ayni
sekilde sayet insanlarin mallarini haksiz yere yemek haramsa,* bunun ug
bicimleri olan gasp, faiz, hirsizlik vb. de haramdir.

Dikkatlerden kagmamasi gereken diger bir husus da Kur’an’daki bir-
cok anlatimin, ilgili oldugu konuda 6rnek kabilinden olmasidir. Adalet
bunun en acgik géstergesidir. Adalet Kur'an’da yalnizca birkag alan igin
ornek veriliyor.4> Bu birkag 6rnek, ne adaletin yalnizca bu alanlarla sinirl
oldugunu gosterir, ne de adaleti gergeklestirme bigimi konusunda bizleri
sinirlandinir. Bunlar yalnizca birer 6rnekten ibarettir. Genelleme yoluyla,
ayetlerdeki adalet emrinin hayatin butln alanlariyla ilgili oldugunu soy-
leyebiliriz. Sadakalarin sarf yerleri bunun diger bir 6rnegini teskil etmek-
tedir. Zekat ve sadakalarin kimlere verilecedine dedinen ayet,* sadece
ornekleri siralamakta, muhtag olan diger insan gruplarina zekat veya
sadaka verilmesini engellememektedir.
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Yine dikkat etmek gerekir ki, Kur'an’da iktisadi hayatla ilgili talepler ge-
nellikle mutlak ifadelerle dile getirilmistir. Geleneksel usulimuizde mutlak
denildiginde, konuldugu manaya, teklik, cokluk veya vasif gibi kayitlarla
kayitlanmaksizin delalet eden adam, adamlar, kdle azat etme gibi husus
ifade eden lafizlar anlasiimaktadir.*” Bu lafizlar herhangi bir kayitla kayit-
lanmadiklarindan, anlam alanlarina —eger ilgiliyse- yeni durumlari dahil
etmek oldukca kolaydir. Bu da Kur’anin cagdas yorumu igin buyuk bir
esneklik saglamaktadir. Mesela, Kur'an’daki Allah’in [Gtfu tabirini, her tlr-
It kar ve kazang yolu anlaminda kullanabiliriz; béylece, vahiy déneminde
heniz bulunmayan kéar ve kazang yollarini da bu terkibin anlam alanina
dahil edebiliriz.

Unutmamak gerekir ki, Kur’an’daki cogul talepler, bir yandan tek tek
bireylerin sorumluluklarini hatirlatirken, diger yandan Islam toplumuna
bu sorumluluklarin geregini toplumsal dlizeyde yerine getirme goérevi
yUklemektedir. Mesela, borclasma (mudayene) ayeti, borglarin yazilmasi
hususunda hem bireyleri tek tek sorumlu tutuyor, hem de topluma ve
kurumlarina bunun rahatca gergeklestirilmesi amaciyla sartlari hazir hale
getirme gorevi ylkllyor. Boylece, en Ust toplumsal kurum olan devlet,
borglasma ayetinin bireylerden sonraki ilk muhatabi haline geliyor.

Kur’an’in toplum hayatini dogrudan ilgilendiren konularda talebini cogul
emir kaliplariyla dile getirmesi, hem bireylere, hem de toplumlara so-
rumluluk yiiklemektedir. islam alimleri bu durumu farzi kifaye terimiyle
izah etmeye calismiglardir. Farzi kifaye veya kifai vacib, islam’in mikel-
leflerden tek tek dedil de topluca yapmalarini istedigi emirleridir. Cenaze
namazi kilma, adalet gbrevini yerine getirme, Allah yolunda cihat etme,
insanlarin ihtiyag duyduklari hastane vb. kurumlari kurma, is ve meslek
dallarini 6grenme, egitim-6gretim faaliyetlerini ylrttme gibi vacipler
(farz) bunun 6érneklerindendir. Toplumun bir kesiminin bu tlirden vacipleri
yerine getirmesi gerekir; aksi halde herkes gtinahkar olur.*®

Islam’in bu metodolojik agihimi, ancak organize bir toplumla hayata ge-
cgirilebilir. Toplumsal organizasyonun en énemli gostergesi sivil ve resmi
kurumlardir. Bunlarin en tepesinde de devlet kurumu yer alir. Su halde,
Islam’in toplumsal uygulamalarla ilgili taleplerini yerine getirmekle en
basta devlet sorumluluk sahibidir. Sirf akil yoluyla da bunun bdyle olmasi
gerektigini kavrayabiliriz; zira herkes kendi basina islam’in bireysel ola-
rak yapillamayacak taleplerini yerine getirmeye kalkisirsa, toplumda tam



45

bir kargasa meydana gelir ve Islam’in maksatlarinin tam aksi gerceklesir.
Mesela, herkes tek basina hukuki anlamdaki adaleti gergeklestirmeye
tesebblis ederse, adalet gergeklesmeyecedi gibi, tam bir kargasa, yetki
karmasasi ve haksizlik ortaya cikar. Islam’in iktisadi faaliyetlerle ilgili
taleplerinin bir kismi bireysel olarak uygulanmaya elverisli ise de, buyuk
bir kismi toplumsal olarak yerine getirilmesi gereken taleplerdir. Bu da bir
yandan kargasayi 6nlerken, diger yandan devletin iktisadi hayata yerinde
midahalesini gerektirmektedir.

Metodoloji hakkinda verdigimiz bu bilgiler, hem Kur’an’in iktisatla ilgisini
olabildigince genisletmekte, hem de Misliman bireylere, iktisat keli-
mesinin anlamina yakisir bir bigcimde ifrat ve tefritten uzak, fakat temel
espriden taviz vermeyen esnek bir bakis agisi bahsetmektedir. Bunlara
bakilarak Kur’an temelli bir iktisat sisteminden s6z ettigimiz zannedilebi-
lir. Oysa bu, tartisiimaya muhtag bir konudur.

c. Iktisadi Sistem ve islam

Zaman zaman dinin kutsalla insan arasinda goénulli bir iligki bigimi ol-
dugunu, dolayisiyla, Islam dininin yalnizca insanla Yiice Yaratici ara-
sinda irtibat kurmayi saglayan kurallar igerdigini, fakat diinyaya iliskin
herhangi bir diizenleme getirmedigini, daha dogrusu, din ile dinyanin
birbirinden tamamen bagimsiz olmasi gerektidini dile getiren gortslere
taniklik etmekteyiz. Tam aksine, bazen de dinin, 6zellikle islam dininin
insan hayatinin blttn yonlerini nizamlayan ahlaki, siyasi, igtimai, iktisadi,
hukuki vs. “sistemler” veya “doktrinler” getirdigini, dolayisiyla, birey ve
toplum hayatina iliskin her seyi yonetip yonlendirmesi gerektigini israrla
savunanlara rasthyoruz.*® islam dininin yukarida kismen isaret ettigimiz
temel nitelikleri, bu gérislerden birincisinin kabullinu imkéansiz hale getir-
mektedir. Ikinci gériis hakkinda ise, konuyu “iktisadi sistem” teriminden
baslayarak tartistiktan sonra bir kanaate ulasabiliriz.

iktisadi sistem kavrami biri dar, digeri genis anlamda olmak {zere iki
farkh sekilde kullaniimaktadir. Dar anlamda iktisadi sistem kavrami,
degdisik dal ve alanlarda yer alan sinirli birimleri veya gesitli sorunlar gru-
bu veya gruplarin arasinda bulunan belli uyumlulugu, tutarliliklari veya
duzenliligi belirtmek, belirlemek, belli bir sistematigi agiklamak igin kul-
lanilir. Genis anlamda, yani bitln bir toplumu (ulusu ve Ulkesiyle) saran
nitelikleriyle iktisadi sistem ise, kendisini olusturan ve tutarl, dizenli isle-
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yisini saglayan cok sayidaki 6genin kurdugu bir batindur. Genel anlamda
sistem kavraminin kullanihisinda, Kapitalizm, Sosyalizm gibi, belli yer ve
zamanlarda uygulanmis veya uygulanacak olan, ekonomik hayatin tim
yapilarini igsleyisleriyle birlikte eksiksiz kusatan bir yapi s6z konusudur.>®
Iktisadi sistemin en basit tanimi; Gretim faktdrlerinin bilesimi sonucu elde
edilen mal ve hizmetlerin, dolayisiyla gelirin insanlar arasinda dagihmi
metodudur. Iktisadi sistem, insanlara mal ve hizmet (ireten birtakim mu-
esseseler ve kurumlar batinuduar.>t

Islam’in temel kaynaklari olan Kur’an’a ve siinnete baktigimiz zaman,
bunlarin Kapitalizm, Sosyalizm, Anayasa Ekonomisi, Anayasal Politik
iktisat vb. bir ekonomik teori, doktrin veya sistem &nermedigini, bunun
yerine, ahlak dederlerinin hakim kilinmasina, adaletin gergeklestirilme-
sine, gelirin adil paylagilmasina, haksiz kazang yollarinin tikanmasina,
insanlarin birbirine haksizlik yapmalarinin 6nlenmesine, fakirligin ortadan
kaldiriimasina yonelik birtakim hiktmler getirdigini goririz. Biz bunlara
temel veya kurucu ilkeler / dederler de diyebiliriz. Gergekten Islam dini,
insanlarin dini hayatlarini oldugu kadar, iktisadi hayatlarini, hatta bireysel
ve toplumsal hayatlarinin bittn yénlerini genel olarak yonlendiren ilke ve
degerlere sahiptir.

Bu hikiumler veya ilkeler neredeyse butun iktisadi sistemler tarafindan
amacg edinilen ilkelerdir. Hangi iktisadi sistem haksiz kazanci mesru gore-
bilir? Hangi iktisat teorisi sahtekarligi onaylayabilir? Demek ki, bu ilkeler
bir sistem veya teori anlamina gelmiyor. Iktisat teorileri, bu ilkelerin daha
iyi nasil gergeklestirilebilecegi noktasinda farklilasmaktadir. Yine, higbir
din yoktur ki, iktisadi hayata iliskin ilkeler ve deger hiktmleri getirme-
mis, iktisadi gergeklik hakkinda pozitif agiklamalarda bulunmus olmasin.
Nasil ki, bunlari igeriyor diye, bir sistem olarak Hiristiyan, Yahudi veya
Budist iktisadindan bahsedemiyorsak, ayni sekilde sistem diizeyinde bir
Islam iktisadindan da bahsedemeyiz.

Eger islam ekonomisi tabiri ile islam’in uyulmasini talep ettigi helal ve
haramlarin ve diger ilkelerin iktisatla ilgili olanlari kastediliyorsa, bu
kullanima ydneltecedimiz herhangi bir itirazimiz yoktur. Dinin bu taleple-
rini karsilayan her ekonomik sistem Islam’a uygun demektir. Fakat eger
bu tabir ile iktisadi bir sistem veya teori kastediliyorsa, bunun Islam’in
istedigi bir kullanim olmadigini séylemek zorundayiz. Kanaatimizce, islam
iktisat sistemi kurmaz; fakat kurulacak iktisat sistemi igin diisiinsel temel
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olusturulmasina katkida bulunur, gergeklestirilmesi gereken birtakim
kurallar ve ilkeler getirir.

Islam’in bu tavrini yadirgamamak gerekir. Zira bu tavrin gok sayida
gerekgesi ve faydasi bulunmaktadir. Iktisadi uygulamalar igin kutsal bir
sistem donermeyen, bunun yerine distinsel temel saglamakla, insanlarin
uymalari gereken genel geger kural ve ilkeler getirmekle yetinen Is-

lam, bu tavriyla, Muslimanlara her dénemin, her toplumun ve her yerin
Ozelliklerine gore farkl iktisadi sistemler kurma firsati tanimis olmaktadir.
Boylece Islam, genel ilke ve hiikiimler koyan, degerler ireten ve amag-
lar gbésteren bir din konumuna gekilmektedir. Bu konum, Mislimanlarin
iktisadi basarisizliklarinin sorumlulugunun islam’a mal edilmesini engel-
lemektedir. Islam’in getirdigi ilkeleri, dederleri ve amaclar gergeklesti-
recek ekonomi modellerini gelistirecek olan bizzat insandir; dolayisiyla,
basarisizliklarin, geriliklerin sorumlulugu islam’in degil, onundur. islam’in
bu tavri, hazircilidi, yanls tevekkili (gergekte miskinlik/uyusukluk ve te-
ekkll), tembelligi ortadan kaldirdidi gibi, sisteme kutsallik izafe edilme-
sinin doguracagd tektipliligin ve donuklugun da 6niine gegmis olmaktadir.

Her sistem, yasadigi gagin 6zelliklerini yansitir.>? Butlin pozitif bilimlerde,
zaman igerisinde teoriler degisebilir.53 Din adina ayrintilandiriimig iktisadi
bir sistemde buna imkan saglayacak esneklik kolay kolay gerceklesmez.
Bu zorlugun ana sebebi, sistemi 6ren unsurlarin dinin bir pargasi olarak
gorilmesi, buna bagh olarak, ilgili her meselenin bir din meselesi haline
donustlrilmesi ve yapilacak dedisikliklere din-iman adina karsi cikilacak
olmasidir. Yine bu baglamda, tartismalarin hemen din ve iman noktasina
cekilmesinin bir neticesi olarak, islam ekonomi sistemi tiiriinden nitelen-
dirmelerin, fikir imalini zorlastirabilecegini, iktisat konusunda farkl go-
rislere sahip Mlslimanlar arasinda zaman zaman kardesligi zedeleyecek
kirginliklara yol agabilecegini de soyleyebiliriz.

Bu noktada sunu da ilave etmeliyiz ki, bir sisteme angaje etmekle
Kur’an’l giglendirmis olmayiz, tam aksine onun yorum alanini kisitlariz,
etkisini zayiflatiriz. Bununla birlikte, onun dogru-yanls, iyi-kotd, temiz-
pis, helédl-haram gibi tabirlerle 6rglilenen ve iktisat alaniyla da ilgili
olan hakli mesruiyet taleplerini de gérmezlikten gelemeyiz. Keza, onun
birbiriyle tutarh ve biitiinlik arzeden, islam’in ahlaki, hukuki, iktisadi
vb. acilimlarini besleyen disunsel ve ilkesel bir membaa sahip oldugu-
nu da gbézden kagirmamak gerekir. Onun bu dislnsel referans alaninin,
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ilke ve taleplerinin, kendi icerisinde makul, tutarli ve diizenli bir bitin
olusturmasindan hareketle, dar anlamda bir islam ekonomi sisteminden
bahsedebiliriz.

Bizim bu kanaatimiz, Islam iktisat sistemi tabirinin zayIf tarafina isaret
etmektedir; fakat bu tabirin, Enes Zerka’nin, “Bir kimse, bizim Islam
iktisadina Islam matematigi ve Islam atom fizigine verdigimiz anlamdan
daha fazlasini vermedigimiz sonucunu gikarabilir.”>* degerlendirmesini hak
edecek kadar da basit kalmadigini gostermektedir. Belki son s6z olarak
sunu sdyleyebiliriz: Bir din olarak islam genis anlamda bir iktisat sistemi
kurmuyor; bunun yerine, bireysel ve toplumsal hayatin bitlin yonleri igin
temel esaslar, amaclar, degerler ve ilkeler getiriyor; bunlar dogrultusunda
uygulama o6rnekleri sunuyor.

III. KUR’AN'IN SAGLADIGI DUSUNSEL iKTiSADI REFERANS ALA-
NI

Yukarida da belirtti§imiz gibi, islam, iktisadi faaliyet ve uygulamalarda,
genel gecer ahlak degerlerini hakim kilmayi, adaleti gerceklestirmeyi,
haksiz kazang yollarini tikamayi, haksizliklari 6nlemeyi, fakirligi ortadan
kaldirmayi vb. seyleri hedeflemektedir. Bu hedeflerin gergeklesmesinde
hukuki ve idari uygulamalarin elbette blyuk bir rolG vardir. Ancak daha
onemli olan, insanlarin distncelerinin bunlari gergeklestirmeye hazir hale
getirilmesidir. Iktisadi faaliyetlerde dogru olani yapma disiincesi, her
seyden Once insani bir distincedir. Yani, her insanin normalde bdyle hare-
ket etmesi gerekir. Fakat hepimiz biliyoruz ki, hayatin isleyisi her zaman
bu istikamette olmaz. Birtakim faktérler insanlardan bir kismini olmasi
gerekenin disina gikarabilir. Bunu 6nlemenin ilk yolu, insanin zihnine, onu
dogru s6z ve eylemlere sevkeden bir akletme bigimi, dliisinme metodu
naksetmektir.

Unutulmamalhdir ki, iktisat hayati yalnizca iktisadi faaliyetlerin, iktisat si-
yasetlerinin, Gretimin, paylagimin vs. olusturdugu uygulamalardan ibaret
degdildir. Butin bu uygulamalarin arka planinda, onlari yéneten, yénlen-
diren, sekillendiren ve anlamlandiran bir diisiinlis felsefesi, bir zihniyet
vardir. Sabri F. Ulgener (6. 1983) bunu gayet glizel aciklamaktadir:

iktisat hayati, klasik iktisatgilarin soyut varsayimlari ve modelleri bir
yana, tarihgi okulun bir veya birkag karakteristik (mesela isletme ve
tesebbus sekilleri, Gretimin hukuki-politik gergevesi vs.) etrafinda ba-
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sitlestirmeye calistigi semalarla kavranamayacak kadar genis, engin bir
cesitlilik gosterir. Gergek hayat bu gesitliligi icinde g6z 6niine alininca, dis
karakteristikleri altinda ancak derinligine inmek suretiyle kavrayabile-
cedimiz bir duyus ve inanis diinyasinin var oldugu anlasilir. Konuya hangi
tarafindan bakilsa, i¢ ve dig dlemin bu alt alta tabakalanisi agikga gorular.
Karsilasacagimiz manzara daima aynidir: Satih Ustline siralanan sekil ve
madde yidini altinda alabildigine yaygin bir ruh ve zihniyet diinyasi! Hatta
dogrusu aranirsa, Ustte ve disarida olup bitenler altta ve derindekiyle
birlestirildikten sonra gergek rengini ve manasini kazanmis olur. (...) Ka-
bul edilmeli ki, satih altinda ayri bir etki alani, degisik bir gergek diinyasi
sakhdir.%>

Dinin insan davranislarini derinden etkiledigi, hayat tarzina sekil ve
istikamet verdigi, hatta bununla da kalmayip, zihninde esyaya bakis tarzi
ve diinya goérisi olusturdugu inkar edilemez bir gergektir. islam dini igin
de ayni sey sO0z konusudur. Onun kutsal kitabina basvuran herkes, Allah,
insan ve esyanin birbirleri karsisindaki konumlari ile iktisadi uygulama-
lar arasinda bir iliski kuruldugunu hemen fark eder. Ayni sekilde, iman,
Ozellikle tevhit ve ahiret inanci ile iktisadi uygulamalar, adalet, fakirlere
yardim vb. arasinda da bir irtibat kuruldugunu gérir. Daha da artirabi-
lecegimiz bu irtibatlar, biri iktisadi faaliyet ve uygulamalarda dogru ve
yerinde olani yapmaya yoneltme, digeri dogru ve yerinde faaliyetlerin
niginini agiklama olmak tzere gift yonll bir isleve sahiptir. Dahasi, bunlar
iktisadi hayatin manevi ve dlslinsel veya ruhsal ve zihinsel referans
alanini olusturur. Kanuni higbir zorlama olmasa bile, dogru olani nigin
yapmak, yanhs olandan da nicin kaginmak gerektigi bu referans alani
sayesinde kolaylikla agiklanabilir.

Gorebildigimiz kadariyla, Kur'an bu referans alanini, temel kavramla-
rindan bir kisminin bazi niteliklerine ve fonksiyonlarina atifta bulunarak
kurmaktadir. Bunlarin Allah, halife, musahhar, salih/salihat ve fadlulladh
kavramlarindan ibaret oldugunu soyleyebiliriz. Kur'an'da, igeriklerin-

de birgok anlami -ki, az sozle gok sey kastetmek, Kur’an dilinin temel
ozelliklerindendir- barindiran bu kavramlarin iktisat alanlariyla dogrudan
veya dolayh olarak ilgisi kurulmaktadir. Bu kavramlardan her biri iktisadi
faaliyetlerin gerceklesmesi igin gerekli olan temel unsurlari temsil etmek-
tedir. Bunlardan birincisi, her seyin yaraticisi olarak Allah’i, ikincisi iktisadi
faaliyetlerin 6znesi olarak insani, Gglinclsu iktisadi faaliyetlerin nesnesi
olarak esyayi, dérdinclsu bizzat iktisadi faaliyetleri, besincisi iktisadi fa-
aliyetlerin sonucu olarak kazanci, altincisi da bunlarin hepsiyle ilgili insani



50

sorumlulugu nitelendirmektedir. Arastirmamizin bu bélimUinde, iste bu
kavramlari ele alacagiz.

a. Allah’in Niteligi: Yaratici

Bir din olarak Islam’in en 6nemli yapitasi hig kuskusuz Allah kavramidir.
Allah kavrami, temelinden catisina kadar Islam binasini kuran kavram-
larin en énemlisidir. Bitiin yénleriyle Islam distincesi Allah kavramini
temele alarak sekillenir. Bu yiizden islam’la ilgili hangi temel konu ele ali-
nirsa alinsin, Allah kavramina mutlaka temas edilir. Kur’an’da Allah’in pek
cok zati, subdti, fiill ve selbi sifati zikredilir. Bunlarin her birinin kendine
0zgl bir 6nemi vardir; fakat O’nun yaratici vasfini vurgulayan ifadelerin
diger sifatlarini da ilgilendiren 6zel bir énemi vardir. Bu noktada Islam
dinyasinda ortaya c¢ikan ve evrendeki her seyi O’'nun sifatlarinin bir te-
cellisi/gérinimu olarak dederlendiren yaratma teorilerine dikkat cekmek
isteriz.%® Bu bakimdan, yaratma sifatinin, O’'nun diger birgok fiili sifatinin
toplandigi bir ana kaynak oldugunu séyleyebiliriz.

Kur‘an’da tekrar tekrar vurgulanan ilk ekonomik prensip, bitin Gretim
araglarinin ve insan hayatinin idamesini saglayan kaynaklarin Allah tara-
findan yaratildigidir.” Kur’an terminolojisinde Allah, her seyin mutlak ya-
raticisi olan Ytce Varliktir.>® Allah goklerin, yerin ve iglerinde bulunan her
seyin yaraticisidir.5® Kainattaki bitlin kaynaklari ve mallari O yaratmistir,
dolayisiyla bunlar gergekte O’'nun miulktdir: Goklerde ve yerde ne varsa,
Allah’indir.%° Ancak O, bu kaynaklari kendisi igin dedil, insan igin yaratmis-
tir: O, yerylzindekilerin hepsini sizin igin yaratan, sonra gége yonelip,
o[nun kat]larini yedi kat gok olarak diizenleyendir. O, her seyi bilendir.*
Gokten yagmuru yaddirip, her tlrlt bitkiyi bitiren O’dur.6? Yaratilan bu
nimetlerin bazi islevlerine ve faydalarina Kur'an’da dikkat gekilmektedir.53

Bu ayetlerde, her seyi, iktisadi anlamda da butin kaynaklari Allah’in
yarattigi belirtiimek suretiyle, bu kaynaklari kullanacak olan insana bunun
bilincinde olarak hareket etmesi gerektigi mesaji verilmektedir. Mulkin
gergek ve mutlak sahibinin Allah olmasi, insanin genel olarak evrene

ve diinyaya, 6zel olarak da mala ve esyaya bakis acisini belirler. “Allah
milkin sahibidir.” distncesi, ister Uretici, ister tlketici olsun, bir insanin
kalbine yerlestigi zaman, o insan bununla gurur duyar, Allah’in servetle-
rinden bir kisminin kendi emanetine verildigi bilinciyle is yapar. Bu biling
onu minnettar kilar, algakgonulli yapar. Béyle bir insan, serveti kullanma



konusunda sinirlar getirme hususunda Allah’in hakkini tasdik etmeye,
diger fertlerin veya toplumun bu serveti paylasmada hakl alacaklilar
oldugunu kabul etmeye egilimli olur.%*

Islam’daki yaratilis felsefesinin de 6ziinii veren bu ayetlerde, Allah,
insana verdigi nimetlerini hatirlatirken, kendi yaptiklarini tGretim konu-
sunda bir anlamda 6rnek gbstermis olmaktadir. Ayni sekilde bu ayetler,
kainattaki nizama, goklerin, yerin ve diger varliklarin bu nizam igindeki
faaliyet ve fonksiyonlarina sikga atif yapmak suretiyle, insanlarin dik-
katlerini bunlarin arastiriilmasina ve kesfedilmesine gekmektedir.®> Keza,
gokleri, yeri ve igindekileri insanin istifadesine ve kullanimina verdigini
belirterek, bunlardan mevcut yapilariyla yararlanmanin yani sira, bunlari
donustirmek suretiyle farkll maddeler elde edebilecedine de isaret et-
mektedir. Evrenin, canlilarin ve esyanin inceliklerini kesfetme, bunlari kul-
lanarak yeni icatlar yapma, gesitli Grtinler Gretme vb. konularda, Allah’in
muhtesem yaraticihgindan daha iyi érnek olabilir mi? Iktisadi kalkinma,
sanayi ve teknolojide ilerleme konusunda hangi digstince bu distncenin
verdigi haz ve heyecani verebilir, onun kazandirdigi ivmeyi kazandirabilir?

Iste bu diisiince, insana muhtesem bir Gretim felsefesi, heyecan dolu giri-
simci bir ruh kazandirmaktadir. Bu girisimci ruhun sirekli canh tutulmasi
gerektigini yine bizzat yukarida isaret ettigimiz ayetlerden gikariyoruz.
Kainati ve igindekileri yaratan, bunlara sekil ve nizam veren Allah bile
her an bir iste iken,®® O'nun kullari nasil olur da tembellik yapar? Allah’in
her seyi yarattigini hatirlatan ayetler, bir yonulyle de toplum liderlerini
sorumlu hale getirmektedir. Nasil ki, Allah kaynaklari yaratmis, bunla-
rin kullanimi igin insana imkan saglamissa, ayni sekilde Islam toplumu,
devlet, yoneticiler ve toplum liderleri de bu kaynaklarinin dogru kullanimi
icin gerekli imkan ve sartlari saglamak sorumlulugu ile karsi karsiyadir.
Buradaki en biylk sorumluluk, ézglrltklerin ve 6zel milkiyetin 6nind
acmaktir.

Sadr’in (6. 1980) da belirttigi gibi, “islam ekonomisi bireylere ekonomi
alaninda bir 6zgurlik tanimaktadir. Ancak verilecek olan bu 6zgurlik,
islam’in inanmakta oldugu ahlaki ve manevi degerlerle sinirlidir. Bu temel
unsur bakimindan Islam ekonomisi ile kapitalist ve sosyalist ekonomi
arasinda acik bir aykirilik gériilmektedir.”” Insanlarin sahip oldugu men-
kullere ve gayri menkullere mal (¢. emval) ismiyle atif yapan gok sayida
Kur’an ayeti bulunmaktadir.®® Ganimetlerin devletle savasgilar arasinda
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paylastiriimasi,®® hem 6zel miilkiyetin, hem de devlet miilkiyetinin kabul
edildigi anlamina gelmektedir.

Bltlin kaynaklari Allah’in yaratarak insanin istifadesine sunmasi, insanla-
rin zenginlerine, fakirlerine yardim yapma sorumlulugu yikler. Kuran, bu
sorumlulugunu yerine getirebilmesi igin insana 6ncelikle zaaf noktasini,
yani cimrilik engelini hatirlatir: De ki, sayet Rabbimin rahmet hazineleri-
ne siz sahip olsaydiniz, tikenir korkusuyla [onlari] tutardiniz. Gergekten
insan gok cimridir.”® Bu ayet, insanin baskalarina yardim edecek nitelikte
yaratilmadigini géstermiyor, tam aksine, cimrilik hastaligindan kurtarma
noktasinda onu ikna etme amaci tasiyor. Su ayet bu ikna stirecinde izle-
nen mantik ylritmeyi gok acik, fakat oldukga kisa bicimde gozler 6nline
seriyor: Allah’in size verdigi malindan siz de onlara verin.”* Zenginler
bunu yaparken nezaketli olmak, yardimi glizel yapmak zorundadirlar: Al-
lah sana nasil ihsan ettiyse / glizelce verdiyse, sen de dyle glzelce ver.”?

Mlminler karsihdini 6detme niyetiyle dedil, yalnizca Allah’in rizasini ka-
zanmak igin verirler; kendileri tiksinmeden alamayacaklari seyleri sadaka
olarak vermezler; verdikleri sadakalari basa kakmazlar; gergek ihtiyag
sahiplerini, 6zellikle de iffetlerinden dolayi baskalarindan bir sey isteme-
yen fakirleri arayip bulurlar; yardimlarini onlari incitmeden yaparlar.”?
Ihtiyac sahiplerine yardim etmeyle ilgili ayetleri inceledigimizde, islam’da
butun turleriyle yardimin insan onurunu zedelemeden sergilenen onurlu
bir davranis oldugunu s6yleyebiliriz.

Her seyi Allah’in yaratarak emaneten insanin istifadesine sunmasi, insani
bu Yaratici karsisinda sorumlu konuma getirir. Zira nasil ki, bir mali
vekaleten kullanan bir kisi muvekkiline karsl sorumluysa, ayni sekilde
insan da bu kaynaklarin yaraticisi ve asil sahibine karsi hesap verme
sorumluluguyla karsi karsiyadir: [Gokleri ve yeri yaratti] ki, hanginizin
daha iyi is yaptiinizi denesin. Sayet sen onlara “Oldiikten sonra diriltile-
ceksiniz.” desen, inkar edenler hig stiphesiz “Bu apagcik bir bliyliden baska
bir sey dedildir.” derler.7* 1yi bilin ki, gbklerde ve yerde ne varsa hepsi
Allah’indir. 1yi bilin ki, Allah’in vaadi gercektir. Fakat onlarin cogu bilmez.
O yasatir ve dldirlr; O'na dondirtleceksiniz.”

Buraya kadar verdigimiz bilgiler, islam’in Miisliman kisilerde dinamik bir
iktisadi karakterin gelisimi igin yeterli argimanlara sahip oldugunu ortaya
koymaktadir. Yine bu bilgiler, calisip cabalamanin ve Gretmenin Islam’da
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bir zaruret olmanin 6tesinde, bireysel ve toplumsal bir sorumluluk ahlaki
anlami tasidigini géstermektedir. Buna ragmen mensuplarinin rahatliga
duskun olduklarini, rehavet iginde bulunduklarini, Asya tipi Uretim tarzi
yaptiklarini ileri strerek, calisip kazang saglamayi Allah’in 10tfi olarak
géren Islam’l ve onun kutsal kitabr Kur'an-1 Kerim'i, iktisadi bakimdan
duragan bir 6zellige sahip olmakla, mintesiplerinin girisimci ruhlarini
oldirmekle, girisimci orta sinifi gelistirememekle ve sanayi devrimi gibi
bluyuk iktisadi faaliyetlerin gelismesini engellemekle suglamak,”® en hafif
tabirle, Islam tarihinin sahit oldugu gercekleri tersyliz etmektir, insafla
bagdasmamaktadir ve acik bir haksizliktir.

Allah’in yarattigi nimetler insanin elinde iktisadi varliklara dénlsdr. Cunka
bu nimetleri kullanma hakkina sahip olan -bilebildigimiz- tek varlk
insandir. Kur'an kainattaki nesneleri kullanma hakki bulunan insanin bazi
Ozelliklere sahip olmasini istemektedir. Bu da insan ve niteliklerini ilgili
ayetlere dayanarak ortaya koymamizi zorunlu hale getirmektedir.

b. insanin Niteligi: Halife

Kuskusuz, iktisadi hayatin en énemli aktéri insandir. iktisadi hayatta
nelerin yapilmasi, nelerin yapilmamasi gerektigine karar veren, alter-
natifler arasindan tercihler yapan, tesebblste bulunan, lGreten, tiketen
insandir. Bu ylizden her iktisadi sistemin bir insan anlayisi vardir. islam’da
da insana, hir iradesiyle kararlar alan, bunlari uygulayan, yapip-eden,
yaptiklarindan sorumlu olan yegane varlik olmasi itibariyle buylk bir
dnem atfedilir. insana, sadece iktisat alaninda dedgil, bireysel ve toplum-
sal hayatin blttn alanlarinda en uygun olana karar verip yapacadi 6zel-
likler kazandirmak, Islam’in en 6nemli amagclari arasinda yer almaktadir.
Kanaatimizce, bu 6zellikler igerisinde en dnemli olani, onun yaratilistan
getirdigi temel fonksiyonudur: Halifelik.

islam inancina gére nesep itibariyle biitiin insanlar kardestirler. Ciinki Al-
lah hangi irk ve renge sahip olurlarsa olsunlar, bitin insanlari bir 6zden/
esastan yaratmistir.”” Fakat onu, yerytzindeki diger canlilara nispetle,
cok daha fazla kabiliyet, nitelik, beceri ve yetkilerle donatmistir. Bunun
icin Kur’an terminolojisinde insan halifedir. Diger bir ifadeyle, Ylice Yara-
tici onu yerylziinde halife olarak yaratmistir / tayin etmistir.”® Mifessirler
halife kelimesine genellikle “yerylziinde Allah adina tasarrufta bulunan”
veya “kendinden 6nceki varliklara ve hemcinslerine varis olan” anlamlari
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vermislerdir.”® Bir ayette insanin sahip oldugu mal ve servet lizerinde
halife oldugunun zikredilmesi,® bu anlamlarin ikisini de gagristirmaktadir.
Hangisini tercih edersek edelim, bu anlamlar insanin diger canlilara ve
maddeye hikmetme hususunda yetkili varlik oldugunu goéstermektedir.

Genel olarak insan bu anlamlarin icerdigi fonksiyonlari icra edecek 6zellik-
lere sahip olarak yaratilmistir. Akil, ergenlik, hirriyet vb. yonlerden gegici
veya surekli olarak bu 6zelliklere (viiclib ve/veya eda ehliyetine) sahip
olmayanlar ise,®! bu halleri devam ettigi stirece mulkiyet, malin yéneti-
mi, mall isletme, muamele yapma gibi haklardan kismen veya tamamen
mahrum birakilirlar.8? Halife vasfiyla insan, aklini ve iradesini kullanarak,
evrendeki maddeleri, bitkileri, hayvanlari vs. elde edebilir, kullanabilir,
sahiplenebilir, mllk edinebilir, birtakim islemlerden gegirerek yeni mad-
delere donusturebilir. Kisacasi, insan bunlara hiikmedebilir; fakat bunlar
insana hikmetme kabiliyetinden yoksundurlar.

insana halifelik vasfi dogustan verilir; fakat yine de insan birtakim ézel-
likleriyle bu vasfini stirdlrebilir. Yiice Yaratici’'ya iman etmesi, salih amel
islemesi,® ibadet yapmasi, bu diinyada yaptiklarindan dolayi ahirette
Allah’a hesap verecedi inancini tasimasi, muhtaglara mali yardimda
bulunmasi, zekat ve sadaka vermesi,® ahlakli, dirtst,%¢ adaletli®” ve
comert olmasi,® insanin halifeligini stirdlirmesini saglayan 6zelliklerden
sadece birkagidir. insan en giizel donanimlarla yaratilmis olmasina rag-
men, bu 6zelliklere sahip olmadiginda ve koétlluk islediginde bayagilarin
en bayadisina cevrilir.8° Boylece kendi iradesiyle halifelik vasfini yitirir.

Bu noktada bilinmesi gereken diger bir husus da sudur: Yerytzindeki her
seyin yaraticisi ve gergek sahibi Allah’tir; O bu nimetleri insanin kulla-
nimina emaneten vermistir, dolayisiyla insanin sahip oldugu bu seyler
Uzerindeki yetkisi, mulkiyeti ve tasarruf hakki emanetgilikten / vekillik-
ten oteye gegmez. Emanetgci olmasi, insani bu mal ve kaynaklarin asil
sahibine karsi sorumlu kilar. Bu sorumluluk duygusu insani, bunlari asil
sahibinin istedigi sekilde,®® mesruiyet cercevesinde, verimli, fakat ikti-
satli kullanan bir varliga dénistiiriir. Zira aksi bir tutum israftir.?! islam,
servetlerin ne atil birakilmasini, ne de sorumsuzca tiketilmesini onaylar.
Aslinda halife kavrami, insanin mal, mulk, esya ve kainat karsisindaki
konumunu ¢ok gtizel bir bigimde 6zetlemektedir: Halife insan, kendisine
verilen nimetleri, bu nimetlerin asil sahibi olan Allah’in isteklerine uygun
bicimde kullanmalidir.
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Halife olma bilinci iktisadi hayati etkileyen énemli bir faktérdir. Sahip
oldugu mallar tizerinde emanetgci oldugunu bilen bir kisi, bu mallarin asil
sahibine layik isler yapma gayretinde olur; bu cimleden olarak tretim,
tliketim ve mibadele siireglerinde makul olandan, saglam is yapmaktan,
kaliteden ve mesruiyetten ayrilmaz. Zira bu mallarin asil sahibi her seyi
saglam yapmaktadir: Daglari goérirsin; onlari camit / cansiz sanirsin.
Oysa onlar, her seyi saglam yapan Allah’in Uretimi olarak, bulutlarin
yurlyisi gibi yirirler. O, yaptiklarinizdan haberdardir.92 Bu ayet, islam
inancina gore, Allah’in yolunu izlemekle ylikimli olan insana, bitln
kalitesizlik kapilarini kapatmaktadir. Allah’in halifesi olma bilinci, insana,
yaptigi isi dirlstge ve kaliteli yapmasi gerektigini 6gretir.

Ortacag iktisat anlayisinin bir parcasi olan agalik, beylik ve efendilik
suurunun ve bunlarin tetikledigi israfin, gosteris tiiketiminin, altin, gimus
ve toprak tutkusunun iktisadi hayat igin zararlari bilinmektedir.®® Esya
Gzerindeki yetkilerinin sinirli ve gegici oldugunu bilinci tasiyan bir kisi, bu
dusiincelerden, gosteris tiiketiminden, magrurluktan ve kibirden uzak du-
rur, iktisadi faaliyetlerini tevazu igerisinde yUrutur. Zira Allah’in yerytzin-
deki halifesi olmak, insan igin gurur ve buyUklenme degil, onur vesilesidir.
Emanet bilinci, Gretim faktorlerinden®* toprak ve sermayeyi iktisatli, fakat
optimum diizeyde kullanmayi gerekli kilar. Yani, israf yapamaz, sagip
savuramaz.®® Yine bu biling, emaneti sonraki nesillere zarar vermeden
devretme sorumlulugunu da beraberinde getirir. Bu da Allah’in emanetine
sahip gikmak ve cevresel hassasiyet demektir. Clink( vekaleten tasarruf
hakkina sahip oldugu bu nimetleri yerli yerince ve usuliine uygun olarak
kullanip kullanmadigi hususunda, bu nimetlerin asil sahibi olan Allah’a
karsl sorumludur.

Halifelik bilinci insana, biyiklenmeme, erdemli ve algakgonulli olma gibi
ahléaki meziyetler kazandirir. Bu 6zelliklere sahip olan kisiler, prestij tlike-
timine yonelmezler, giftgilik, hayvancilik, gobanlik, ¢gopgulik, temizlik isgi-
ligi gibi birtakim is kollarini ve bu is kollarinda calisanlari asagi gérmezler.
Oysa kendini begenme, blyiklenme gibi kétl huylar, agalik, efendilik,
amirlik gibi feodal duygular,®® hem bdylesi is ve mesleklerin, hem de bu
alanlarda cgalisanlarin asagilanmasi sonucunu dogurur. Asil insan psiko-
lojisinin ticaret yapmayi bile ylzyillarca asadi siniflardan insanlara layik
goérdugu dikkate alinacak olursa,®” yukarida ismi gegen tirden is alan-
larinin hor goértlmesi igin az bir gurur ve kibrin bile yeterli olabilecegdi
kendiliginden ortaya gikar. Oysa ismi gegen isler bir toplum igin hayati
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6nem tasiyan islerdir; bunlar yapilmadiginda hayat durma noktasina gelir,
en azindan gekilmez olur.

Pakistanli iktisatgilardan Omer Capra emanet bilincini sdyle yorumlamak-
tadir: “Ekonomik kaynaklar Allah’in emaneti olduklarindan, emanetginin
bu kaynaklari emanetin amacini ve Allah’in tiim halifelerinin refahini
gerceklestirecek sekilde etkin olarak kullanmasi, onun ahlaki sorumlu-
lugudur. Bu, tabiatiyla birinci olarak, gugc kaynaklarini harekete gegirmeyi
ve tim temel insan ihtiyaglarini tatmin etmeyi, ikinci olarak, optimum
bir biylime oraninin gerceklesmesi igin beseri ve maddi tum kaynaklarin
tam ve etkin istihdamini ve tglnci olarak, agik vermeye yol agacak veya
issizlik ve enflasyona yol agacak asiri talepten kaginmayi ifade eder.”®
Yine Capra’nin ifadesiyle, Allah’in yeryliziindeki halifesi olmasi bilinci, in-
sani, kendini gergeklestirmeye ve insanliga optimum katkida bulunmaya
muktedir kilar.®®

islam, insanlar arasinda karakterlerinden, yeteneklerinden, calismala-
rindan, varis olduklari miraslardan vb. nedenlerle meydana gelen maddi
farkhliklar ilahi sinavin bir pargasi olarak goériur. Kur'an’da bu, insanin
halifeligi baglaminda hatirlatilir: Sizi yerylzinin halifeleri/yetkilileri
yapan, size verdigi seylerde sizi sinamak igin bazinizi baziniza derece de-
rece Ustln kilan O’dur.1% Gelirdeki farkliligin bir neticesi olarak, zenginler
fakirlere yardim etmeli, toplumsal islerin ylriyebilmesi icin harcamada
bulunmaldirlar: [Allah'in] sizi [kullanimina] halife (vekil, yetkili) kildigi
seylerden [O'nun yolunda] harcayin.0t

Kisisel malvarligi agisindan kabul edilen bu farklilik, idari, hukuki ve in-
sani islere kesinlikle yansitilmaz. Islam’da insanlarin dillerinin ve renkle-
rinin farkli olusu, Allah’in varliginin kanitlarindan bir olarak arz edilir;1°2
kabilelerin ve milletlerin varligi saygiyla karsilanir, bu insani farkliliklar Us-
tlinltik gostergesi olarak kabul edilmez, Gstlinltiglin yalnizca Allah katinda
ve takva ile saglanabilecegi belirtilir.1% Gerek bunlar, gerekse insanlarin
ayni 6zden halifeler olarak yaratilmis olmalari, iktisat siyaseti olusturu-
lurken, devlet hizmetleri verilirken, is potansiyeli tabana yayilirken, gelir
paylasilirken vb. iktisadi uygulamalar yapilirken, irk, renk, dil, din gibi
ayrimlardan uzak durulmasi gerektigini géstermektedir. Negatif ayirim-
cilik insanin onurunu zedeler, moralini bozar, lGzlintlye ve ¢dkintlye yol
acar. Neticede basarisizlik ve felaket getirir. Kur’an’in insanin farkliliklari,
yaratilisi ve temel nitelikleriyle ilgili ayetleri, bu mahzurlari daha ortaya
ctkmadan onleyebilecek niteliktedir.
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Son olarak, halife kavramiyla devlet baskanhgi (imamet) arasinda kuru-
lan iliskiye de dikkat gekmek istiyoruz. Bazi mifessirler devlet baskanhgi
ve halifelik arasinda iliski kurmuslardir. Bu goriise gore, nasil ki, Allah
Adem Peygamber'i yeryiiziinde halife tayin etmisse, insanlar da arala-
rinda birlik ve beraberligin saglanmasi igin s6zl dinlenen ve itaat edilen
adil bir devlet bagkani ve halife tayin etmelidirler.1** Bu agiklamada devlet
baskanligi ve halifelik 6ne gikarilmakla birlikte, asil kastedilen, toplumsal
dlizeni saglayacak 6rgltlenmenin tesisidir ki, bunun en Ust dlizeyini dev-
let teskil etmektedir. Ekonomik hayat bakimindan bunun anlami, islerin
belli bir diizen igerisinde ve adaletle yurittlmesi, bu isler igin ihtiyaca
cevap verecek nitelige sahip yeterli miktarda toplumsal kurum ve iktisadi
tesekkdl olusturulmasidir. Bu konuda devletin evrensel olarak kabul
edilmis basat fonksiyonunun énemini vurgulamaya gerek yoktur. Clink{
bir toplumda kanunun, diizenin, hayat ve mulkiin gtvenlik derecesi, bir
ekonominin blytume ve istikrarinin ve bireylerin is mutluluklarinin temel
belirleyicisidir.2°5 islam geleneginde devlet, insanlarin gegimlerini temin
etmelerinin ve kazang elde etmelerinin 6nindeki engelleri kaldirmakla, bu
ylzden, sinirlari igerisinde yasayan herkesin mal ve can glvenligini her-
hangi bir ayinm yapmaksizin saglamakla, yollari emniyet altina almakla
yukimlidir.1¢ Zira bir islam lilkesinde, seyahat yapma, galisma, kazang
sadglama, mulk edinme ve ticaret yapma hurriyeti, kisinin en temel hak
ve hirriyetleri arasinda yer almaktadir. Bunlar, yerylzinin halifesi olan
insana verilen dederin geredidir.

c. Mal ve kaynaklarin Niteligi: Musahhar

Hangi iktisadi diizen olursa olsun, sisteminde evrene ve igindeki nesnele-
re yer vermek zorundadir. CinkU bunlar iktisadi kaynaklardir; bu kay-
naklar olmadan insanin iktisadi anlamda yapabilecegi higbir sey yoktur.
Insanin lretim ve tiiketiminin biitiin maddesi, bunlardir. Bunlar olmadan
Uretim ve tlketim olmayacadi gibi, girisimde de bulunulamaz, mibadele
de yapilamaz. insanin miilk edinebildigi bu kaynaklar olmadan, hayat da
olamaz. Iktisat biliminde, bu kaynaklari igcinde barindiran tabiat, tretim
faktorleri arasinda sayilmaktadir.1%8

Kur’an’da tabiat ve onun iginde bulunan seyler hakkinda gesitli nite-
lendirmeler yapilmaktadir. Mesela, bazi ayetlerde!®® nimet kelimesi,
mal, zenginlik, bol ve glizel maiset anlamindadir.**® Ayni sekilde, bu
kelimenin baska bir formu olan nea‘m (g. en’a'm) kelimesinin ayetler-
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deki anlami ise, daha sinirli bir nimet tliri olan hayvanlari, daha 6zelde
evcil bayikbag hayvanlari, en 6zelde de develeri kapsamaktadir.''! Bazi
ayetlerde mal hayr kelimesiyle de zikredilmektedir.1*?> Herkesin ragbet
ettigi akil, adalet, erdemlilik, yarar saglayan nesne ve mal gibi seylere
hayr denmektedir. Mala hayr denmesinin sebebi, hem yarar saglamasi,
hem herkesin ragbet ettigi bir sey olmasi, hem de mesru yoldan kazanil
diginda sahibini cennete girdirecek olmasidir.t'® insanin mesru mal (hayr)
vesilesiyle uhrevi mikafata hak kazanmasinin yolu, cimriligi birakmasi
ve infaka yonelmesidir. Zira Kur’an’da mala asiri diskunluk elestirilirken,
insandan infak yapmasi talep edilmektedir: O [insan] mal (hayr) sevgi-
sine gok duskindir.'** Maldan (hayr) neyi infak ederseniz, kuskusuz ki,
Allah onu bilir.115

Nimet ve hayr nitelendirmeleri, islam’daki mal telakkisi hakkinda énemli
ipuglari verse de bu husustaki temel nitelendirme musahhar kelimesi-
nin anlaminda gizlidir. Kur'an’da goklerin, yerin ve iglerindeki tlrlG tirlt
nimetlerin ademodullari icin misahhar kilindigi belirtiimektedir.!'® Ragib
el-Isfahani’ye (6. 502/1108) gore, musahhar kilinma (teshir), 6zel bir
amaca dogdru zorunlu olarak gidistir. Cesitli ayetlerde gegcen musahhar
kelimesinin anlami budur.''” ibn Manz(r (6. 711/1311) da benzer bir
bakis agisiyla, misahhar kelimesini soyle tarif etmektedir: “Zorbalik
altina alinan / boyun eddirilen ve yonetilen, fakat kendisini bu durumdan
kurtaracak imkana sahip bulunmayan her seydir.”1®¢ Semin el-Halebi (6.
756/1355) ise, teshir kelimesinin, hazirlama, hazir hale getirme anlamina
geldigi gorustndedir. Yildizlarin musahhar kilinmasi, insanlarin menfaat-
leri igin [gOkte] akip-gitmeleri demektir. Allah’in glinesi ve ayli musahhar
kilmasi ise, onlari mecbur birakmasi / zorunlu tutmasi / boyun egdirmesi
anlamina gelmektedir.1®

Miifessirler de musahhar kelimesine benzer anlamlar vermislerdir. Mese-
la, Taberi (6. 310/923), Allah’in glinesi ve ayi insanlara musahhar kilma-
sini, bunlar vasitasiyla senelerin sayisini bilebilmelerini 6rnek gostererek,
“insanlarin maslahatlari ve menfaatleri igin boyun edgdirmesi” seklinde
yorumlamaktadir.12° Altist (6. 1270/1853) de kelimedeki boyun eddirme
ve itaat ettirme anlamlarina vurgu yapmaktadir.*?* Hamdi Yazir ise, tef-
sirinde, teshirin, bir seyi zorla hizmete kosmak, itaat ve inkiyat ettirmek
anlamina geldigini belirtmektedir.122 Ayni kelimenin farkh bir formu olan
suhriyy kelimesi de is yaptirilan kisi anlaminda kullaniimaktadir:*2* Onla-
rin bazisini bazisina [gecim vasitalari yéninden] Ustln kildik ki, birbirleri-
ni isgi edinebilsinler.12*
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Goriulmektedir ki, Kur'an’da gokler, yer ve icindeki maddi nimetlerin

bir sifati olarak kullanilan musahhar kelimesi, “yerylzinin igindeki ve
disindaki nimetlerin (dinya, glnes, yildizlar, toprak, su, ates, riizgar,
bitki, hayvan, esya vs.) insanlarin yararlanabilmeleri, isletebilmeleri,
menfaat, maslahat ve maksatlarini gergeklestirebilmeleri igin zorunlu bir
isleyis sistemine tabi kilinmasini” ifade etmektedir. Farkli bir anlatimla, bu
nimetlerin musahharlik 6zelligi, Allah’in onlari insanlarin kullanabilecekleri
sekilde yaratmasi anlamina gelmektedir.

O halde musahhar olan mal ve madde atil vaziyette tutulmaz, fert ve
toplumun faydasindan alikonulmaz, bilakis Allah’in emrini yerine getirme
sevkiyle igletilir;12° zira bu 6zelligi onlara kazandiran bizzat O’dur. O'nun,
glinesi, ayi, yildizlari, geceyi, giinduizu, yerylzinde yarattigi rengarenk
bitkileri ve hayvanlari, insanogluna musahhar kilmasini, yerytzina tarlt
nimetlerle donatmasini,*?¢ bulutlardan su indirip, onunla yerden gesit
gesit Urtinler ve meyveler gikarmasini, denizleri Gzerlerinde gemiler yura-
yecek Ozellikte dizayn etmesini, akarsulari insanin istifadesine vermesini
(sahhara), insana sayamayacadi kadar nimet bahsetmesini,*?” iste bu
anlam 6rgusu icerisinde anlamak gerekir.

Allah’in higbir maddi karsilik istemeden insanin istifadesine sundugu
nimetlerden dyleleri vardir ki, usuliine uygun olmak sartiyla yillarca kul-
lanilsa bile, miktarinda kayda deger bir dedisme olmaz, sagladigi fayda
tamamen tikenmez, hatta kesfedildikge, yeni teknikler gelistirildikge
faydasi artar. Toprak nimeti bunlarin basinda gelir. insanoglunun bin-
lerce yildan beri kullanmasina ragmen, topraktan daha fazla verim elde
edilebilmektedir. Topragin icinde bulunan nimetlerin kesfi ise, bash basina
bir olaydir. Bu noktada, “Yer Allah’indir.”2® ayetini hatirlamamiz yerinde
olacaktir. Allah’in bahsettigi bu ve diger nimetler olmasa, insan higbir ik-
tisadi faaliyette bulunamaz, hicbir kesif yapamaz. Insan bu nimetleri yerli
yerince kullanmakla yukimli yegane varliktir.

d. Faaliyetlerin Niteligi: Salih

insanin iktisadi hayatta tesebbiiste bulunurken, is yaparken, iretim ve
tiketim asamalarinda isabetli tercihlerde bulunmasi ve isabetli kararlar
vermesi son derece 6nemlidir.*?° Bir kisinin ekonomik gelecedi verecegi
kararlariyla yakindan ilgili oldugu gibi, bir toplumun ekonomik gelecedi de
blylk oranda o toplumu yodnetenlerin ve is adamlarinin verecekleri iktisa-



60

di kararlara baglidir. Bu bakimdan, bir kisi veya toplumun iktisat alaninda
isabetli kararlar vererek dogru isler yapmasi, varlidini stirdiirmesinin bir
geregi gibidir. Zira ginimuzde sahit oldugumuz yerel, ulusal ve beynel-
milel dizeylerdeki acimasiz rekabetin gok blylk bir kismi iktisat alaninda
yasanmaktadir.

Kur'an’da dogru ve isabetli olan her turll is salah kelimesinin tirevleri ile
ifade edilir. Arap dilinde fesadin zit anlamhisi olarak kullanilan salah keli-
mesi, bir seyin diizgiin olmasi, o seyden bozuklugun gitmesi, yararli ve
uygun hale gelmesi, kusurdan korunmasi demektir. isinde muslih olmak,
o isi uygun ve yararh bir sekilde yapmak anlamina gelmektedir. Bir seyi
islah etmek, o seyin bozuklugunu gidermektir. Salah kokinden tlireyen
sulh ve musélaha kelimeleri baris manasindadir. Yine ayni kékten gelen
maslahat kelimesi ise, insanlarin maslahatlari tamlamasinda oldugu gibi,
mefsedetin karsiti olarak, “faydali ve iyi olan, dini esaslara uygun olarak
menfaat ve iyilige vasita olan sey” anlaminda kullanihr.'3 Bir maddenin
herhangi bir seyin Uretilmesine uygun olusu, yine bu kelimenin farkl
formlariyla ifade edilir. Mesela, derinin ayakkabi yapimina elverisli olusu
yasluhu fiili kullanilarak anlatilir.'3t Ayni sekilde bir sey bir kisinin duru-
muna uygunsa, “Saleha leke.” (Bu sey sana uydu.) denilir.132

Salah kelimesinin ortag (ism-i fail) kipi olan salih kelimesi ise, insa-

na, diger canl ve cansiz mahl{ikata, insanin is, s6z ve davraniglarina,
kelime ve kavramlara sifat olabilmektedir. Arap dili ligatlerinde verilen
bilgiler, bu kelimenin sifat olarak kullanildiginda saldh kelimesine ben-
zer anlamlar kazandigini géstermektedir. Mesela, saglam is, diizglin ve
dogru s6z, iyi durum salih kelimesiyle ifade edildigi gibi, islerini saglam,
amellerini (s6z ve davranislarini) diizgiin yapan kisi de salih sifatiyla
nitelendirilmektedir.133 Bir kok kelime olarak saldhin yukaridaki anlam-
larini dikkate alarak, salih kelimesi ister tek basina, ister acgik bir sifat
olarak kullanilsin, ifade ettigi veya nitelendirdigi seye, iyi, dogru, dizgun,
saglam, yararl, minasip, duruma ve maslahata uygun gibi anlamlar ka-
zandirdigini séyleyebiliriz. Bu kelimeyi herhangi bir isin sifati olarak kul-
landigimizda da bu anlamlarda herhangi bir degisme olmayacaktir. Ayni
sekilde salih insan, iyi ve dogru olan, diizglin ve yararl igler yapan, isini
saglam yapan, duruma ve maslahata uygun hareket eden insan demektir.

Kur'an’da salah kelimesinin tirevleri, kullanildiklari yere gére anlam
kazanmaktadir. Fakat bu anlamlar iyi, dogru vs. olani 6rneklendirmenin
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disina tasmamaktadir. Damegani’ye (6. 478/1085) gore, bu kelimenin
tlrevleri bazi ayetlerde iman, iyi konum, ytiksek mertebe, merhamet,
acima anlamlarina gelirken, bazi ayetlerde de diizgiin yaratilis, dizelt-
me (islah), itaat, glvenirlilik, iyiligi emredip kotiltigu yasaklama ve hac
anlamlarinda kullaniimaktadir.3* Gergekten de dikkatli bir gozle bakil-
diginda, bu kelimelerin ayetlerdeki metinsel ve/veya olgusal baglamlari
dogrultusunda anlam kazandiklari gérilecektir. S6zgelimi, Kur’an’da, 1slah
etmek ifsat etmenin (bozgunculuk ve kigkirticiik yapma),!3® salih amel
(etkinlik) kotl (seyyi’) amelint3¢ karsiti olarak gegmektedir. Keza, salih
etkinlikler yapanlar, bir ayette mifsitlerin karsiti olarak gdsterilirken,*3”
baska ayetlerde kotlluk isleyenlerin,3® zekat vermeyenlerin,'3° Allah’in
yolundan saptiranlarin® ve musriklerin karsiti*** olarak takdim edilmek-
tedir. Yine, bir yerde Allah’a ve ahiret giniine iman eden, iyiyi emredip
kotlyl yasaklayan ve hayirlarda yarisan kisilerin salih insanlar oldugu
belirtilirken,'#? diger yerlerde Allah’in kendilerine nimet verdigi kisilerin,43
baska yerlerde de Allah’in kendilerine verdigi nimetlere siikredenle-

rint* ve O'nun kendilerine lUtfettigi nimetlerden sadaka verenlerini4®
salihlerden oldugu vurgulanir.

Salih kelimesinin bu kadar degisik anlamlara gelmesinin nedeni, kdk
anlamindaki cesitlilikten dedil, ayetlerde mutlak olarak kullaniimasi,
dolayisiyla metinsel ve olgusal baglamlarina uygun olarak farkh anlamlar
kazanmasindan kaynaklanmaktadir. Gergekten de Kur'an’da salih amel
herhangi bir kayitla kayitlanmamis, mutlak birakilmistir. Cinkl ahlak ve
faziletlerin, iyilik ve hayirlarin gogu nisbi olup, zamana, zemine, sartlara
ve durumlara gore degdisir, fertten cemaate, sahistan millete giktikga ma-
hiyeti farklilagir. Mesela, bir yoneticinin (ulul-emr) makamindaki ciddiyeti
vakar, mahviyeti zillettir; evinde ciddiyeti kibir, mahviyeti tevazudur.'4¢
Clnkl mesru amellerin maksatlari miinasebetlerine gére farklilasir. Dola-
yisiyla, salih amel, bazen ibadet, bazen sadaka, bazen cihat, bazen de bir
zarari dnlemek seklinde tecelli eder. Bu yiizden islam’da bir amelin salih
sinifinda dederlendirilebilmesi igin yalnizca mesru olmasi yeterli dedildir;
ayni zamanda, mevcut imkanlar, igcinde bulunulan sartlar ve maksatlar
dikkate alindiginda “yerinde” olmasi gerekir.

Kur'an’da kullanilan amel-i salih ve salihat kelimelerinin Allah’in rizasina,
bireyin ve/veya toplumun menfaate uygun olan her tirlt fiili (s6z, dav-
ranis, is ve uygulama) kapsadiginda stiphe yoktur. Ancak buraya kadar
verdigimiz bilgiler, salih amelin, rastgele yapilan mesru fiiller olmadigini,
bunlarin salih vasfini kazanabilmeleri igin mevcut sartlar géz éniine alina-
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rak, belli bir dizen ve planlama igerisinde yapilmalari gerektigini ortaya
koymaktadir. Bu dogrultuda salih amelin, “*mesru maksatlarla, dogru
yerde ve isabetli zamanda yapilan dogru etkinlik” oldugunu soyleyebiliriz.
Bdylesi etkinliklerin, Allah’in rizasina, bireyin ve/veya toplumun menfaat-
lerine uygun olmakla birlikte, mevcut sartlarin gerekleri ve ihtiyaglariyla
da ortisttglnde stiphe yoktur. Bu sz, davranig, is ve uygulamalar, iba-
detle ilgili olabilecegi gibi, ahlak, hukuk, yonetim veya iktisat alanlariyla
da ilgili olabilir.

Yaptigimiz tarif dogrultusunda salih amelin iktisadi agiliminin, insanog-
lunun, Allah’in verdigi maddi nimetleri yerli yerince kullanmasi oldugunu
soyleyebiliriz. Buna bagli olarak, kisinin, mevcut imkanlarina bakarak,
gerek global konjonktiiriin, gerekse kendisinin, ailesinin ve toplumunun
ihtiyaglarinin gerektirdigi iktisadi faaliyetleri yapmasi da salih amelin
diger bir acihmidir. Her iki durumda da ihtiyaclarin ve sartlarin gerek-
tirdigi uygun isi imkanlar nispetinde, yeterli miktarda, fakat yerinde ve
zamaninda yapmak esastir. Mesela, yoksullugun hiikim strdtigt Medine
ortaminda muhtaglara sadaka vermek, salihlerden olma anlami tasir. Bu-
nun farkinda olan munafiklardan bir kismi, “Eger O bize litfinden verir-
se, elbette sadaka verecediz ve salihlerden olacadiz.” diyerek, muhtaglara
yardim edeceklerine dair s6z veriyorlar.'*” Taberi onlarin bu séztn, “Biz,
mallarini akrabalarina iyilik yapmak ve Allah yolunda harcamak suretiyle
salih olan kisilerin amelini isleyecediz.” seklinde agikliyor.14®

Taberi, sadaka vermenin insana salih olma vasfi kazandirdigi tespitini,
ayetin metinsel baglamindan hareketle yapmaktadir. Ayni metot kullani-
larak, pek gok ayetle salih vasfi arasinda irtibat kurulabilir. Bu baglamda,
bakima muhtag ana-babasina —gayrimuslim bile olsalar- iyilik yapmasinin
insana salih vasfini kazandirmasini,#® diger bir 6rnek olarak zikredebi-
liriz. Borglulardan faiz (riba) almama da salih amel kategorisindedir.t>®
Temiz, yani mesru yollardan elde edilmis helal yiyeceklerden yemek de
boyledir.’s Fakat salih ameli dogrudan 6rneklendiren ayetler de vardir.
Mesela, Allah yolunda savasmak, bu esnada meydana gelen acglik, susuz-
luk ve yorgunluga katlanmak ve muzaffer olmak salih ameldir.*>2 Diger bir
ayette ise, Islam iktisat anlayisinin odak noktalarindan biri olan iyi (hayir)
islerin salih amel/is oldugu zikredilir: [Onlar] Allah’a ve ahiret glinline
iman eden, iyiligi emreden, kotulligu yasaklayan, hayirlarda yarisanlardir.
iste onlar salihlerdendir.153



Bu son ayette de gorildugu gibi, salih amelle ilgili ayetlerin tamamina ya-
kini cogul ifadelere sahiptir. Kanaatimizce bunun nedeni, kisisel ibadetleri
harig tutarak soyleyecek olursak, yukaridaki genis anlamiyla salih amelle-
rin sadece bir kisinin uygulamasiyla varlik alanina gikamayacak olmasidir.
Gergekten de salih ameller toplumsal olarak uygulandiginda bir anlam
ifade eder; islam’in bunlarla ilgili olarak gésterdigi amaglara ancak bu
yolla ulasilir. Toplumsal uygulamalarin ise, kurumsalligi zorunlu kildiginda
siiphe yoktur. Bu yilizden isldmi anlamda bir toplumsalligin ve kurumsal-
lidin, salih vasfini haiz olmasi gerektigini séyleyebiliriz.

Bunun iktisadi agilimi, Uretici, tiketici, isGi, isveren, mitesebbis, memur,
yOnetici gibi gergek kisiler kadar basit ortaklik, iktisadi tesebbils (ortak-
liklar, istirakler, konsorsiyumlar, isletmeler vs.), kurum ve kurulus gibi
tuzel kisilerin de salih vasfini kazanmalaridir. Gergekten de Kur'an'da hak-
kaniyetin gozetildigi iyi ortakliklar ve dayanismalar tavsiye edilmektedir:
Iyilik ve takva hususunda yardimlasin; giinah ve haddi asma hususun-
da yardimlagsmayin. Allah’tan korkun; zira Allah cezalandirmayi siddetli
yapandir.*>* Bu ayet, Mescid-i Haram’da savasmamayla ilgili olarak inse
de dayanisma yapilacak konularin sahip olmasi gereken temel bir niteligi
Muslimanlara tanitmaktadir. Bu anlamda Hz. Davut’un sdzleri de oldukga
dnemlidir: Zaten ortaklar birbirine sahiden haksizlik ederler. iman edip
salih ameller isleyenler [bundan] harigtir ki, onlar da ne kadar azdir.1%>
iyi ve dogru ilkeler izerine kurulan ortakliklar, iktisadi hayatta is yapma-
nin, gelismenin ve devamhligin teminatidir. Ayni zamanda bu ortakliklar,
iktisadi bir is yapmayi bilmeyen veya buna imkan bulamayan ya da glg
yetiremeyen kisilerin mallarini isletmenin de bir yoludur. Bu yiizden islam
yetimlerin mallarinin ayni usulle degerlendirilip, blyluduklerinde kariyla
birlikte iade edilmesini istemektedir: Yetimin malina, o erginlik gagina
ulasincaya kadar ancak en glizel bicimde yaklasin. [O zaman da] taksi-
matta oOlgliyl ve tartiyr tam yapin.t%®

Arastirmamizin bu baglidi altinda verdigimiz bilgiler gostermektedir ki,
yerindelik, Kur’an’in 6nemle tzerinde durdugu konular arasinda yer
almaktadir. Bir muslimanin amellerinin temelini teskil eden bu nitelik,
iktisadi agidan, insanlarin iktisadi faaliyetlerini ylrtttrlerken, neyi, nere-
de, ne zaman, nasil ve nigin yapacaklarina, eger varsa, alternatiflerden
hangisini tercih edeceklerine karar vermeleri ve bu karar dogrultusunda
hareket etmeleri anlamina gelmektedir. Bu ylizden salih amel dusiincesi,
Musliman kisinin, kiresel sartlari ve konjonktlri iyi okuyarak, strateji ve
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vizyon gelistirmesini, makul ve uygun olani yapmasini gerekli kilacaktir.
Boylece hem gereksiz iglerin yapilmasi ortadan kalkacak, hem de gug ve
zaman kaybinin ve kaynak israfinin énline gecilecektir. Ayrica, mevcut
sartlarda lizumsuz veya fazlalik goriinen isin yapilmasinin ortaya gikara-
cagl mahzurlar da 6nlenmis olacaktir. Bir ilkede bdyle planli ve programl
bir hareketin neticesi, diinyaya hakim olmaktir: Allah sizden iman edip
salih [amel]ler isleyenleri, kendilerinden éncekileri halife yaptigi / hakim
kildigi gibi, yerylziinde halife yapmaya / hakim kilmaya s6z vermistir.1>”

e. Kazancin Niteligi: Allah’in Liitfii

Ayetlerde “Allah’in |GtfG” (fadlullah) tabiri, genel olarak, “Allah’in insana
iyi bir sey vermesi/lutfetmesi” anlaminda kullaniimaktadir.1*®¢ Mesela,
birini peygamber tayin etmesi,'*® vahiy,'®® vahiy gdndermesi,'®! insana
yardim etmesi,!®? sevap vermesi'®® ve onu Cennetine koymasi,®* Allah’in
lutftdar. Kur’an terminolojisinde, insanin mesru yollardan elde ettigi mal,
rizik ve kar da Allah’a izafe edilir. Clnk{ insani da, bu nimetleri de, bun-
lari elde etmek icin yararlanilan gevresel unsurlari da yaratan O’dur. Sa-
yet O bunlari yaratmasaydi veya insana gig ve saglik vermeseydi, insan
bunlari elde edemezdi. Bu itibarla, insan kendi iradesi, glici ve gabasiyla
elde etmis olsa bile, bunlar gergekte Allah’in ona lutfidar. Ancak Allah’in
|Gtfi olmalari, bu nimetlerin insan tarafindan kazanildigi ve onun mah
haline geldigi gergedini ortadan kaldirmaz. Su halde, bu tabiri insanin
cabasini yok saymayan, fakat Allah’in nimet bahsediciligini 6ne gikaran
bir metafor olarak gérmek gerekir.

Allah’in 10tfi ve onun pesine diisme, onu arama/isteme metaforu,
Kur’an’da gesitli vesilelerle dile getirilmektedir. Bunlarin en basta geleni,
evrenin bitln nimetleriyle birlikte insanin istifadesine verilmesinin sebebi
izah edilirken kendini gostermektedir. Glinese, aya, yildizlara, diinyaya,
geceye, guindlze, yerylzine, yerylzUi nimetlerine, kisacasi, kdinata ve
kainattaki nimetlere insanlarin yarar saglayabilecedi bir dlizen verilme-
sinin, yani insana musahhar kilinmasinin en énemli nedenlerinden biri,
insanin Allah’in lGtfundn pesinde kosmasini, O'nun lutfund aramasini/
istemesini saglamaktir.6> Burada zaman, mekan, tur, nitelik vb. her tirli
kayittan uzak olarak mutlak anlamda kullanilan Allah’in [utfi metafo-
runun, mesru olan her turlt kazang yolunu, kazanci, mali, serveti ve
zenginligi kapsayacak kadar genis bir anlam alanina sahip oldugu aciktir.
Nitekim Damegani isabetli bir yorumla, bazi ayetlerdeki fadlullah tabirinin
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“dinyalik nizik” anlamina geldigini belirtmektedir.1¢¢ Bu yorum, kazang
yollarini degil de rizkin kendisini Allah’in [UtfU olarak géstermesi itibariyle
dikkat gekicidir. Yine bu yorumda, kar saglasin veya saglamasin, ticaret,
Uretim gibi mesru herhangi bir yolla rizik elde etmeyi Allah’in 1Gtflu kabul
edilmesi ise, ayri bir 6nem tasimaktadir. ilgili ayetlerin ruhuyla bagdasan
bu yoruma dayanarak, gelecekte rizik saglamasi muhtemel olan arastir-
ma gelistirme faaliyetlerini de Allah’in 1Gtfl olarak gorebiliriz.

Fadlullah ifadesinin mutlak anlamda kullanildigi daha baska ayetler de
mevcuttur.'®” Bunlara yukaridaki anlamlarin hepsini verebiliriz. Nitekim
AlGst (6. 1270/1853), Nisa Suresi'nin 37'nci ayetinde gecen bu ifadeye
mal ve zenginlik anlami verir.1%® Bununla birlikte genel olarak mufessirler
Allah’in 1GtfG tamlamasindaki “ticaret ve ticari yollarla elde edilen kar/
gelir” anlamini 6zellikle vurgularlar. Biraz da ayrintiya dalarak, Allah’in
lGtfiinG aramanin, ticaret yapma,'®® ticari seferlere gikma,”° kér getiren
ticari bir faaliyet yapma,’* deniz ticareti yapma,!”2 denizin imkanlarini
kullanarak ticaret yapip, kar talep etme,'”? ticaret maksadiyla gemilere
binip yolculuk yaparak Allah‘in genis rizkini isteme'’4 gibi anlamlarda
kullanildigini belirtirler. Bu ifade Kur’an’in baska bir yerinde, musibetin
(hezimet) karsilidi olarak, zafer ve ganimet,'’® bir ayette de karsiliksiz
verilen mal (atd’) anlaminda geger.7®

Batdn bunlar, galismanin, kazang elde etmenin, ticari ve iktisadi faaliyet-
ler yapmanin ve servet kazanmanin olabildigince tesvik edildigini goster-
mektedir. Kazang “Allah’in 1GtfU” seklinde bizzat Allah’a isnat edilerek, bu
tesvik daha da pekistirilmektedir. Bagska bir ayette, ticarette elde edilen
mesru kar ve kazancin, yine Allah’a isnat edilmek suretiyle, “Allah’in
biraktig1” (bakiyyetillah) seklinde nitelendiriimesi de'”” benzer sekillerde
anlamlandirilabilir. Allah’in [Gtfu olan bir seyi, yani kar ve kazanci elde
etmek igin galisma dlslincesinin insana blylik bir heyecan ve enerji ve-
recedi asikardir. Bunun doguracadi hareketlilik, Misliman insanin cevval
bir bigimde iktisadi faaliyetlere yonelmesi sonucunu dogurur. Béyle bir
kisiden durgunluk veya kadercilik emaresi gosteren tavirlar beklenemez.

Ote yandan bu isnatlar, calismaya ve kazang elde etmeye manevi bir
hiviyet kazandirmaktadir. Kur'an’da Allah’in mucizelerinden biri olarak,
insanin O’nun lGtflinG istemesinin gosterilmesi,*’® bu manevi boyutun
dizeyini daha da artirmaktadir. Kuskusuz bunlar, Mislimana, iktisadi
faaliyetlerini ibadet bilinci icerisinde yapmasi sorumlulugu ytklemekte-
dir. Ibadetle iktisadi faaliyetin ic igeligini, hacda ticaret yapmay!i serbest
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birakan ayette de goriyoruz: [Hacda] Rabbinizin IGtfiini aramanizda size
herhangi bir giinah yoktur.?”® Bazi mifessirler, “Onlarin, rik( ve secde
ederek, Allah’tan Iituf ve hosnutluk talep ettiklerini gortrsin.”° ayeti-
ni aciklarken, ayete konu olan kisilerin, Allah’in kendilerine Zlbeyr [b.
Avvam] (6. 36/656) ile Abdurrahméan b. Avf (¢. 31/651) gibi helalinden
[nzik vermesini], '8 verdigi bu IUtfG ve nimeti artirmasini istediklerini
bildirmektedirler.82

Bu izahlardan, islam’in her tiirlii ibadet esnasinda ticaret vb. iktisadi fa-
aliyet yapilmasini serbest biraktigi gibi bir anlam gikarilmamalidir. Namaz
gibi bazi ibadetler yapilis sekli itibariyle buna musait degildir. Bu ylizden
Cuma namazi esnasinda Hz. Peygamber’i hutbede birakarak, mescitten
cikip, alisveris yapmak uzere ticaret kervanina yonelen kisilerin Kur’an’da
elestirilmelerinin, 8 yukaridaki bilgilerle gelistigi dustintlmemelidir. Na-
maz kilinirken alisveris elbette yapilmaz, zaruri durumlarda bile ibadetten
sonrasi beklenir: [Cuma] namazi kilininca, yerylzine dagilin ve Allah’in
lutfiind isteyin, Allah't da gokga anin ki, kurtulusa erisesiniz.'®* Ayette en
dikkat gekici nokta, ibadet vb. diger yukumlultklerini yerine getirerek
iktisadi faaliyetlere giren kisinin basarili olacaginin, amaca ulasacaginin
ve kurtulusa erecedinin (iflah)'8> beyan edilmis olmasidir. Sadece bu ayet
bile islam’da ticari ve iktisadi faaliyetlere atfedilen énemi ortaya koymak-
tadir.

Kazanci ve kazang yollarini ifade etmek lizere Kur'an‘da Allah’in 1Gtfa
metaforunun kullanilmasi, rastgele bir séylem dedil, bilingli bir ter-
cihtir. Zira bu yolla, islami sartlara azami uyulmasinin saglanmasi
amagclanmaktadir.’8¢ Ilaveten, kazang yollarinin ve kazancin Allah’a isnat
edilebilecek kadar temiz ve mesru olmasi gerektigi, ancak bu tamlamayla
(izéfet) bu kadar carpici anlatilabilir. Bir ig, Uretim, ticaret, kar, mal veya
servet, ancak mesru olmasi sartiyla Allah’in 1Gtfi olmaya hak kazanabi-
lir. islam haksiz kazang yollarini reddettigi gibi, haksiz yollarla kazanilan
mal ve serveti de mesru gérmemektedir. Bu ylizden insanlarin mallarini
faiz, gasp, hirsizlik, aldatma vb. haksiz yollarla yemek,!®” haksiz kazang
saglamak maksadiyla yoneticilere risvet vermek, siddetli bir bigimde
elestiriimektedir.18 Keza mali insanlarin istifadesinden alikoyarak birikti-
renler, istifleyenler de kinanmaktadir.'®® Ayetlerde ismi gecen bu gayri-
mesru yollar yalnizca birer 6rnek mesabesindedir. islam’a gére, hakka-
niyetli olmayan her tirli kazang yolu ve baskalarina haksizlik yapilarak
elde edilen her mal gayrimesrudur. Dolayisiyla, ayetlerde ismi gegmese
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bile, tekel, kartel, trést gibi, topluma ve rakiplere karsi haksizlik anlami
tasiyan bitun yapilanmalar da gayrimesru kategorisinde saymak gerekir.
Mesru olmayana da toplum ve/veya devlet midahale edebiliyor.

Fadlullah terkibi iktisat alanina mesruiyetin de 6tesinde bir amacg ve
hedef getiriyor, ahlakli ve merhametli olma sonucunu doguruyor. Elde
ettiklerinin Allah’in 1Gtfi oldugunun bilincinde olan bir kisi, mali ve serveti
sebebiyle béblrlenmez, cimrilik yapmaz; bilakis Allah kendisine nasil
|Gtfettiyse, o da muhtaglara dyle lGtfeder, aksine bir tavrin Allah’a karsi
nankérlik olacagini bilir: [Bu bobirlenenler,] cimrilik yapan, insanlara
cimriligi emreden ve Allah’in kendilerine verdigi lutfunu gizleyenlerdir.19°
Allah’in kendilerine verdigi Iutfinde cimrilik edenler, bunu kendileri igin
kesinlikle iyi sanmasinlar; bilakis bu, kendileri igin kétudir.1°?

Allah’in [UtfU tabiriyle ilgili olarak bir incelige daha dikkat cekmek istiyo-
ruz: Salih amelin kullaniminda oldugu gibi, bu tabir de Kur'an’da mutlak
birakilmaktadir. iktisadi agidan bunun gayet yerinde oldugunu séyleyebi-
liriz. CUnk{ insanin zaruri olan ihtiyaglarini temin etmek amaciyla yaptigi
faaliyetleri harig tutacak olursak, hangi isin nerede ve ne zaman yapilma-
si gerektigine karar verebilmek icin bolgesel ve yoresel sartlari ve global
konjonktird iyi bilmenin, ayrica gelecedi de gok iyi okumanin elzem
oldugunu biliyoruz. Ayni sekilde Allah’in biraktigi tabiri de ilgili ayette
herhangi bir kar orani ile sinirlandirilmayip mutlak birakilmaktadir. Ticaret
mallarinin maliyetini ve fiyatlandirilmasini etkileyen gevresel faktérler di-
stintldiginde, bunun da iktisadi agidan yerinde bir tavir oldugu kolaylikla
goérilur. Butlin bunlar, Allah’in 1atfi ve biraktigi seklindeki kullanimin salih
ameli gerekli kildigini géstermektedir.

Son olarak, Arapga’da “fadl” kelimesinin, lituf, nimet ve ihsan gibi an-
lamlarinin yani sira Gstinlik, fazlahk, erdemlilik ve iyilik gibi anlamlara
da sahip oldugunu®®? gézden kagirmamak gerektigini de belirtmeliyiz.
Kelimenin bu anlamlarina ve Allah’in bu anlamlari kendisine nispet et-
mesine dayanarak, Kur'an’da iktisadi faaliyetlerin Allah’a isnat edilebilir
ilkelerle yurattlmesinin istendigini, mesrulugun gerekli kilindigini, iktisadi
Usttinltide, bunun getirecedi arti nimetlere, yoksullugun 6nlenmesinde
ve tabii afetlerin actidi yaralarin sarilmasinda etkili olan iyilik ve erdem-
lilige buylk bir 6nem verildigini rahathkla sdyleyebiliriz. Ayrica Allah’in
|GtfU tabiri, insandaki girisimci ruhu harekete gegiren énemli bir etkendir.
Clnk0 her Misliman Allah’in lUtfine, dolayisiyla da rizasina ulasmak
isteyecektir.
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f. Sorumlulugun Niteligi: iman

Buraya kadar yazdigimiz her sey bir tarafa, Misliman blyuk-kiguk her
tlrla amelini, diger bitlin amacglarinin Ustlinde, Ylce Yaraticisina karsi
sorumlulugun bir geregi olarak yapar. Gunku evrendeki bitiin nimet-
leri Allah yaratmig, bunlari insanin istifadesine sunmus, ona bunlardan
yararlanacak akil ve kabiliyet ihsan etmis, irade vermis, onu amellerin-
de hir birakmig, fakat dogdru ile yanlisi ana hatlariyla bildirdikten sonra
ona dogru olani yapma, yanlis olani da yapmama yukimluligu getirmis,
onu yaptiklarindan sorumlu tutmustur.’3 Zira Islam inancina gére, insan
oldiikten sonra diriltilecek, bu diinyada yaptidi iyilikleri ve kotulikleri
gorecek,** yaptiklarindan ve yapmasi gerektigi halde yapmadiklarin-
dan dolayi sorgulanacaktir.'®> Allah’in verdigi nimetler hakkindaki sor-
gulama, bunun en basta yer alanlarindandir: Sonra o gin nimetlerden
sorgulanacaksiniz.t%®

Sorumluluk, kisinin, sorumluluk alanina (=goérev alani, ytukamltltkleri,
yapmasl ve yapmamasi gerekenler) iliskin karar ve eylemleri hakkinda bir
otorite 6ninde gerektiginde hesap vermesi durumudur. Dedisik bir anla-
timla sorumluluk, insanin Ustlendidi, kendisine tevdi edilen gorev ve is-
levlerini yerine getirmesi, kararlarinin, tutum ve davraniglarinin, yapmasi
gerektigi halde yapmadiklarinin, yapmamasi gerektigi halde yaptiklarinin
sonuglarina katlanmasi ve bunlardan dolay! hesap verebilmesidir. Sorum-
luluk, rutin/mutat dinf, ahlaki ve kanuni serbesti ve yasaklamalara uyma-
y1 gerektirdigi kadar, iyi, dogru, bireyin ve toplumun yararina olan seyleri
yapmayl, misyon ve vizyonun gerektirdigi hedeflere ulasmayi, olumsuz
durumlari ortadan kaldirmayi ve bitln bunlarin gergeklesip gergeklesme-
mesi hakkinda hesaba cekilmeyi de gerekli kilmaktadir. Bu izahlara gore
diinyada sorumluluk duygusu tasiyan tek varlk insandir. Cunki o, diger
varliklarda bulunmayan derecede akil ve iradeye sahip olup, inanci, deger
yargilari ve yasama tarziyla bir sahsiyettir. Bu sebeple ondan, dini, ahlaki,
ictimai ve hukuki bakimdan dogru yolu segmesi istenir ve bu hususlar-

da sorumlu tutulur. Bunun gerekgesi, insanin akla ve hur iradeye sahip
olmasidir.*” insanin sorumlulugu, akli, hiirriyeti, imkanlari, imkansizliklar
ve icinde bulundudu sartlar ile dogru orantili olarak, artar veya azalir.

Islam’da herkes, kendi vicdanina, toplumuna, devlete, insanlida, diger
canlilara, cevreye ve kainata karsl sorumludur. Fakat insani yerytziinde
halife olarak tayin ettiginden ve evrendeki seyleri ona musahhar kil-



digindan dolayi, bunlarin hepsinden daha fazla Allah’a karsi sorumludur.
Sorumlulugun dayandidi esas, yikimlalagin ihlalidir. islam’da insanin
bir seyi yapma veya yapmama yiukimliliga temelde Kur’an’a ve stinnete
dayanir. Islami sorumluluk bu temele inangla birlikte baslar. Bu bakimdan
Islam’da sorumlulugun niteligini belirleyen esasen inanctir. islam inanci-
na gore, fiillerinden 6tird insanin bu diinyada hesap vermekle yikimli
oldugu merciiler elbette vardir; fakat insanin sorumlu oldugu asil mercii
Allah’tir ve O’na hesap verme isi ahiret giiniinde gergeklesecektir.

Kur’an’da bu inang, maminin fiillerini, umursamaz, tepkisel veya iggu-
dusel s6z ve davraniglar olmaktan cikarip, bilingli, anlamh, amagli, iyi ve
yerinde olan eylemlere donltstiirme mekanizmasi olarak islev gérmek-
tedir. Temelde Allah’a hesap vermeye dayali olan bu sorumluluk anlayi-
sinin, iktisadi alanda da ayni islevini stirdardaguna goriiyoruz. Mesela,
insanlarin mallarini haksiz yollarla almaya kalkisanlara ahiret glintindeki
hesap verme islemi hatirlatiimakta, béylece bu kotl yoldan vazgegmeleri
amaglanmaktadir: Kim dismanlik ve haksizlikla bunu yaparsa, onu atese
atacagiz. Bu, Allah’a kolaydir.1*® Buna karsilik salih amel isleyenler ise,
mukafatlandirilirlar ve en gtizel Cennetlere konulurlar.1%®

Uhrevi sorumluluk duygusu, miminler infakta bulunmaya ve sadaka ver-
meye tesvik edilirken de dile getirilmektedir: Mallarini gece-gliinduz gizli
ve acik olarak [Allah yolunda] harcayanlar var ya, onlarin mikéafatlari
Rablerinin katindadir.2®® Clinkl zenginlerin yoksullara yardim etmeleri,
topluma karsi sorumluluklarinin bir geregidir. Bu yontemle sorumluluk
kavrami, zayif olani koruyarak sosyal adaletin saglanmasina énemli bir
katki saglar. Hangi zengin fakirlere yardim hususunda nefsinin cimri-
liginden korunursa, kurtulusa erer.2°! Bu kurtulusun dinyevi boyutu, iyi
olmanin 6tesinde, miikemmel diye nitelendirilen sirketlerin de amacglari
arasindadir. Zira bu sirketler, harika Griin ve hizmetler sunmanin yani
sira, iktisadi faaliyetlerini topluma zararh etkileri agisindan sinirlayarak,
toplumun refahina katkida bulunarak, insanlarin, 6zellikle de dar gelir-
lilerin hayat kalitelerini artirmak maksadiyla, llkeye, topluma ve tim
dinyaya yararli faaliyetlerde bulunarak, diinyayi daha iyi bir yer yapmaya
calisirlar.20?

Bazi ayetlerde, ismen zikredilen kotl bir fiilin imanla bagdasmayaca-
g1 vurgulanmak suretiyle, insanlarin o fiili islemelerinin engellenmesi
hedeflenmektedir. Esnafin ve tliccarin emtiayl dogru tarti ile tartmalan
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ve musterilerini aldatmamalar gerektigi vurgulandiktan sonra, “Allah’in
biraktigi sizin icin daha iyidir, eger miminler iseniz.”?°3 ifadesinin kullanil-
masi, bunun acik bir 6rnegdini teskil etmektedir. Bu ayette makul kar ile
iman arasinda dogrudan bir iliski kurulmakta, gergek bir miminin mevcut
piyasa sartlarinda makul olanin Ustiinde kar alamayacadi, sayet alirsa,
bunun imanla bagdasmayacadi edebi bir bicimde dile getiriimektedir. Ayni
metoda insanlarin faiz (riba) almalarini 6nlemek maksadiyla da basvu-
rulmaktadir: Allah’tan korkun; eder [gergekten] iman ediyorsaniz, faizin
geri kalanini birakin.204

Fakirlerin asgari ihtiyaglarinin giderilmesi, haksiz yollarla kazang sagla-
manin énlenmesi gibi sosyal faaliyetler, bireylerin oldugu kadar, hatta
daha fazla toplumun, iktisadi kurumlarin ve devletin de sorumluluk ala-
nina girmektedir. Sorumluluk, kamunun bdylesi vicdani durumlar karsi-
sinda duyarsiz kalmayarak, sosyal adalet ilkesini uygulamaya gegirmesini
gerektirir. Bu da devletin sosyal politikalar tGretmesi, planlama yapmasi,
geliri tabana yaymak igin gerekli araglara bagvurmasi, kisaca, ekonomik
gidisata gerektiginde mudahale etmesi anlami tagimaktadir. Laissez faire
(Birakiniz yapsinlar.) kapitalizminde, “Karisma, dinya yolunu bulur.” slo-
ganiyla ulasilabilecek higbir sosyal adalet ideali yoktur.20®

Islam ekonomi diisiincesinde devletin ekonomiye miidahalesinin daha
baska gerekgeleri de dile getirilmektedir: Devlet, kaynaklarin tahsisi ve
ozellikle kit kaynaklarin tahsisi fonksiyonunu veya asiri talebi kor piyasa
glglerinin denetimsiz faaliyet seyrine birakamaz. O, bizzat kendisi olumlu
bir rol oynayarak, rasyonel planlama ve gerekli fiziksel ve sosyal altyapiyi
kurmak suretiyle, arzulanan amacglarin gergeklestirilmesine yonelik bilingli
katkilarla bulunmalidir.2°¢ Hz. Yusuf’un Misir’da hazinedar iken yaptigi
uygulamalarda da devletin bu roll agikga gorilmektedir.20”

Ote yandan Islam’da sosyal refah mutlak bir éneme sahip oldugundan,
bireysel 6zgirlik -6nemine ragmen- sosyal sonuglarindan bagimsiz
degildir. O, sosyal menfaatle veya Islam toplumunun maddi ve manevi
amaglariyla catismadidi veya birey diderlerinin haklarina tecaviiz etmedigi
stirece kutsaldir.2® Aldatma, tekelcilik, vurgunculuk, haksiz rekabet, ris-
vetle avantaj saglama gibi gayrimesru piyasa sartlari, bu hak tecaviizle-
rinin 6nde gelenleri arasinda yer almaktadir. Bdylesi hak ihlalleri, devlete
narh / rayig koyma vb. araglar kullanarak piyasalara midahale sorum-
lulugu yUklemektedir.2%® Eger ekonomiye toplum adina devlet mudahil



olmaz da toplumda insanlar gayri mesru yollarla kazang elde etmeye,
birbirlerinin mallarini batil yollarla yemeye, hileli ticari yollara bagvurma-
ya baslarlarsa, bu, toplumun intiharidir, Kur’an’in tabiriyle, kendi kendini
oldtirmektir: Kendi kendinizi éldirmeyin.2t°

Son olarak, devlet, Islam’in ekonomik alandaki ilkelerin, kurallarin ve
amaglarin gergeklesmesi igin ekonomide gerektiginde icraci, gerektiginde
de denetci ve uzlastirici olarak 6nemli roller oynama sorumlulugu ile karsi
karsiyadir. Kur’anin adalet talebi, iyiligi emredip kétuligu yasaklama tek-
lifi, insanlarin birbirlerinin mallarini haksiz yollarla yemelerini yasaklama-
si, risvet yoluyla avantaj saglamayi reddetmesi, Allah’in 1GtfunG aramay!
emretmesi, velhasil iktisadi hayatla ilgili bireyi asan talepleri, Islam toplu-
munun, kurum ve kuruluglarin ve devletin midahalesine ve planlamasina
isaret etmektedir. Zira bu taleplerde gecen cogul ifadeler, sadece bireye
dedil, ayni zamanda topluma emirdir.

IV. SONUC

Gayet acik bir bicimde gortlmektedir ki, Kur’an herhangi bir ekonomi
modeli 6ngérmemektedir. Ayni seyi Islam’in biitlini icin de sdyleye-
biliriz. Bununla birlikte, genelde islam’in, 6zelde de Kur’anin, hayatin
diger alanlariyla oldugu kadar iktisat alaniyla da ilgili olan bir mesruiyet
talebi vardir. Ayetlerde siklikla milkiyet, kazang, faiz, borg, yardimlasma,
israf gibi konulara degdinilmektedir ki, bunlar dogrudan iktisat alanindaki
uygulamalarla ilgilidir. En énemlisi, Kur’an birbiriyle tutarl ve batllik arz-
eden, Islam’in ahlaki, hukuki, iktisadi vb. acilimlarini besleyen diisiinsel
bir membaa ve ilkelere sahiptir. Biitiin bunlar islam ve Kur’an’la iktisat
bilimi arasindaki kesisim alanlarini olusturmaktadir. Ayni zamanda bunlar,
Kur’an’in, Islam iktisat anlayisina diisiince, ilke ve uygulama acilarindan
katki yaptigini da géstermektedir.

Kur'an’in islam iktisat anlayisina yaptigi bu katkilarin en énemlisi, hic
kuskusuz, iktisat dislncesiyle ilgili olandir. Cunku iktisadi tercih, karar ve
faaliyetler neticede distinsel zemini olusturan referans alanina dayanir.
Bu referans alani, hem iktisat zihniyetinin veya dlstinls bigiminin, hem
de iktisadi ilkelerin kaynadi, dayanadi ve temelidir, uygulamalari dogru-
dan ve dolayl olarak etkiler. Bir yandan adalet, mesruiyet, ahlaklihk gibi
ilkeler, diger yandan sadaka, mulkiyet, kazanc gibi uygulamalar, bu refe-
rans alanina bagli olarak temellenmeye ve bicim almaya baslar. iktisadi
faaliyetlere bu referans alani anlam ve amag kazandirir.
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Tespit edebildigimiz kadariyla, Islam iktisat anlayisina temel teskil eden
referans alaniyla ilgili olarak Kur’an ayetlerinde, Allah’in yaraticiligi,
insanin halifeligi, kaynaklarin insana musahhar kilinigi, islerin yerinde-
ligi, kazancin ve nimetlerin Allah’in [Utfi olusu ve imanin gerektirdigi
sorumluluk bilinci 6ne cikariimaktadir. Diger bir anlatimla, islam iktisat
anlayisinin temel disiince yapisini, hayatin hemen her alaniyla ilgilerini
kurabilecedimiz bu kavramlardan hareketle olusturabiliriz. Bu kavramlar,
iktisadi faaliyetlerin temel unsurlarini farkl agilardan hareketle nitelendir-
mektedir: Iktisadi faaliyetlerin yeri ve konusu olan evren (6zelde tabiat)
ve kaynaklar Allah tarafindan yaratilarak insanin istifadesine sunulmustur.
iktisadi faaliyetlerin icracisi olan insani evrenden ve kaynaklardan yarar-
lanma kabiliyetine sahip olarak yaratan da O’dur. Bu yluzden o, tabiattan
ve kaynaklardan ancak Allah’in bildirdigi mesruiyet cercevesinde ya-
rarlanip kazang elde edebilir. insan iktisadi faaliyetlerini tarihi ve kon-
jonkturel sartlari dikkate alarak yuratmek, yani imkéanlar ve sartlar neyi
gerektiriyorsa onu yapmak durumundadir. Iyi ve mesru olani yapmasi,
belli bir plan dahilinde hareket etmesi, hakkaniyete riayet etmesi, adaleti
gergeklestirmesi, fakirlere yardimda bulunmasi vb. yliktmlultkleri yerine
getirmesi, insanin kendi vicdanina, toplumuna, insanliga ve gevreye karsi
sorumlulugunun bir geredidir. insanin bu yiikiimlaliklerini ihlal etmesi,
devleti iktisadi hayata midahale etme sorumluluguyla yliz ylze getirir.
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iSLAM IKTiSADI VE MODERN KAPITALiZM

Prof. Dr. Ahmet Tabakoglu

1. Giris

Kur’an ve Sunnetten kaynaklanip binbesyuz yillik bir ge-
lenege dayanan Islam iktisadinin temeli sosyal adalettir.
Bunun ihmali edilmesiyle islam, &ncelikle bir hak ve adalet,
bir insanlik meselesi olmaktan cok bir iddia ve micadele
konusu gibi tanitilmigtir.

islam, iktisadi kutuplasma ve rekabetin rekabeti 6ldiir-
mesi gibi iki 6nemli iktisadi edilimi giderme yolunda koklu
tedbirler getirmistir. Servetin belli bir zenginler zimresi
elinde dolasan bir glic olmamasi ilkesinin rehberliginde
gelirin hem olusum hem de bolisim safhalarinda sisteme
mudahale etmistir.

israf yasad, ihtikar yasad, riba yasadi, zekat infakin tes-
viki gibi politikalarla sosyal adaletin ve adil gelir dagihmin
adeta bir finansman faktori olarak kullanildigi bir sistem
olusturmustur. Kapitalistlesme vetiresinin “tesvik tedbir-
leri” yani “fakirden alip zengine verme” uygulamalari hem
nazari hem de tarihi olarak “islam iktisadi"nda sdz konusu
olmamistir. Yine tekelci egilimler mimkiin oldugu kadar en-
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gellenerek ve anti-enflasyonist para sistemi benimsenerek fiyat mekaniz-
masinin toplum refahini saglama yoénunde calismasi amaglanmistir.
Dinler zenginligi dedil adaleti ve kul haklarini ikameyi hedef géstermis-
lerdir. Bu ylzden bitin dinlerin “toplumcu” oldugunu séylemek yanhs
degildir. Yine giinimiiz igin diisiinecek olursak Islamiyetin de bu temel
ozelligini gézardi edip bencillik, ihtisam, israf ve satafatlarina bu dini or-
tak etmek isteyenlerin dogruyu séylemediklerini vurgulamak gerekir.

Her sistem gibi isldm da denge fikrine dayanir. Bu dengenin (¢ yénii var-
dir. Evrenin dengesi, insanin dengesi ve toplumun dengesi. Daha sonra
aciklayacagimiz gibi bu dengenin, statik degil dinamik denge oldugunu
vurgulamak gerekir.

islam iktisadinin ilkeleri ‘kul hakki’ni kavramini esas alir. Bu ilkeler israfin
bertaraf edilmesi, adil gelir bolisimi (servet ve miulkiyetin yayginlastiril-
masi), iktisadi ve siyasi bagimsizligin saglanmasi, ictimai adalet, gtvenlik
ve refah seklinde 6zetlenebilir.

II. TARiHI FARKLILIKLAR

Sanayi Devrimi iktisat tarihinde belirleyici bir kirilma donemidir.

Klasik donem Bati zihniyetini belirleyen temel etken hiristiyanhktir. Hi-
ristiyanlik feodal sistemin esasidir. Bu maddi olarak da boyledir. Feodal
cercevenin g¢bzllmesi zihniyet degisikligi ile birarada yarimdastar. XI.
ylUzyilin sonlarinda baglayan Hagli Seferleri bu gergevenin ¢dzllmesinde
ilk bayuk adimdir.

Burjuvazinin ortaya cikisi ile Rénesans ve reform hareketleri zihniyet
degisikliginde énemli bir safha sayilabilir. Ronesansta muslimanlar ara-
cihdi ile taninan Yunan kdlttrine donidstin 6nemli oldugu bilinir. Reform
hareketleri ise hiristiyanlia rasyonalite kazandirma hareketleridir. Bir
baska agidan hiristiyanhigin kapitalizme engel teskil eden 6zelliklerinin
degistirilmesidir.

Aslinda kapitalizm tarihi bir noktada hiristiyanhktan sapma tarihidir.
Kapitalist donemde hiristiyanhdin yerini alan ideolojiler kultir dokusunda
onemli bir yere sahip olmuslardir.

XV. ylzyil, Avrupa’nin kapitalizme dogru olan gelismesinin hizlandidi
dénemdir. XVIII. yuzyilin sonlarina kadar gegen bu dénem merkantilizm
veya ticari kapitalizm dénemidir.
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XVII-XVIII. yuzyil Avrupa’sinin Aydinlanma c¢agi modern kapitalizmin zihni
temellerinin atildigi donemdir. Hiristiyanhda karsi aklin Gstinltgu vurgu-
lanmistir. Tabii bilimler ve tabil dlizen sosyal bilimlere ve topluma model
olarak alinmistir. Allah inancinin yerini insan merkezli bir anlayis (hiima-
nizm), daha dogrusu insanperestlik almistir.

Feodalitenin yikilmakta olan dederler sistemi yerine teklif edilen yeni
dederler sisteminin esasi sudur: Toplumun da tabiat 6rnedinde yeniden
teskilatlanmasi. Yani biiyik bahk kiigtik balidi yutar olgusunun ictimaf bir
kanun haline getirilmesi. Bunun iktisada yansimasi da Keynes’e kadar ka-
pitalizme hakim olan serbest rekabet yani birakiniz yapsinlar zihniyetidir.
Kapitalizmin olusturup idealize ettigi homo economicus’un temel saiki
ferdi menfaattir ve bunun somut sekli burjuvadir. Bizde ise toplum yara-
rini kendi gikarindan Ustlin tutan, kandatkar fakat mitesebbis insan tipi
idealize edilmistir. Ahiler bunun somut 6rnekleridir.*

Sermaye birikimi herseyden 6nce Bati’'nin gercgeklestirdigi tarihi bir olay-
dir. Yani bati'da ig ve dis somurid (yani isGi somurtsi ve emperyalizm)
olmasaydi belki sermaye birikimi ve bunun sonucu olan Sanayi Devrimi
de gorilmeyecekti.

Modern kapitalizmi olusturan burjuvadir. Bu ylzden Marx burjuvayi tari-
hin kaydettigi en devrimci sinif kabul eder. Burjuvazi ile beraber Kapi-
talizm de basariya ulasmistir ve XIX. yuzyilin baglarindan itibaren Bati
sistemi hakim sistem olma yoluna girmistir. Toplumun tabiat érneginde
yeniden kurulmasi, bilginin tabiat bilgisini model almasi yani pozitifles-
mesi, gelismeci ve Bati merkezli anlayisin hakimiyeti diger sistemleri,
dzellikle Islam-Osmanl sistemini etkisi altina almaya baslamistir.

Ticari kapitalizm ile saglanan birikim XIX. ylzyil baslarinda sanayiye
yonlendiriliyor. Bu olay sanayi devrimidir. Sanayi devrimi bir protestan
tlkede, Ingiltere’de basladi. Ancak biitiin Avrupa’daki ulastirma ve haber-
lesme olayinin bu devrimdeki roltnl hatirlamaliyiz.

Modern kapitalizmin hakim sistem olmasinin belirledigi donem ise XVIII.
yluzyilin sonlarinda baslayan yenilesme dénemidir. Kapitalizmin dncelikle
askeri alandaki basarilarini takip etme istegiyle baslayan bu yenilesme
dénemini gelisme zihniyeti belirlemektedir.?
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Bati Kapitalizmi Sanayi Devrimi safhasina gelirken Osmanli ekonomisi de
Kapitalizm karsisindaki enerjisini kaybetmis ve adim adini onun etkisine
girmistir. Onceleri dogrudan sémiirgelestirme faaliyetleri ile Osmanli top-
raklari ve Ortadogu islam diinyasi parcalanmis, Batillasma hareketleriyle
de kapitalizmin istekleri dogrultusunda hareket edecek y6neticiler bazi
islam lkelerinde isbasina getirilmislerdir. Béylece birbirlerine iyi gdzle
bakmayan bircok suni devlet olusturulmus, Ustelik bu Ulkelerde yasayan-
lar birbirlerine disman hale getirilmislerdir.

III. iKTisAT, DIN VE iDEOLOJI

Din faktoérd kiltdr yapilarinin en 6nemli unsurunu olusturmaktadir. Bir
baska deyisle kultlr farklihklarinin belirleyicisi dindir. Dinler sadece inang
sistemleri degil, bu sistemlerin belirledigi sosyal, siyasi, iktisadi ve hukuki
sistemlerdir. Bati tarihi icerisinde feodalitenin kapitalizme dontisim sireci
icerisinde ortaya gikan yeni sinif yani burjuvazi bittin feodal dederlere ve
yapilara savas acgarken kiliseyi de saf disi birakmistir. Laisizm bir anlamda
kilisenin, feodal bir kurum olarak, siyasi, hukuki ve iktisadi etkinliginin

en aza indirilmesidir. Ancak devletten kismen uzaklastirilan kilise ve din
kulturel ve sosyal hayatta varligini stirdirmektedir.

Batil iktisat kitaplarinda buglinki iktisat ilminin temellerinden bir tanesi-
nin Ibrani-Hiristiyan gelenedi oldugu belirtilir. Yani bugiink( Batili iktisat
ilmine Ibrani-Hiristiyan kiltira sinmistir. Ozellikle muharref Hiristiyanlik
kapitalizmin olusum déneminde ahlékgi, idealist ve spritualist 6zelliklerini
yitirerek emperyalizmin ajani roltini Ustlenebilmistir.

Kapitalist igtimai nizamin kurulusu Hiristiyanhdi da etkileyecektir. Boylece
ferdiyetgilik daha da gl kazanacak, eski hiristiyanlikta mevcut olmayan
rasyonalizasyon olusacak ve Kapitalizm-protestanlik iliskisi daha belirgin
hale gelecektir. Maamafih Weber’in bu gortist protestanlarin (ve kalvi-
nistlerin) bulunduklari yerlerde genellikle azinlik stattstinde olduklari ve
dolayisiyla yénetim ve askerlikten uzak olup ticaretle ugrasmalarindan
kaynaklanmaktadir.?

Feodal donemde Hiristiyanlik rasyonaliteye sahip degildi. Reform hareket-
leri ona bu vasfi kazandirmaya calisti. Sonucta Hiristiyanligin kapitalizme
engel teskil eden 6zellikleri ayiklandi ve din geleneginden uzaklasti. Max

Weber'in (1864-1920) vurguladidi gibi Protestanlik-Kapitalizm arasinda



gUgll bir iletisim vardi. Sombart (1863-1941) buna Yahudilik-Kapitalizm
iliskisini ekledi.

islam diinyasi kendi ilkeleri gercevesinde hakim sistem olmus, sonra
enerjisini kaybederek duraklamis ve bu 6zelligini kaybetmistir. Bati ise
Islam ile etkilesim icerisinde, fakat kendi ilkeleri dogrultusunda gelenek-
sel diistinceden ayrilarak kapitalizmi olusturmustur.

Guenon’cu yaklasimla konusursak; Modern Kapitalizmin Hz. Adem’den
beri varolan gelenekten en biliylik sapma oldugunu belirtmek yanlis olma-
yacaktir. Hiristiyanhdin kapitalizme engel teskil eden ilkelerinin etkisizles-
tirme slrecinde laisizm, yahudilik ve kalvinizmin payini belirtmek gerekir.
Bu etkisizlestirme siireci, ayni zamanda, Bati’nin Isldm’la ortak oldugu
degerleri kesinlikle terketmesi strecidir.>

Sombart kapitalizmin Bati'ya sagladigi imkanlari, “Zengin olduk, ¢tinku
irklar ve milletler bizim igin tamamen 6ldUler, bizim igin kitalar issizlagt”
ifadesiyle sémiirgecilige baglamisti.¢ islam ise bu zihniyete yabanciydi.
Onun s6mirlye, somurgecilige imkan tanimayan; adaletsizlige, ferdiyet-
cilige, riba, kumar ve spekiilatif islemlere karsi olan sistemi kapitalizme
gecis imkani vermemistir. Bununla birlikte, i¢c dinamizmini kaybederek
kurumlarini yenileyememis ve duraganlasmistir.

Islam “gelenek” cizgisine sahip cikmakla birlikte kendi biinyesine yabanci
olan unsurlari degistirme ve dénlstirme kudretine sahip oldugunu gés-
termistir. “Islam iktisadi” Isldm’in biitinligl icinde yerini alir ve yabanci
unsurlara islam’in 6zelliklerini hakim kilmayi amacglar.

“islam iktisadi”ni Islam’in bitinliginde ele almak gerekir. Bugiiniin insa-
nina hakim olan Kartezyen distince yani mana-madde ruh-beden ayirimi
gibi, “ikici diisiince” Isldm’in vahdet gérisi iginde yer bulamaz.

Aydinlanma cadi Bati'da dine yani Hiristiyanliga karsi akli ve pozitif bilimi
on plana gikarmisti. Akil ve pozitif bilim yeni bir din Gretmisti. Bu yeni din
ideolojidir. Olusmasinda Bati'nin antagonizmalara dayali denge anlayisin-
dan kaynaklanan bilgi ve toplum gelenegdinin 6nemi blyutktir. Burjuva da
bir yoniyle bu antagonizmanin bir Grintdar.

Aydinlanma gadindan beri dinlerin uzaklastirildigi alani ideolojiler doldur-
maya basladi. Ginumizde, ideoloji halindeki inanglar kaba bir sekilde
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ictimai ilimler Gzerindeki hakimiyetlerini siirdiirmektedirler. ideolojiler
Bati'ya has oldugu igin Bati'nin gelistirdigi bilgi dallarinda bunun izini ve
tesirini gormek mimkundir. Bati'nin akilci gelenedi iginde ferdi psikoloji
bakimindan akla uydurma (rationalisation) nasil blyilk bir 6nem tasi-
yorsa, ictimal sahada ideolojileri ortaya cikaran da bu temel yonelistir.
Ozellikle sinif cikarlari icin gercekler akla uydurulur yani istenilen sekilde
saptirihr. ideolojilerin ortak temel noktalari Bati’yi ve Bati kiiltiriini esas
almalarnidir.”

XVIII. yazyil Avrupa’sindaki sosyal tarih galismalarinin esasi evrensel bir
tarihgilik anlayisidir. Voltaire'in éncllik yaptigi calismalarda esas konu,
evrensellikle birlikte dogrusal tarih anlayisi, yani, insanhgin ilkellikten,
barbarliktan medeniyete dogru gelisme go6sterdigidir. Yine insanlarin ruhi-
manevi ozellikleri, diistince tarzlari, deger hiikimleri, kilttrleri siniflag-
maya gore olusur. Siniflasmadaki, servet ve gelir paylasimindaki degisik-
likler bu unsurlarda da degisiklige yol agar.?

Dogrusal-ilerlemeci anlayis, Bati merkezli anlayisla tamamlanir. Buna
gbre Bati merkezdir, diger Ulkeler ise cevredir. Medenilesme Batililasma
demektir.

Modern kapitalizmin yukarida belirtilen esaslarinin belli bir tarih ve
cografya ile sinirli oldugunu ilk sistemlestirenler énce Almanya’da ortaya
cikan iktisat tarihgileri olmustur.

iktisat tarihgilerinin temel fikrinin, Ricardo gelenedinin mutlakgiligina

ve evrensellik iddiasina karsilik bir iktisadi izafiyet (relativism) kurmak
oldugu soylenebilir. Bu okula gére insan sadece kazang edilimi ile hareket
etmez. Orf ve adetler, hukuk, toplum ve devlet, sosyal ziimre ve din in-
sani yonlendiren diger faktorlerdir. Tarihgi okul evrensellik iddiasina karsi
iktisadt relativiteyi (izafiyet, nisbilik) koymustur. Maamafih, Mill gibi bazi
klasikler, sosyolojinin ve bu arada iktisadin pozitif (mlsbet) tahminlerin
degil, egilimlerin ilmi oldugunu sdylemekle bu relativiteyi kabul ederler.
Marshall gibi bir neoklasik iktisatci da iktisat kanunlarini iktisadi egilimle-
rin ifadesi olarak kabul etmistir.

Tarihgi okul, ikinci olarak, klasiklerin insani yalniz menfaat saikiyle ka-
zang pesinde kosan bir varlik olarak ele almalarina karsi gikar. Gurur, s6h-
ret arzusu, is gormek zevki, vazife hissi, merhamet, yakinlara diskutnlik,



itibar gorme istegi gibi egilimleri de hesaba katmak gerektigini ileri strer-
ler ki, Mill gibi ve daha sonra Marshall gibi iktisatgilar bu tenkitleri dikkate
almak zorunda kalmiglardir.

Tarihgi okul, klasiklerin soyutlamaci ve timdengelimci yontemleri yerine

gbzlemci ve timevarimci yoéntemi 6n plana gikarir. Bu da sonraki iktisatgi-
lar tarafindan dikkate alinmak zorunda kalinmistir. Béylece metod hakkin-
da daha genis bir anlayisa ulasiimistir. O kadar ki, Marshall gibi neoklasik

iktisadin 6nemli bir simasi, iktisat teorisinin evrensel ve her zaman ve her

mekanda gegerli olamayacadini savunurken tarihgi okulu destekliyordu.®

Alman tarihgi okulu, klasik kapitalist okulun tikandigi noktada, iktisa-
da yeni bir hayatiyet vermistir. Evrensel iktisadi kanunlara ulasabilmek
icin sadece Batiyla sinirli kalmayan, gok daha genis tarihi arastirmalara
ihtiyag oldugunu ilham etmistir. Nihayet iktisat biliminin izafi oldugunu,
her milletin kendi tarihinden ve sosyal gerceklerinden kaynaklanan ayri
iktisadi politikalari olmasi gerektigini vurgulamistir.1®

Boylece iktisat tarihi bagimsiz bir bilim olma slrecine girmistir. XIX. ylz-
yilin ikinci yarisindan itibaren ingiliz ve Amerikali bir gok iktisatci Alman

tarihgi okuluna mensup iktisatgilarin bizzat Almanya’da 6grencisi olmus-
lardir.

Alman tarihgi okulunun yogun etkisiyle de Rogers, Toynbee, Cunning-
ham, Ashley gibi iktisatcilarin temsil ettigi “ingiliz tarihci okulu” ortaya
ctkmistir.tt

XVIII. yiizyil sonlarinda énce Ingiltere’de ortaya ¢ikan Sanayi Devrimi, bu
kavrami ortaya atan A. Toynbee (1852-1883), ayni ismi tasiyan séhretli
Ingiliz tarihgisinin amcasi) klasik iktisadi, sanayi gaginin getirdigi sosyal
meseleleri cozmede en bilylk engel olarak goriiyordu. Ona gore, iktisadi
gelisme ve tabii kanunlar, aslinda hakim guglerin bencilliklerinin sonug-
larindan baska bir sey dedgildirler. Serbest rekabetin Ingiltere’de gercek-
lesen bigimi, gugsizlerin ezilmesi sonucunu olusturmustur. 1760-1820
arasinda ingiliz tarim ve sanayiinin gecirdigi koklu degisiklikleri ilk defa
‘Sanayi Devrimi’ kavramiyla ifade eden odur.

Ona goére Sanayi Devrimi “serbest rekabetin refah getirmeden zenginlik-
ler Uretebilecegini” ispatlamistir. Artan zenginlik sefaletin de yayginlas-
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masina; blylyen Uretim, sinif geliskilerinin keskinlesmesine ve lretici
kitlesinin sosyal itibarinin kaybolmasina yol agmistir.}? Kisacasi Sanayi
Devrimi teknolojik gelisme ve kitlevi Giretim yaninda issizlik, diistk Gc-
ret, kétl galisma sartlari ve yaygin sefaletle birlikte gergeklestirilmistir.
Osmanl toplumundaki ylksek Ucret vakiasinin Sanayi Devriminin bu
toplumda olusmama sebeplerinden biri oldugunu belirtelim.

Sanayi Devrimi’'ni ve modern kapitalizmi hazirlayan siregte sermaye
birikiminin blyUk yeri vardir. Sermaye birikimini saglayan da Merkantilist
dénemde yogunlasan deniz asiri sémurgecilik ve kdle sémurisiadir. Bu
tiirden bir ekonomik gelisme isldm’a yabancidir. Yirminci ylizyihn bas-
larina kadar Isldm lkelerinin kapitalizmin tahakkimiine girmesinin de
etkisiyle Islam, mislimanlar, tasavvuf suglanmistir.

Yukardaki aciklamalar, bize kapitalizmin evrensel bir gercek olmadigi
konusunun daha iktisadin ayri bir bilim olarak ortaya giktigi donemde ele
alindigini géstermektedir. Iktisat tarihi de éncelikle bdyle bir anlayisin so-
nucudur. Daha sonraki dénemlerde ise, 6zellikle Bati Ulkeleri disinda tarih
arastirmalarinin yetersiz kalmasi sebebiyle, genellikle kapitalizmin evren-
sel bir gercek oldugu varsayilmistir. Bunda, cagdas kapitalist ve marksist
anlayislardan kaynaklanan ideolojik yaklasimlar da etkili olmustur. Glnu-
muz disuntrlerinden sosyal ve iktisadi relativiteyi benimsemis olanlari
bundan ayirmak gerekir. iktisat tarihi ayri bir bilim olarak gelisirken iste
bu relativiteden hareket ediyordu.

Kapitalist iktisat ile ideoloji arasinda siki bir iliski vardir. ideoloji sinifli bir
toplumun trdntdur ve belli bir sinifin tercihlerini yansitmaktadir. Kapita-
list iktisat-kismen marjinalistlerin meseleyi ideolojiden siyirarak, fizyolojik
vakialara dayanan ‘evrensellestirme’ ve bazi cagdas iktisatgilarin ‘nicel-
lestirme’ cabalarina ragmen- burjuvazinin gikarlari dogrultusunda gelis-
mistir. Bunun tepki seklinde ortaya cgikan tlirevi marksist iktisat da isgi
sinifinin sézcusu olmak iddiasindaydi. Ginumuzde ise ideolojiler siniflari
asmis ve millet hatta kultir ve medeniyet gapina ulasmislardir. Bunun en
son gorlintisi olan tek kutupluluk ve kiiresellesme, kapitalizmin bir kis-
minin Gzerinden kominist 6rtlinin kaldirilmasindan baska bir sey degildir.
Gercek temel celiski gelismis-geri kalmis veya daha dogru bir deyisle
kapitalist-az kapitalist Ulkeler arasindadir.



IV. IKTiSAT VE KULTUR

Her kiltir gevresinin kendisine mahsus bir iktisadi vardir. iktisat evrensel
gerceklerden cok, izafi gerceklere sahiptir. Bu yiizden isl&m gercevesin-
deki bir iktisat da farkh olmaldir.

GuUnumuz iktisadinin her yer ve zamanda gegerli gibi goriinen bazi kanun
ve ilkeleri ihtiva etmesi, bizi bu konuda yaniltmamalidir. Gergekte iktisadi
dislince ve yaklasimlari belirleyen bu kanun ve ilkelerden cok tasidigi
kdlttr unsurlaridir. Bu ylzden, glinimuzde iktisat ilmine baslayanlarin ilk
dgrenmeleri gereken sey, bu “bilim” in Bati kiiltiiriinden, Hiristiyan-ibrani
gelenedinden, Roma hukukundan ve Yunan disiincesinden kaynaklanmig
oldugudur. Bu kaynaklar, bizim de ortak oldugumuz asli “gelenek”ten bir
cok seye sahip olabilirler. Fakat kapitalizmin olusma tarihi iginde, blylk
bir sapma ile “gelenek” ile olan bagdlar zayifladidi igin bu kiltiirden benim-
seyebilecedimiz unsurlar cok azalmis olmalidir.

Dil ve tarih bize isldm toplumunu olusturan ve bu olusumu zaman ve me-
kana gore farklilastiran edilimleri 6gretiyor. Bunlar hesaba katilmadan ele
alinan Islam ilkeleri farkinda olunmadan Batili olusumlarin sonucu olan
edilimler gergevesinde ele aliniyor. Sonugta karsimiza gikan en iyimser

bir yaklasimla kapitalizmin bir varyanti gibidir. Yine bu yuzden musliman
“aydin”1 atiflari Bati kiltlrine olan tipik bir gevre aydini olarak gérmek
cok yanlis degildir.

Ekonomi, 6nceleri ahlak ilminin bir kolu iken, sanayi devrimiyle birlikte
kapitalizmin teorik esaslari halini almistir. Bu tabir (ve iktisat) baslangigta
tasidiklar tutumlu, idareli, itidalli olma ve tasarruf manalarini kaybetmis,
kitlevi Gretim ve tuketime dayall bir sistemin agiklayicisi ve (6zellikle
Keynes’ten sonra) adeta bir harcama ilmi olmustur. Bu haliyle o, kilttrin
ve tabiatin kirletilmesine ve giderek yokedilmesine zihni bir gerekge teskil
etmistir.

Onsekizinci ylzyilin sonlarina dogru dogan kapitalist iktisat, igcinde olus-
tugu Bati toplumunun zihniyetini, geleneklerini ve kilttrtini aksettirmek-
tedir. Comte ve Spencer sosyolojide, Darwin ve Lamarck biyolojide ne
yapmislarsa, Ricardo ile Marks da iktisatta benzer seyleri yapmislardir.
Hepsinde de dogrusal gelisme fikri asli unsurdur.
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Aydinlanma caginin tabii hukuk 6dretisi, tabii dizen fikri, “Birakiniz
yapsinlar”in her tlrli mtdahaleden uzak, kurtla kuzunun ayni serbestlige
sahip oldugu bir ‘serbest rekabet’in temelidir.

Gerek kapitalist gerek marksist olsun, bir bittin olarak Bati iktisadinin
temel 6zelligi, evrensel bir gerceklik olma iddiasini tasimasidir. Belki her
insan toplulugunun ortak meseleleri vardir. Fakat bunlar 6zel sartlar ber-
taraf edilerek islendiginden, kapitalist iktisat geri kalmig tlkelerin kilttrel
ve iktisadi sahalarda Bati boyundurugunda kalmalarina yardimci olmakta-
dir. Bu slireg sonunda, Kapitalizm sosyal (ve devletgi) bir Kapitalizm halini
alirken komiunist sistem de yeniden yapilanmistir.

Yani bugunkdu iktisat, modern kapitalizmin trintdur. Bu ytzden de bir
ilim olmaktan énce bir ideolojiler yumagidir. iktisat kitaplari da, ana cizgi
olarak, ya kapitalist ya da yine Bati'nin bir ‘batil mezhebi’ olan Marksiz-
min ideolojik yaklasimlarini aksettirmekte, Bati lGlkelerinin ihtiyaglarini
ele almaktadir. S6z gelimi, gelir bolisima ile ilgili agiklamalari, emek ve
sermaye teorilerinde odaklasan ideolojilerine gore farklilik gésterir.
Modern kapitalizm veya modernite burjuvazinin eseridir. Yahudiligin etkisi
altinda olusan protestan veya laik burjuva ahlaki piriten ahlaktir.*> Bu
ahlakin temeli “bu dinyada basarili olan 6blr dinyada da basarili olur”
fikridir. Burjuvazi homo-economicus ile modellestirilir. Toplum modelini ise
tam rekabet olusturur.

Gunumauazin musliman iktisatgilarinin veri olarak kabul edip benimse-
dikleri bazi iktisadi yaklasimlar cok kere Bati sisteminden kaynaklanmis-
tir. Bunlar arasinda evrensel olanlar siiphesiz ki vardir. Fakat gergekten
evrensel olabilecek iktisadi tahlillere ve ilkelere ulasabilmek igin gesitli
kiltir cevrelerine, bu arada Islam bilginlerinin eserlerine bagvurmak
gerekecektir. Bu eserler bize “islam iktisadi”, Iislam iktisadi diisiince tarihi
ve iktisat teorisi igin ok verimli kaynaklar teskil etmektedir.

V. 1ISLAM IKTiSADININ ESASLARI VE OZELLiKLERi

islam iktisadi temelinde Kur'an ve Hadislerin bulundugdu ilkelere dayan-
maktadir. Fakat bu ilkeler, Isldm’in “Zamanin dedismesiyle hikimler de
dedisir” kural uyarinca 6zel sartlarda farkli bicimlerde yorumlanip uygu-
lanabilmislerdir.
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Aile, miras, kamu menfaatiyle sinirl ferdi mulkiyet, zekat, israf ve riba
yasaklari ve devletin iktisadi islevi gibi hususlarin ana hatlari bu ilkelerle
tesbit edilmistir.

Bunun disinda kalan hususlar zaman ve mekana gore dedisirler. Bir za-
manlar uygulanan hususlar tecriibe birikimini olustururlar ve giinimuzin
meselelerine ¢6zim aramada bize, baglayici olmadan, yardimci olurlar.
“Kul hakki”na 6nem ve 6ncelik veren bir sistem kurmayi amaglayan bu
ilkeler israfin bertaraf edilmesi, iktisadi ve siyasi bagimsizligin saglanma-
si, mulkiyetin yayginlastiriimasi, ictimal adalet, gltivenlik ve refah olarak
Ozetlenebilir. Kul hakki kavramini 6nemseyen ve adalete dayanan siste-
min dayanagdi ahlaktir.

Baslangicta Isldm iktisadi baslica (i¢ yaklasimla ele alinmaktaydi. Bun-
lardan birincisi, kapitalist iktisadin gelistirdigi tahlil aletlerini ve modelleri
kullanmaktadir. Bu galismalar isldmic economics bashgi altinda toplana-
bilir. Ikincisi fikih sistematigine dayanan ve genellikle fikih kékenli ilim
adamlari tarafindan yiritilen “fikhu’l-iktisad” calismalaridir. islam iktisat
tarihi calismalari Giglincli bir dal olusturmaktadir. Nihayet islam iktisadi
dustince tarihi konusuna girebilecek, 6zellikle toprak, ticaret ve fiyat siya-
seti gibi konulardaki ylzlerce eser dordiinci bolimdur. Ginimuzde de bu
ayrim buylk 6lgide gegerli olmakla birlikte ilk kaynaklara inebilen fikih
ve tarihe asina iktisatgilarin arttigini séyleyebiliriz.

Olaya degisik bir agidan baktigimizda Bati iktisat gelenegi VIII. ve XIII.
yuzyillar arasinda 500 yil J.A.Schumpeter’in "The Great Gap (Buytk Bogs-
luk)” dedigi entellektiiel bir atalet yasamisti.'* Islam diinyasi ise bu d6-
nemde ve sonrasinda tasvirinde bile glglik gekilen blylk bir entellektiel
birikim olusturmustur. Bir kismini yukarida belirttigimiz bu kiltir birikimi-
nin ilk rnekleri olan kiigiik risaleler de, cok ilgingtir, “Islam iktisadi”nin ilk
dodgrudan kaynaklarini olusturmaktadir.t®

A. EVRENIN VE INSANIN DENGESI

islam iktisad ile ilgili bilgilerin yerlestirilecedi cerceveyi belirleyen en
6nemli unsurun adalet oldugunu gériyoruz. Adalet kelime anlamiyla
denge demektir. Ilk olarak kainat ile ilgili adaletin saglanmasinda veya
kainat gorisindeki dengenin olusturulmasinda maddenin mananin em-
rine verilmesi énemli bir esastir. Clinkl ruh ebedi, madde gegicidir. Bu
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gercevede insanin gayesi dlinyadaki imtihan siiresini en verimli bir sekilde
ibadet (Allah’a kulluk ve Allah’i bilmek) suuru icerisinde dederlendirmek
ve kalb-i selim (temiz kalb) elde etmektir.

Kadim distincede gorildigu gibi evren biyik bir insan, insan da kigik
bir evrendir. Evrenin dengesini maddenin geciciligini mananin ise ebedi-
ligini saglar. Bunun igin madde mananin emrine verilmelidir. Daha somut
olarak dinya hayati ve maddi iliskiler ahirete hazirlik dénemini olusturur
ve “Diinya ahiretin tarlasidir”.!¢ insan, bu diinyada yaptiklarindan ébiir
dinyada sorguya cekilecektir.

Isldam’a gére insanin varlik sebebi ibadet yani Allah’a kulluktur.t” ibadet
kavrami bittn hayati etkileyen namaz, zekat, orug hac gibi fiillerle birlik-
te salih amel diye ifade edilen her tirll iyi davranig, diisiince, calisma ve
faaliyetleri icine almaktadir. Bu ylizden islam, kapitalizmin her davranisini
menfaatlerin belirledigi bir insan modeli olan “*homo-economicus” goérisu-
ne yabancidir.

Yine ibadet bitlin hayati kucaklayan, kaynadini insan ruhunda bulan sa-
rekli bir iyiye yonelme duygusu ve tatbikatidir. Kur’an-1 Kerim bunu salih
amel (yararh ve yerinde is) diye tarif eder. Salih emel isleyenlere (inan-
mak sartiyla) ebedi mutlulugu vadeder.1®

Muslimanin davranislar yalan séylememek; baskasinin hakkini kendi
Uzerine gecirmemek; tekelcilik, ihtikar, karaborsacilik yapmamak; sozles-
melere uymak ve namuslu olmak gibi ahlaki, hukuki ve iktisadi kayitlara
tabidir. Misliman toplum cikarlarini kendi gikarinin Gizerinde tutmahdir.
Yani digergamlik ve hizmet suuru esastir.

Misliman igin genis bir nesil veya blylk maddi imkanlar kendiliklerinden
hig bir degere sahip degildir. Onlarin dederini belirleyen Allah rizasina yo6-
nelik olmalaridir. Allah Misliman’dan sadece temiz bir kalp (kalb-i selim)
isteyecektir.!® iste iktisadi faaliyetler, sadece, bu temiz kalbi elde etme ve
ahlaki arinma sirecini kolaylastirici tedbirler olarak yorumlanabilir.

Kur’an-1 Kerim bunlar ve bunlara benzer ayetlerle maddeye baglanmanin
manasizligina ve bosluguna isaret ettigi gibi, ondan kagmanin da haddi
asmak olduguna dikkati ceker.2° Burada 6nemli olan muslimanin madde-
ye esir olmamasi fakat onu hizmet suuruyla galistirarak, insanlara faydali
olmasi ve Allah’in rizasini kazanmaya galismasidir.2*



103

Insan ihtiraslarina boyun edip maddi egilimlerine teslim olmamal ve
gayesini unutmamalidir. iktisadi faaliyetler insanlar “Allah’i anmaktan,
namazlarini kilmaktan, zekatlarini vermekten alikoymamalidir”.22 Zira
bitiin kainat ve diinya nimetleri sadece insanin imtihan edilmesi igin
yaratilmistir.23 Bu gergeve igerisinde her tirli dinya nimeti insanlar igin
yaratilmistir ve mesru yollardan elde edilmek sartiyla onlara helaldir.?4

Yalniz insanin bunlari heldl yollardan elde etmesi kendisini maddenin
cazibesine kaptirarak gayesini unutmamasi ve dolayisiyla cemiyetin
¢Ozlilmesine sebep olabilecek ihtiras, givensizlik ve bencilligin dogur-
dugu catismalara yol agarak haddi asmamasi, elde ettigi nimetlerin
gercgek sahibini hatirdan gikarmamasi ve onun kullarina her vesileyle
uzanmak suretiyle siikri eda etmesi gerekir.?®

islam insanlar arasindaki maddi farklari imtihan diinyasi igin gerekli bir
gergeklik olarak kabul ederken?® maddeyi de imtihan aleti olarak deger-
lendirir. Dolayisiyla diinyanin kendiliginden hig bir dederi yoktur. O kimile-
ri igin ancak bir aldanma metaindan ibarettir.

insan diinya hayatinda basibos birakilmayacaktir.?’ Cevresi icerisinde
kaybolmadan daima uyanik suurla ayakta durmasini, gayesini gézden
kagirmamasini 6gltler. Dlinya nimetleri bir yontyle fert mesuliyetini
gergeklestiren nesnelerdir. Kisi kiyamet glininde bu nimetlerden dolayi
sorguya cekilecektir.?®

insan asiriliklardan kaginmali, yani itidalli olmalidir. Bunun igin israf
(savurganlik) yasagdi temel ilkelerden biridir. Harcamalarda ve tiiketimde
bunun igin itidal savunulmus, tipki israf gibi yetersiz harcama ve tiiketim
de (taktir, cimrilik) yasaklanmistir. Alkolll icki, kumar ve talih oyunlarinin
yasaklanmasi, llks ve israf yasaklari bireyler arasinda bir tiiketim dengesi
sadlayarak, tlketim egiliminin toplumun her kesiminde biraz farkh fakat
yaygin bir sekilde canli kalmasini saglar.

Insanin iki 6nemli zaafi var; mal zaafi biri de iktidar zaafi. Zaaf insani
donustlrebilir. Tasavvuf hareketlerinin ortaya ¢ikmasi bosuna degildir.
Hlmeze suresinde gorildigu gibi mal insani ebedilestirecekmis saniyor
insan. Insanin zaafi budur Misliman da olsa degdismez. Oysa zenginlik
bir imtihan vesilesidir. Zenginlik arttikca insanin yiki de artar ve cogu
zaman bu yukin altinda kalinabilir.?®
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Bltln yaratiklara Gstiin olan3 ve en glizel sekilde yaratilan insan3!' gok
asagi bir yere indirilmistir.32 Bu yer maddi ihtiraslar ve menfaatlerdir. in-
san bu cemberi kiramazsa kendisine bir kétullik geldiginde feryad eden,
bir iyilige ve zenginlige malik oldugunda ona ihtirasla sarilan,?* nankér,3*
maddi sikintiya ugradiginda Umitsizlige disen,?> hatta Allah’a isyana
kalkisan,3¢ elde ettigi mal, muilk sayesinde kendisini herseyden mustagni
gbren azgin® ve cimri3® bir yaratik olur.

insani tarif ve kainattaki yerini tayin eden Kur'an yukarida belirttigimiz
gibi 1srarla maddenin gegiciligini telkin eder ve onunla olan kalbf ilgiyi
kesmeyi tavsiye ederken diinya igin galisanlarin gayretlerinin karsiligini
goreceklerini, dinyadan nasiplerini alacaklarini, maddi refahlarini sagla-
yacaklarini fakat onlar icin ebedi hayatin kayboldugunu 6lim sonrasinda
hig bir nasibe malik olamayacaklarini sdyler. Gegmis milletlerden misaller
vererek onlarin zamanlarina gore nisbeten daha gok maddi refaha sahip
olanlarin yok olduklarini ve zenginliklerine giivenenlerin sonlarinin hisran
olacagini israrla belirtir.3°

1. 1lyi niyet, Samimiyet ve Sorumluluk

Islam’da ferdi hayati ictimai hayata (¢ sey baglar: Iyi niyet, samimiyet ve
sorumluluk. Davraniglarin dederini 6ncelikle iyi niyet belirler. Niyet kavra-
mina taninan oncelikle insani igten kusatilir ve insan davraniglari, hukuki

hikidmler harig, niyete gore degerlendirilir.4°

Iyi niyet ve samimiyet, dindarli§in ve topluma bagdliligin élguisudir. Bir
baska deyisle kisi Allah’a, O’'nun koydugu esaslara, devlete ve cemiyete
karsi samimi olursa gergek dindar olur.**

Sorumluluk hayatin her safhasina samildir ve herkesin kendi gapinda so-
rumluluklar vardir: Hz.Peygamber sdyle buyurmaktadir: “Hepiniz goban-
siniz ve hepiniz guttigunizden sorumlusunuz. Devlet baskani cobandir
ve guttlklerinden (yonetilenlerden) sorumludur. Erkek (koca) ailesi iginde
cobandir ve o da gittiklerinden (ailesinden) sorumludur. Ve hepiniz ¢o-
bansiniz ve hepiniz guttiklerinizden sorumlusunuz”.*?

Sorumluluk ferdi ve sosyal olarak ikiye ayrilir. Esas olan ferdi sorumlu-
luktur: “Ey insanlar, Rabbinizden korkun. Ne babanin gocuguna ne de
cocugun babasina higbir seyle fayda vermeyecedi glinden korkun”.*? Kisi-
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nin hem kendisinden hem de butiin toplumdan sorumlu olmasi ise sosyal
sorumluluk olarak kabul edilebilir.

Ferdi sorumluluk esas olduguna gére sorumlulugu insanin galismasi ve
emedi belirliyor.** Stiphesiz buradaki emek kavrami en genis anlamdadir.
Fert 6ncelikle kendi kaabiliyetlerini gelistirmeli, kendini egitmeli ve
dizeltmelidir.*> Fertlerin kendi Gzerlerindeki gabalarini derinlestirdikleri
ve birbirleriyle bu gergevede ruhi-manevi incelige sahip miinasebetler
kurduklari bir toplum saglikh bir toplumdur.

islam ferdi haklari reddetmez fakat ferdi de cemiyetten de mesul tutar.%
Toplumda zuliim ortaya ciktiginda zulim yapmayan ve fakat buna mani
de olmayan kisi zulmedenler kadar sorumludur.4”

2. 1ihtiyag

insan hayatini siirdiirmek, diinyadaki varligini idame ettirmek zorundadir.
Tuketimin anlami da budur. O nedenle varhigini strdiirecek kadar tiiketim
yapmasi sarttir. Her insan beslenmek, giyinmek ve barinmak ihtiyacin-
dadir. iktisadi faaliyetler &ncelikle bu temel ihtiyaclari giderme amacini
glderler.#®

islam ekonomisi, bir ihtiyag ekonomisidir. Yapay ihtiyag ve talep arttirici
bir ekonomi dedildir. Gegmiste Isldm toplumu, bir tarim, ticaret ve kiigiik
sanayi toplumuydu.

Islam iktisad, tiiketimi arttirmaya egilimli bir Giretimi 6ngérmez. Talebi ve
ihtiyaglar tahrik edecek, dolayisiyla tiketimi iktisadiyatin motoru haline
getirecek bir kapitalist Giretim tarzi isldm’a yabancidir. israf kesinlikle
yasaklanmistir. Fazla Uretim kapasitesi, Iiiks meta Uretimine dedil, sosyal,
manevi ve kiltlrel olgunlasmaya yoneltiimelidir.

Uretim ihtiyaca gére oldugundan tabii kaynaklarin israf edilmesi s6z
konusu degildir. Bu temel Gzerinde olusan Uretim tarzi halkin beslenme,
barinma, giyinme ve ulasim konularindaki ihtiyaglarini karsilar. Devlet bu
konuda denetimle ytukimltdlr. Boylece israf kiltlri asilayan reklamcilik,
stirim ve iktisadi kalkinma faktori olarak sémirgecilik ve savas, nihayet
talebin daralmasiyla ortaya gikan issizlik belirmez. Ancak bugiin islam
Ulkelerinde israf yasaginin umumi bir kiltur yozlasmasinin da etkisiyle
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tahrip edilmesi 6énemli bir ilkenin devre disi kalmasina yol agmistir.
Modern kapitalizm insanlarin ihtiyaglarini artirmada iki sey kullanir: Birisi,
cinsellik. ikincisi, bencillik. insanin fark edilmesi gerektigi ve béylece
mallarin daha kolay pazarlanabilecegi fikri vardir.

Modern kapitalizmin vazettigi istikamette insanin kendisine bu denli
Onem vermesi kendisine tapmasi gibi bir seydir. Bunun dozlari farkh farkh
olabilir. Oysa Islam geleneginde insanin fark edilmemesi esastir. Baskalari
Uzerinde hakimiyet kuracak ve kendisini 6n plana cikaracak sekilde de
davranmamasi gerekiyor.

isldm’in insandan istedigi onun iman ettikten sonra maddenin gegici gé-
ranttsline kapilmadan galismasidir. Mislimani iktisadi hayata iten girisim
zihniyetinde ihtirasa ve aggozliilige yer olmamalidir.

Islam iktisat diisiincesinde kan&at biyiik yer tutar.*® Kanaat, hayati sir-
durarken asiriliktan kaginmaktir. Kanaat ihtirastan kaginmak, baskalarina
kiskanglik duymamak ve hakkina razi olmak, génul huzuruyla yasamaktir.
ihtirasin tam tersi olan kanaat, girisimin verimliligini ve kisinin ig huzu-
runu saglar. Ustelik Greticinin tiiketicilerle, ferdin toplumla baris icinde
olmasinin da sebebidir. Hz. Peygamber gergek zenginligin gonul zenginligi
oldugunu bildirmistir.>°

GUnUmizde yasanan finans krizi Batinin imkanlarin 6tesinde tiketim hir-
sindan kaynaklanmistir. Krizden gikis igin az tiketmek, gergek imkanlar
Olglisinde yasamak yani kanaat tavsiye edilmektedir. Oysa bati insani igin
kanaat zor bir seydir. Mislimanlar igin ise kanaat bildik bir seydir. insan-
lar krizden gikmak igin daha mutevazi olmak zorundaysalar kapitalizmin
sinirlari pargalaniyor demektir. Mislimanlara diisen gorev bir “6rnek”, bir
uygarhk 6rnedi ortaya koymaktir. Bu yeni bir insan tipi, yeni bir toplum
turd olusturarak gergeklesebilir.

Tevekkil, Allah’a giivenmek, bir sonuca ulagsmak igin gerekli tedbirleri
aldiktan ve sartlari eksiksiz bir sekilde hazirladiktan, sebeplere basvur-
duktan sonra o sonucun elde edilmesini Allah'tan beklemek, insanlarin
guglerinin yetismedigi seyleri Allah Taald’ya birakip Gimitsizlik ve tGzlnti-
den uzak olmalarnidir. Kul tedbirini alir, sebeplere basvurur, fakat sonucu
tedbire ve sebebe baglamaz, Allah’tan bilir.5!



Tevekkil Miuslimanlarin kadere olan inanglarinin bir sonucudur. Tevek-
kil eden kimse Allah’a kayitsiz sartsiz teslim olmus, O'nun kaderine
razi olmus demektir ve o Allah’tan baskasina glivenemez. Salih ameller
islenmedikge Allah’in rizési kazanilmaz ve dolayisiyla cennete girilmez.
Oyleyse tevekkiil, calisip cabalarken Allah’i hatirdan gikarmamak ve so-
nucu Allah’a birakmaktir.

Calismadan tevekkdil olmaz.5? Tevekkil galisip gabalarken Allah’in bizimle
oldugunu hissetmektir. Bu insan icin sonsuz bir giic kaynagidir. islamda
tevekkullin sarti tabii kanunlarin gerektirdigi dikkat ve basireti goster-
mektir. Bunun igin sebeplere sarilmak gerekir.>®* Bunu ihmal eden insanin
karsilasacadi kot sonugtan kimseyi sorumlu tutmaya hakki yoktur.

Hz. Peygamber, devesini salarak tevekkil ettigini bildiren bir bedeviye:
“Hayir, deveni bagla, Allah’a dyle tevekkdil et”, buyurmustu.s*

Islami davranis rasyonalitesinden sebeplere basvurduktan yani her tiirli
tedbiri aldiktan sonra Allah’a tevekkil etmeyi ve ona gliivenmeyi anlyo-
ruz. Bizzat Hz. Peygamber’in (s.a.) yasayisi bu konuda da birgok 6rnekle
doludur. Kendisi bizzat calisip gabalayan ve insanlara galismayl emreden
Peygamber Efendimizden asirlar sonra onun getirdiginin disinda bir zihni-
yet olusmus ve bu zihniyet islam diinyasinin geri kalmasinda en énemli
roli oynamistir. Sebeplere basvurmadan tevekkiil, rizik pesinde kosma-
dan kanaat anlayislari yerlesmistir. Boylece Kapitalizm gelisirken Islam
dinyasi teknolojik gelismeyi besleyecek bir bilgi ve zihniyet altyapisindan
mahrum kalmistir.

Eder kaynaklar sinirsiz yaratilsaydi insanlarin icersindeki “koétiu” onlara
hakim olurdu.>®

Hz. Peygamber muhtaglar gézeteni Allah yolunda cihad edenle veya
gecelerini namazla, giindiizlerini orugla gecirenlerle bir tutmustur.5 in-
fak, Allah’in verdigi rizki toplumla paylasmadan baska bir sey degildir.>”
Infakin sosyal adaleti saglama yaninda en énemli rolii ruhi egitime yaptigi
katkidir. Kisi infak ederken eménetine verilen seyi sarfettigini bilmelidir.>®

Insanin maddi egilimleri ve ihtirasi veri olarak kabul edilebilir.5® insan

egditimle bu egilimi sinirlandirabilir.°

107
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B. TOPLUMUN DENGESI: SOSYAL ADALET

Adalet kelime anlamiyla denge demektir. insanla ilgili olan itidal kav-
rami da ayni kdkten gelir. Adalet herkese insanca yasamasini saglayan
hakkinin taninmasidir. Bunun 6tesi emediyle orantilidir. Yani kisinin emegi
oraninda istediklerini elde edebilmesi de adaletin geredidir.

islam iktisadinin topluma iliskin hitkiimleri sosyal adalet olarak ifade
edilebilir. Bu ilkeler ‘kul hakki'ni temel alir. Yine isldm’da zarar vermek ve
zarara ugramak yoktur.®* Sosyal adaletin saglanmasinin temel sarti zengi-
nin daha zengin fakirin daha fakir olmamasidir.

Sosyal adaletin gergeklestiriimesinin esaslari sunlardir: Israftan uzaklas-
ma, adil gelir boltisiim ile servet ve miulkiyetin yayginlastirilmasi, iktisadi
istikrar. Bu esaslar ayni zamanda ahlaki ilkelerdir. Cinku israf, Gretimin
en 6nemli faktérl olan emede ve insana saygisizlik anlamina gelir. Ayni
zamanda tabiata ve gevreye de saygisizlik demektir.

Sosyal adaletin iki yonu vardir: Birincisi kazang hirsiyla ruhlari glrtyen
insanlari kurtarmak. ikincisi yoksul halka haklarini vermek. Zenginlik
sosyal bir olay oldugu igin gercekte zengin fakire yardimda bulunmamak-
ta, onun hakkini vermektedir. Fakir halkin zenginlere kin duymalarinin
Odnlenmesi, yeni bir haksizlik igin firsat aramalarinin ve intikam pesinde
kosmalarinin engellenmesi ancak onlara haklarinin verilmesiyle mimkin
olabilir.

Caddas insanin ‘insan hakki’ diye algiladigi ‘*kul hakki’ davasi aslinda bir
zihniyet farkhiliini aksettirmektir. insan haklari disiincesi Bati’nin XVII.
ylzyildan yani Aydinlanma Cadindan itibaren 6ne gikardigi himanizmin
bir sonucudur. Himanizm ise insanseverlik degil, adindan da anlasildidi
gibi, insan merkezli bir zihniyettir. Bir bagka deyisle dinin yani hiristiyan-
lIgin hakimiyeti yerini himanizmin ve laisizmin hakimiyetine birakmak-
tadir. Oysa Isldm kul hakkini bir esas kabul ederek ve insanin Allah’in
kulu oldugu inancinin bir uzantisi olarak ayri bir tavir sergilemektedir.
Kul hakki 6ncelikle emegdi 6n planda tutan bir zihniyeti de beraberinde
getirmektedir.

Caddas Bati kapitalizmi olusurken bunun tam ziddi bir yol izlemistir.
Kapitalizm insanlari kélelestirerek, haklarini yiyerek ve gereginde onlari
yokederek olusmustur.52
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1. Ahlak

iktisat sistemi ahlaktan giic almalidir. Zira hukuk gibi iktisat da, ahlakin
tamamlayici bir unsurudur. Milli gelirin artmasina veya Uretim artisina
katkida bulunmak 6nemlidir. Ancak nihai hedef iktisadi faaliyetleri temiz
bir kalbe sahip olmaya engel olmaktan gikarmaktir.®?

Yalniz kimi ahlak kurallari ve davranislari degismemistir. S6zgelimi,
“kendine yapilmasini istemedidin seyi baskasina da yapma” bigimindeki
evrensel ahlak kurall her zaman ve yerde gegerlidir.5

Yine “durustlik” gibi kisisel, “yoksullara yardim” gibi toplumsal ahlak
kurallari da tarihin her doneminde, her yerde gegerli olmustur. Acimasiz-
lik, kurnazhk, cikarcilik, bencillik, ikiyGzltlik her yerde ve her donemde
ahléka aykiri, kot ve yanhs gorildigu gibi; merhamet, fedakarlik, c6-
mertlik, digergamlik her yerde ve her dénemde iyi ve dogru géralmustar.
Baskalarini kendine tercih, merhamet, hormet, hizmet, samimiyet ve
tevazu gibi kavram ve haller, ahlakin esasini olusturmuslardir. Adalet ve
esitlik ancak ahlaki duygularin toplumda yerlesmesiyle gergeklesebilir.
Merhametin olmadidi yerde esitlikten de sézedilemez.

iktisadin temelinde kiiltiir, kiiltiriin de temelinde ahlak vardir. O halde
iktisat ahlaktan kaynaklanirsa belli bir kiltlirtin izini tasiyabilir. Oysa,
bilindigi gibi, glinimzde iktisadi tahlil ahlédk karsisinda nétr olmak (la-
ahlaki veya a-moral) olmak iddiasindadir.

iktisat ve ekonomi kelimeleri tutumlu olmak, dengeli olmak gibi anlamlar
tasirlar. Felsefenin bir bolim olarak dogan ahlak ilmi glinimiz iktisat
ilminin kaynad gibi gériinmektedir.

Ekonomi, 6nceleri ahlak ilminin bir kolu iken, sanayi devrimiyle birlikte
kapitalizmin teorik esaslari halini almistir. Bu tabir (ve iktisat) baslangigta
tasidiklar tutumlu, idareli, itidalli olma ve tasarruf manalarini kaybetmis,
kitlevi Gretim ve tuketime dayall bir sistemin agiklayicisi ve (6zellikle
Keynes’ten sonra) adeta bir harcama ilmi olmustur. Bu haliyle o, kilttrin
ve tabiatin kirletilmesine ve giderek yokedilmesine zihni bir gerekge teskil
etmistir.

GUniimUz kapitalizmi ahlék agisindan belli bir dengeye ulasmistir. Bu ytiz-
den modern Kapitalizm ahlaksizlidi akilsizlik olarak gérir. Ahlak ve erdem
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olmadan kalkinmanin gerceklestirilemeyecegi ileri strilir. Oysa modern
kapitalizmin baslangicini olusturan Merkantilizm ve Sanayi Devrimi done-
mi, irklarin yokedilmeye calisildigi veya kélelestirildigi, kitalarin issizlasti-
rildigi, uzun is saatleri icinde kadin ve gocuk iscilerin distk Ucretlerle ve
kotl galisma sartlan altinda gahstirildiklari dénemlerdir. Modern Kapita-
lizm zincirlerinden baska kaybedecek bir seyi olmayan isci sinifiyla birlikte
dodmustur. Modern Kapitalizm adil olmayan ve giderek te adaletsizligi
artan bir sistem olusturmustur. Yine Modern Kapitalizm, sémuru, buyuk
Uretim, blyUk tiketim ve harcama hirsina dayanmakta, ahldka dayanma-
maktadir.

Islam iktisat diisiincesinin en dnemli unsurlarini insan sevgisi, merhamet,
adalet ve kul hakki gibi ahlaki ilkeler olusturmaktadir. Kisinin toplumun
cikarlarini kendi gikarlarindan Ustlin tutmasi bunun asgari sartidir.
Toplum-fert dengesi ferdin sahis haline getirilip toplumun hizmetine
verilmesiyle saglaniyor. Bu zihniyet ahlék anlayisinin da temelidir. Hizmet,
merhamet, hiirmet, adalet gibi davranislar bir yoniyle sahsiyet kazan-
manin unsurlari, bir yontyle de toplumculugun unsurlaridir. En yakindan
baslayarak en genel anlamiyla biitiin isl&m toplumuna yayilan bu unsur-
lar infak gibi davranislarla somutlagmistir.

“Islam giizel ahlaktir”ss islam, sadece medeni bir nizam kurmakla kal-
mamis; ayni zamanda, insan insa etmistir. Isldm’in asil kalici yéni de
burasi olmalidir. Siyasi ve iktisadi ¢dkiis ddnemlerinde bile Islam eger
varligini devam ettirebilmisse, bu, egitilmis insan unsurundan dolayidir.
islam ahlakini derinligine islemeyi ve yasamayi konu edinen tasavvuf, bu
editimi saglamistir. Baska insanlari kendine tercih, merhamet, hormet,
hizmet, samimiyet ve tevazu gibi kavram ve haller, ahldk egitiminin esa-
sini olusturmuslardir.

Hukuki kurallar, genellikle, bu ahlaki kurallarin gerisinde emniyet siipapi
vazifesini gorirler. Mesela, zarara ugrayan kimse, zarar verenden hakkini
almalidir. Bu bir hukuk kuralidir. Fakat affetmesi daha hayirlidir. Bu ise
bir ahlak kuralidir. Kisinin kazandiginin sahibi ve maliki olmasini islam
hukuku kabul etmistir. Fakat bu mulkten diger insanlari da faydalandir-
masi ahlaki bir kuraldir. Hz. Peygamber,”Her ne kadar sana muftller fetva
verse de sen bir de kalbine danis” buyurmustur.%®

Ahlaki ve ruhi derinlesme, kisiler arasindaki iliskileri dizenleyen 6zel
hukuka diizenleyici ve denetleyici bir islev yiklemistir. Iliskilerde catisma



ve gerginlik degil uzlasma ve hosg6ri hakim olmalidir. Bunun sonucunda,
devlet bir gok alani kisilere birakmistir.

Degisik mesrep ve mizaglara sahip olan insana Isldam cercevesinde yer
arayan disiince ve hareket sistemi olan tasavvuf, Islam iktisadi kaynak-
larindandir. ilkelerini Kur'an‘da ve érneklerini Hz. Peygamber ve ashabin-
da buldugumuz tasavvuf, “Islam iktisadi”nin 8znesini teskil eden insan
tipinin tayin ve diinya gorisinin tesbit edilmesinde bize yol gosterir.
Islam tasavvufu, ahlaki ve ruhi derinlesmeyi hedef alirken hayatla iliskisi-
ni kesmemistir. Aksine, Hz. Peygamber déneminden beri egittidi insanlar
aracilifiyla, maddeyle Isldm’a 6zgii bir miinasebet kurmustur. Bunun so-
nucunda, igtimai hayati dizenleyici karekteriyle de, futlivvet-ahilik-esnaf
gibi, kurumlarin olusmasina katkida bulunmustur.

Yanhs anlayis ve uygulamalarin, isldm tasavvufu hakkinda yanlis diisiin-
celere yol agmamasi gerekir. Bu tlr gerekgelerle tasavvufun dislanmasi
Islamin 6zgunligini yokettigi gibi, Islam’in kapitalizmin tiirevi olarak

algilanmasi ve bir tiir “isldm protestanhg” ve “isldm kalvinizmi” olusma-
sinin sebeplerinden birisidir.

Islam insana giivenir ve ona sorumluluk yiikleyip toplumun hizmetine
vermek ister. islam’in bir ahlak ilkesi olarak ortaya koydugu ve ahiligin
gunlik hayata gecirdigi hizmet ilkesi boyle dayanismaci bir toplum olus-
turmayi hedef almistir.

Esnaf ve sanayicilik ahlaki esaslara baglanmalidir. Esnaf ve sanayi odalari
sadece teskilatin gikarlarini gitmemeli ahlaki bir denetim 6zelligini de
tagimalidir. insanlari bitiin émirlerini sadece kazang pesinde kosmaktan
kurtarmak, onlarin insanliklarini 6n plana gikarmak gerekir. Yani ahlak ko-
nusunu tiketicinin korunmasi ile sinirh tutmamak gerekiyor.

Gegmiste iktisadi hayatimiz ahlaka bagliydi. Sistemin temelini olusturan
kuglk Uretici yani kliglk esnaf, tliccar ve koylu iktisadi faaliyeti ahlaktan
ayirmamisti. Oysa ginimuzde klglk esnaf kazang hirsinin pesinde kosan
acinacak bir duruma dismustir. Onlar gibi 6zellikle bliylik sermaye sa-
hiplerinin ruhlarinin kurtarilmalari gerekiyor.

Esnaf teskilati kiiciik ve orta isletmecilik ve buna bagh olarak kendi-
liginden istihdam sistemini ytzyillar boyunca basariyla uygulamistir. Bu
sistem bluytumeyle degil kaliteyle glicini korumustur.

111
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Kapitalist diinya sisteminin edilgen bir Gyesi olan ve hala “gelismekte
olan” ve Giiney ulkeleri arasinda yer alan Islam (lkelerinin etken ve
hakim olmalarinin sirri iktisadin da temelinde yer alan ahlakin tekrar
dnemsenmesinde bulunmaktadir.

islam’in insandan istedigi temel &zellik, giivenilir olmaktir. Bunun igin, Hz.
Peygamber risalet ve nliblivvetten 6nce de Araplarca ‘el-emin’ (gtivenilir)
olarak biliniyordu. Hz. Peygamber bu 6zelligini tacir olarak da gostermisti.
Oysa guntmiuzde gtvenilir olmak isadaminin vasiflarindan biri degildir.

Insan, davraniglarina ibadet dzelliklerini kazandirmalidir. “islam
iktisadi”nin uygulama ortami ibadetlerin bile ticaret haline gelmesi degil,
aksine ticaretin ibadet vasfi kazanabildigi bir ortamdir.

Hz. Peygamber dogru tliccarin peygamberler ve siddiklarla birlikte hasro-
lacaklarini buyururken ticaretin ne kadar sorumluluk isteyen bir meslek
oldugunu vurguluyordu. Tlccarin misliman olmasi zordur ama Hz. Ebu
Bekir ve Ebu Hanife gibi gergek anlamda dindar olan tliccarin mertebesi
de ylksek olmahdir.

Ticaret Uretimi de arttirmaktadir. Uretim, gecimlik olmaktan ¢ikip pazar
genisledikge buytumektedir. Hz. Peygamber’in “"Rizkin onda dokuzu
ticarettedir”®” hadisi ticari faaliyetlerin Uretimi de kat kat arttirdigina
isaret etmektedir.

iktisat gibi calisma iktisadi da ahldka dayanmalidir. isgi ahlakinin temeli
isini iyi yapmasi, girisimci ahlakinin temeli ise isginin hakkini vermesidir.
Oysa gunimzln tiketicinin korunmasi, asgari tcret ve gelir dagihmi gibi
konulari inceledigimizde is ahlakinin cok gerilerde oldugunu gérebiliriz.

Islamin 6ngérdigi calisma hayati belli ahlaki davraniglara dayanir. Bu
ahlaki davranislarin zihni kékleri, isldam’in getirdigi isbélimi anlayisi ige-
risinde baska bir anlam kazanan, emediyle calisan gruplarin ve futlvvet-
ahi-esnaf birliklerinin yonetmelikleri mahiyetinde olan fitivvetnédmelerde
dile getirilmistir. Bunun yaninda devletin hisbe (ihtisap) kurumu vasita-
siyla daha cok tliketicinin korunmasina yonelik bir denetimi vardir.%®

Futlvvet ve ahiligin en énemli ilkeleri namusluluk (elini, belini ve dilini
korumak) ile Sosyal dayanisma ve hizmet, sabir, samimiyet, cémertlik,
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Allah’tan baskasina kul olmama, insan sevgisi, iyi niyet, irade, bencillik-
ten ve kibirden uzaklasma; hirriyet ve kanaat, durustlik, sirekli gelisme
ve yenilenme, tevazu, gegimli olma, hormet, merhamet, dirustlik, iyi
kalplilik hep futlvvetin 6zellikleri arasinda sayilmistir.®°

Sonugta fltlvvet ve ahilik anlayisi Kur'an’a ve Hz. Peygamber’in siinneti-
ne dayandirilan ilkeleriyle Islami-tasavvufi disiince ve hayat telakkisinin
icinde yer alir. Bu anlayis tasavvufi eserlerde islene islene adeta bitin
Islami ve insani faziletleri barindiran bir mahiyet kazanmistir.

Ahiler, kendimize mahsus bir iktisat slijesi olusmasina katkida bulunmus-
lardir. Hatta bizim medeniyetimizi Bati‘dan ayiran en 6nemli 6zelliklerin
ahilikten kaynaklandigi séylenebilir. Bati medeniyeti ve kapitalizmi yapan
en 6nemli faktor burjuva zihniyeti iken bizim ictimai-iktisadi hayatimizi
blytk Olglide ahi zihniyeti yonlendirmistir. Bundan dolayi bizde kapitaliz-
mi olusturan sémurgeci faaliyetler, sinif miicadeleleri gortlmemistir.”°

2. Emege Dayali Bir iktisat

islam iktisadi emege, kapitalizm sermayeye dayanir. Kapitalizm refah
Uretmeden zenginlikler ve zenginler yaratirken insanlarin emedini kulla-
niyor. Gergekte bu zenginliklerde bunlari treten emek sahiplerinin haklari
vardir.

Ahlakin temelinde insan, dolayisiyla emek vardir. insanin baskasina
muhtag olmadan, kendi emegdiyle gegimini saglamasi ahlakin esasidir.
iktisadin ahladka baglanmasi insanhdi esirlikten kurtarabilir. Kiigiik sanayi
icinde, iktisadin bir din ve ahlak hayatina bagli olmasi medeniyetimizin
dnemli bir unsurudur.

Islam iktisadi emegi en yiice deder olarak gériir, kandati 6n planda tutar,

servet ve milkiyetin yayginlastiriimasini saglar, sosyal refahi gerceklestir-
meyi amaglar. Bdylece ekonomimiz emegi en ylice deder olarak géren ve
Uretimle ticareti ibadet haline getiren bir anlayisa dayanirsa ahlak temeli

Uzerine yUkselebilecektir.

Emek temel deger kaynadi ve lretim faktéridir. islam’a gére kazancin
dolayisiyla mulkiyetin en kutsal el emegdinin mahsull olandir.”
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Emeksiz kazang asgari seviyede tutulmaya calisiimistir. Ribanin yasaklani-
sinin temel sebebi bu olmaldir. Belirtilen istisnalar disinda, emek-kazang
dengesinin bozulmasi konusunda buyuk bir duyarlik goésterilir. Haramlik
sliphesi bulunmayan kazang el emedinin Urlini olan kazanctir.

Bugin is ahlakindan ayrilmis olan bir iktisadi hayat kapitalist medeniyetin
temelidir. Sermaye sahipleri insanlarin emediyle kendilerine saltanatlar
kuruyorlar. Emedin asadilanmasi bliyik sermaye ve servetin, sinif farkla-
rinin ve bltin zorbaliklarin kaynadidir. Kendi emegiyle yasamayi énemse-
yen insan zorbalik yapamaz.”?

Tesebbis (girisim de emek kavrami igerisinde ele alinir. Bir is ve hizmet
reten esnaf ve sanatkarlar da bu kavrama dahildir. Bu yiizden islam’daki
‘isci’ kavrami gaddas ‘iscgi’ kavramindan daha genistir.

Yine islam farkli emege farkh ticret édenmesinden yanadir. Fakat emekgi
ile onun emegini kiralayan arasinda hayat standardi farki olmamalidir.
Tesebbis faktorinin kapitalizmdeki hayati roll dolayisiyla ayri bir Gretim
faktorl olarak ele alindigini biliyoruz.

Helal yollardan elde edilmis mulkiyeti gasb ve hirsizliktan korumak, bu
suretle heldl olmayan kazanglara mani olmak emede olan sayginin bir
ifadesidir. Yine bu sebepten mesru milkiyet korunmustur ve onu mida-
faa hakki verilmistir ve Peygamberimiz “Malinin éninde oldirtlen kimse
sehittir” buyurmustur.”

Gercek anlamda emek sarfederek gecimlerini saglayanlar toplumun 6rnek
gosterilmesi gereken insanlaridir.

Ahilik ve ahilerin olusturduklar kliglik sanayi sistemi emede verilen 6nce-
ligin ekonominin temel kurumlarindan birini olusturmasinin ispatidir.
Sermayeye genellikle emekle birlikte tretim faktdri olma sansi taninmis,
Uretim cihazinin disinda atil kalmamasi 6ng6rilmus veya Uretime bir
kredi kaynadi olarak katilarak faiz gelirine bagli kalmamasi istenmistir.
Emede verilen 6nem sebebiyle emeksiz kazanglarin basinda yer alan
ribdya cephe alinmasina yol agmistir.

Bu ad altinda toplanan her tirld faiz, zamanla olusan rant ve spekiila-
tif kazanglar yasa disi kabul edilmistir. Buna karsilik kar gidisu girisim
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6zgurltigune paralel olarak gok genis capta kullaniimistir. Ribanin asga-
riye indirilmesinin yolu 6z sermayeye dayali bir ekonomi kurulmasi ve
kredi kullaniminin azaltiimasindan baska bir sey dedildir. Bu da (az sayil)
ortakliklarin tesviki ile olur. Yine servetin atil birakilmamasi, harcamalarin
(infak) tesvik edilmesi riba ortaminin dogusunun 6nlenmesine katkida
bulunur.

Islam iktisadindaki emek énceligi sermayeye dayali sistemin (kapitaliz-
min) dislanmasi demektir. Islamin ticarete verdigi énem “islam kapita-
lizmi” diye adlandiriimamalidir. Sermaye emekle veya isletme rizikosuyla
(daman) birlikte bir tretim faktdri olarak kabul edilebilir.

GUnimlzde emedin hor gérilmesinin temel sebebi insanin hor gorl-
mesidir. Insan bir beseri sermaye, bir kaynak, bir isci, bir tiiketici, bir
misteri vs. gibi ele alinabilir ama bir “insan” olarak ele alinmaz. insanin
insan yerine konmamasi emek sémurutsiinin de yogun olmasinin goster-
gelerindendir. islam Glkelerinde bu daha da cok belirgindir.

Emediyle geginenlerin gelirleri, kutuplasmanin oldugu bir diizende bir hig
mesabesindedir. Is-hizmet iliskisi kopunca topluma verdikleriyle uyumlu
olmayan bol kazang sadlayanlarin el tstlinde tutulduklarini gériyoruz.
Ustelik hak edilmeyen yliksek kazanclar ahlaksizlik géstergesidir.

islam dlkelerindeki isci ve emek meselesine islam’in éncelikli yeri verme-
si gerektigini savunmaliyiz. Clnk( Bati diinyasinda sendikalasma stireci
icerisinde belli bir dengeye ulasmis bulunan isci meselesi, islam Ulkelerin-
de adaletsiz bir gériiniimdedir.”* Bu adaletsizligin unsurlarini isveren s6-
murisl, sendikact somurisid ve dis somurd olusturmaktadir. Gergekten,
Ozellikle Turkiye'de, bir taraftan issizlik, bir taraftan da bu issizlerle alay
edercesine istenen veya fiilen 6denen yuksek Ucretler ile birlikte emek
karsiligi olmayan ytksek haksiz kazanglar s6z konusudur.

Buglin emediyle geginenlerin gelirleri azaliyor. Zengin daha zengin fakir
daha fakir hale geliyor. Kiiresellesme ile diinya ekonomisinde tretimin
pay! azaliyor, finans sektdrinin payi artiyor. Bir baska deyisle tretim
fakir Ulkelere birakiliyor, ileri kapitalist Glkeler ise finans sistemine sahip
olup dinyanin geri kalan kismini kontrol ediyorlar.

Gegmiste para Uretimle yakindan ilgiliyken finans piyasalarini ellerin-
de tutan kapitalist Ulkeler elinde bagimsiz bir faktore dénlstl. Parayi
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kazananla kullanan farklilasti. Bugtin 6zellikle petrol llkelerinin tasarruf-
larini finans piyasalarini kontrol eden kapitalist sistem kullaniyor. Yine
Tarkiye’'nin yillik ihracatinin, 2008’de 120 milyar dolara kadar gikmasi bir
acidan Bati kapitalizminin sanayi ve Uretimi nisbeten geri Ulkelere birakip
dinya finans sektdrine hakim olmasiyla yani dizginleri tamamen ele
gegirmesiyle agiklanabilir.

Gunumuzde Turkiye gibi Ulkelerde emek sémurusua farkl boyutlarda

ele alinmalidir. Bunun en 6nemli sebebi, iktisadi kalkinmanin tasarruf
egdilimi yuksek Ust gelir gruplarinin gorevi olarak gorilmesidir. Bu sistem
Tanzimat’'la birlikte, Batililasmanin iktisadi boyutunun gerceklestirilmesi
yani burjuva sinifi olusturulmasi niyetleriyle baslamistir. Bdylece emekgi-
lerin tasarruflari da Ust gelir gruplarinin finansmanina yonlendirilmekte,
vergiler ve enflasyon bu ziimrelerin tesvik kaynaklari olmaktadir. Boylece,
zengini daha zengin, fakiri de daha fakir yapan bir sistem olusturulmus-
tur. Oysa Islam’in Ust gelir gruplarini degil, alt gelir gruplarini tesvik eden
ve iktisadi faaliyete sokan bir iktisadi sistem getirdigini biliyoruz.

Insanin kendi emediyle hayatini siirdiirmek istememesi kadar emegin
hakkinin verilmemesi de ahlaksizliktir.

Calisma ibadettir. En kotl sartlar altinda calisma baskalarina yik olmak-
tan Gstlin tutulmustur.”> Calisma ahlékinin esasi insanin emek sarfederek
gegimini saglamasidir. S6muru is olmadigi gibi issizligin ve ahlaksizligin
temelidir.

GUnlmUz ekonomilerinin temel sorunu ahlaki sefaletlerin en énemli
kaynadi olan ve emek israfindan baska birsey olmayan issizlik sorunudur.
Cogunlugunu islam Ulkelerinin olusturdugu az gelismis (daha dogru bir
deyisle az kapitalistlesmis) Ulkeler ise daha da kotli durumdadirlar.
Enflasyondan daha cok gbze garpan ve sikinti kaynadi problem olan issiz-
lik sanayi kapitalizminin bir Grinudar. Kitlevi Gretimin bir sonucu kitlevi
tlketim, bir diger sonucu da kitlevi igsizliktir. Bir baska deyisle issizlik, en
onemli kaynak ve emek israfidir. Bati’da kitlevi Gretimin bir sonucu olarak
daha fazla arttirlamayan talep, mallarin satilamamasina, fabrikalarin
kapanmasina dolayisiyla issizligin artmasina yol aciyor.

issizligin bir baska sebebi de insanlarin artik meslek sahibi olmaya 6nem
vermemeleridir. Bir baska deyisle issizlik daha cok mesleksiz ve vasifsiz
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insanlarin meselesidir. Kalifikasyon ylkseldikge issizlik azalmaktadir.
Meslek sahibi olmak o kadar énemlidir ki Mezopotamya ve Roma gibi bazi
ilkcag uygarliklarinda her tanrinin bir meslegi vardi. islami dénemlerde
kaleme alinan eserlerde meslek pirleri peygamberlerdi. Bu bir yénuyle
ekonominin din igerisinde yer aldidini da vurgulamaktaydi.

islam insanlarin ihtiyaclarini giderebildigi bir ekonomi olustururken, bir
yandan da onlarin meslek sahibi olmalarina énem verir. Ahilik’in temel
fonksiyonu budur. Her insanin meslek sahibi olmasi, emediyle geginmesi
sarttir.

Kapitalist Ulkeler kalkinmalarini bliytik dlgide emek (6nce kdle sonra
isci) sémiirisiyle saglamiglardir. isldam ise emedi en yiice deder olarak
goren, kanaati 6n planda tutan, servet ve mulkiyetin yayginlastiriimasini
sadlayan, sosyal refahi gerceklestirmeyi amaclayan bir sistem kurmustur.
Bu sistem icerisinde fiyatlari ve Ucretleri etkileyen tekelci egdilimler ile
kaynadi buyuk 6lcide emediyle geginenlerin tasarruflari olan isverenleri
tesvik kredileri yer bulmamistir.

Avrupa isci sefaletini blylk 6lglide XIX. ylzyil sonlarindaki sendikalas-
ma stireciyle birlikte ile agsmistir. Goruldigu gibi sendikalasma, koalisyon
hakki veya bir baska deyisle toplu s6zlesme diizeni Sanayi Devriminin bir
sonucu olup sinifli bir igtimai-iktisadi yapidan kaynaklanmistir. Bu dénem
Avrupasinda isgilerin toplu olarak hak aramalari ve birlesmeleri, serbest
rekabete aykiri oldugu igin kanunen yasakti. iste bir noktada verimliligi
disliren bu sefaletin giderilmesi igin adim adim, bazan uluslararasi and-
lasmalarla, sendikalasma, toplu pazarlk ve sézlesme haklari tanindi.

3. Sahsiyetcilik ve Cemaatgilik: infak, Zekat ve Miras

islam insana dyle bir deder vermektedir ki, onun nazarinda bir insani &l-
diren butln insanhgi 6ldirmus, bir insani dirilten (maddi-manevi) batin
insanhgi diriltmis gibidir.”¢

Sahsiyetciligi ile ferdi cemiyet icerisinde kaybolmaktan kurtaran onu dai-
ma cemiyete iladvelerde bulunan bir birim haline getiren Islam, ona israrla
cemiyet menfaatlerini kendi menfaatlerinden Ustin tutmay telkin eder.

Merhamet, hirmet, adalet ve hizmet gibi ahlaki esaslar ferdin sahsiyet
kazanmasinin oldugu kadar cemiyetin saglam temellere dayanmis ol-
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dugunun da gostergesidirler. Manevi ve kultlirel yogunlugu fazla olmasi
gereken bir cemiyet ferdin siginabilecedi, ondan kopamayacagi cemi-
yettir. Béyle bir cemiyetin dederlerine karsi cikmak isldm’a karsi cikmak
olarak yorumlanmistir ve cemaatten ayrilan kinanmistir.””

Islam insanlarin dogustan “hiir ve esit” olduklarini belli bir cercevede
kabul eder.”® Ancak insanlarin zeka, kaabiliyet ve cinsiyet gibi dogustan
getirdikleri farkhliklarla miras, iktisadi farklilasma gibi sonradan ortaya
cikan farkliliklar inkar edilmez. Yalnizca bunlarin hukuki imtiyazlara yol
agmamasi ve yine bunlarin en aza indirilmesi gesitli politikalarla saglan-
maya calisilir.

Bu, esitlik kavrami ile ‘ise en yakindan baslama’ ilkesi birbirini tamamlar.
Toplumsal butinltgln bireylerin en yakin gevrelerinden, ailelerinden,
akrabalarindan ve komsularindan baslayarak saglanmasi amaglanir.

Once ise kendisinden baslamasi gereken ve bu suretle olgunlasan fert
ictimal dayanismaya en yakinindan baslayacaktir. Nitekim Hz. Peygambe-
re gorevini yapmaya en yakinlarindan baslamasi emredilmistir.8

Muslimanlar da faaliyetlerini 6ncelikle kendi gevrelerinde, genisleyen
halkalar halinde yogunlastirmalidirlar.8! Yakinlari daima gozetmeyi tesvik,
onlarla ilginin kesilmemesini tavsiye buna bir baslangictir. Oncelikle ya-
kinlarin ihtiyaglar karsilanmalidir.82

Islam’in sosyal ve iktisadi ilkelerinden en énemlisi toplumculuktur (cema-
atcilik). Toplum gikarlari her zaman kisi gikarlarindan Gstln tutulmustur.®3

Hatta, fikihta cemiyetin haklari, Allah’in haklari arasinda mitalaa edilmis-
tir. Bunlar affetmek kimsenin yetkisinde degildir. isldm, toplumculugunu,
kisilere sorumluluk verip ve kisilikleri gliglendirip onlari toplumun hizmeti-
ne vererek saglamak istemistir.

Yine, sonugta toplumun haklari olan kul haklari da ancak bu hak sahip-
lerinin affetmesiyle ortadan kalkabilirler. istihsan ve istisl&h bahislerinde
belirtilen hususlar, Islamin cemaatgi yénini ortaya koymaktadir. igtimai
adalet, dayanisma ve giivenligin temeli olan hizmet ilkesi de Isldam’in bu
yonuna vurgular.8*



Hizmet ahlaki dayanismaci toplumun esasi oldugu gibi Islam ekonomisi

bir yéniiyle infak kavramina ve olgusuna dayanir. Yani islam ekonomisi

biriktirmeye degil harcamaya dayanir. Daha teknik bir deyisle gelir olus-
masinin temeline tasarrufu degdil harcamay! koyar.

infak (harcama) olgusu bu arz y&nli toplumu olusturmanin maddi yénii-
ni teskil eder. Butlin toplum, kisinin kendisinden baslayarak en yakinlar-
dan dis halkalara kadar infak ile birbirine baglanir. iste bu noktada arz
yonli ekonomi glindeme gelir. Bu yaklasima gére ekonomi insan igindir.
Caddas kapitalist anlayista oldugu gibi insan ekonomi icin degildir.

BUtin bunlar cemiyetin ayakta kalmasinin sarti olan genel ahlaki koruma
ve saghkh bir kamuoyunu gergeklestirme amacindadir.®

Zekat, ister mali ister sosyal givenlik kurumu olarak ele alinsin, bir nesil
icinde servet ve mulkiyetin yayginlasmasinin en énemli aracidir. Bilindigi
gibi zekat temel ihtiyaglar giktiktan ve bir yil gegtikten sonra, bir asgari
gecim cizgisinin (nisab) Ustlinde olanlardan altinda olanlara, bazan devlet
aracilidiyla, gelir transferidir. Vergi sistemi oldukga esnektir. Mlsliman-
larin Grun ve gelirlerinden % 5-50 arasinda, ayrica servetlerinden % 2,5
oraninda vergi (zekat) alinmaktaydi.

Hz. Osman’dan sonra zekat, devletin karismadigi, tipki namaz gibi ferdi
bir sorumluluk unsuru ve sosyal dayanisma kurumu olarak yasamistir.

4. Sinifsizhk

Isldm imtiyaz tanimaz. isldm toplumunda imtiyazlara karsi bir tutum
takinilmakla birlikte kabiliyet ve gelir farklilagsmasinin tabii kabul edilmesi
isb6luminln ve sosyal hareketliligin temelidir.8¢

Gelir, yetenek ve gig farklilagsmalari bir Gstlnlik sebebi degil diinya ha-
yatindaki sinamanin aletleri olmalidir.8”

Bireylere Gstlinltk ilmi ve ahlaki® ve anlamlarda taninmistir. Bu ytizden
Isldm toplumlarinda toprak aristokrasisi ile sanayi ve ticaret burjuvazisi
olusmamistir. Flitiivvet ve ahilik gelenedine bagli olan esnaf tesekkiille-
rinde kiigk &lgekli fakat yaygin bir sanayi sistemi olusturmuslar ve sinif
gelenedinin olusmasina imkan vermemislerdir.®
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Islam’in siniflasmayi &nleyici vasfi, vakiflar gibi ictimai hizmet kurumlari-
nin gelismesinde oynadigi rol ile de sabittir. Boylece, kisilerin gelir fazla-
lari, bizzat kendileri tarafindan, ictimai hizmet kurumlarina aktariimistir.
Dolayisiyla, teknik olarak mistehlik ranti denen bir mala dederinden daha
fazla fiyat 6deyebilme takatinin, liks tiketimde (ulastirma araglarindaki
mevki farklari, turistik tarifeler, umumi hayat standardinin gok Ustiindeki
harcamalar seklinde) israf edilmemesi, toplum refahinin artmasina yar-
dimci olmasi amaglanmistir.

Vakiflar Isldm’daki hizmet miiesseselerinin temelini teskil etmektedir.**
Yine muhtelif hadislerde “sadaka-i cariye” (stirekli sadaka) gibi istilahlar
altinda vakif tesvik edilmistir. Béylece Islam devletlerinde &zellikle ilk
devirlerden sonra Selguklular ve Osmanlilar zamaninda liks tiiketime
yOnelemeyen tlketici rantlari vakiflara akarak sosyal refahi yikselten
yaygin bir sabit sermaye tesekkdil etmistir.

Vakif sistemi sosyal glivenlikle alakali oldugu kadar egitim, saglik ve sos-
yal yardim, diyanet ve bayindirlik yatirnmlarini ytrtten kurum olarak mali
sistemin Uglincu alt 6gesini tegkil etmistir.

5. Sinirh Ozel Miilkiyet

Miilkiyetin asil sahibi Allah’tir. insanlarin milkiyeti Allah’in miilkiyetinden
tlremistir. Allah’in kullarina badisladigi mulk onlara verilen eméanettir.
Kulun elindeki milk bir imtihan aracidir ve 6zel mulkiyetin toplumsal
cikarlarla gatismamasi lazimdir.®?

Isldam muilkiyetin temelinde dncelikle emedi arar. Sermaye ve toprak
gibi diger Uretim faktorlerinin de Grlnlerinin ferde ait olusu ancak onun
emediyle desteklenmis olmasiyla mimkindir. Yine 6zel mulkiyetin
toplumsal gikarlarla gatismamasi lazimdir. Bu ylizden enerji kaynaklari,
stratejik madenler, genis tarimsal topraklar Gizerinde kamu mulkiyeti
ongorilmastir.

Ozel milkiyet bir hak olarak kabul edilmekle® birlikte kisiye malinda

her diledigi seyi yapmak hakki verilmemistir.®* Bu ylzden 6zel mulkiyeti
sosyal bir gérev araci olarak yorumlayabiliyoruz. Bu sekilde islam’in “mali
koruma” ilkesi ortaya cikiyor. Bu ilke hem mali saldirilardan korumak,
hem de onu israf etmekten ve yoketmekten kaginmak anlamlarina da
gelir.
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Ozel miilkiyetin yayginlastiriimasi, belli ellerde toplanmasinin énlenmesi
ayni zamanda Islam iktisadinin en dnemli hedeflerinden biridir. Yine bu
sebepten miras mimkuin oldugu kadar ¢ok yakinlar arasinda paylastirilir.%

Milkiyet olgusu bir yéniyle insan sahsiyetiyle ilgilidir. islam insana
glvendigi ve onun sahsiyetine blytk deder verdigi icin 6zel mulkiyeti

de tanir. Zira 6zel mulkiyeti kabul etmeyen sistemler insana glivenme-
yenlerdir. Mulkiyet insan sahsiyetinin geredi ise milkiyete hiirmet insana
hirmetten baska bir sey dedildir.

Miilkiyet sahsiyet ve hirriyetle ilgili oldugu igin mlkiyet bliyldikge
ona sahip olan kisinin de hirriyeti baylr ve toplumun hirriyetini tehdit
etmeye baslar. Bu durum, ancak milkiyetin bliyiimesine engel olunursa
Onlenebilir. Sahsiyetin belirleyicilerinden olan mulkiyet kiigiik ve yaygin
olmalidir.

Ahlaki kurallara uyarak bliylik sermaye sahibi olmanin imkani yoktur. Bu
ylzden kiglk sermaye ve kiigiik milkiyet emek Urini olabilir fakat bunu
blylk sermaye icin dlisliinemeyiz.

Ozel miilkiyet bu imtihan esprisi cercevesinde toplumsal gérev niteligi
olan bir haktir. Helal yollardan elde edilen mulkiyeti gasb ve hirsizliktan
korumak, bu suretle helédl olmayan kazanglara mani olmak emege olan
sayginin bir ifadesidir. Yine bu sebepten mesru milkiyet korunmustur ve
onu mudafaa hakki verilmistir ve Peygamberimiz “Malinin éniinde oldiri-
len kimse sehittir” buyurmustur.®®

Islam’da béyle bir esas olan dzel milkiyetin cercevesini toplum cikarlar
cizmektedir. Toplumun menfaati gerektirdigi zaman 6zel mulkiyete mida-
hale edilebilir.

Zaruret hallerinde ferdi milkiyete gegici olarak yeni sinirlar konabilir.9”
Burada zekatta oldugu gibi belirli bir nisbet s6z konusu degildir. Nisbeti
tayin eden zarurettir.®®

6. Adil Gelir Dagilimi ve iktisadi istikrar

Servet ve miilkiyetin yayginlastirilmasi ile adil gelir dagilimi ikti-
sat siyasetinin temel hedeflerindendir. Ozel miilkiyetin yayginlastiriima-
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s, belli ellerde toplanmasinin énlenmesi ayni zamanda “Islam iktisadi”nin
en 6nemli hedeflerinden biridir.?°

Ayrica servet ve milkiyetin yayginlastiriimasini saglayan bir bagka faktor,
mirasin mimkun oldugu kadar genis bir yakinlar ziimresi arasinda bolus-
turidlmesidir. Islam miras hikimleri milkiyeti kiigiik parcalara ayirmaya
egdilimlidir.100

Bu hedefe dogru ilkin blyik mulkiyetlerin olusma sureci ortadan kaldiri-
lir. Kapitalist devletin blyUkleri ve bliylimeyi tesvik politikasi s6z konusu
olmadigi gibi kiigiik iiretici ve girisimciligin hakim kilindigini tarihi
tecriibe ispatlamaktadir.

Bu ekonomik giiciin siyasi glice dénismemesi anlamina da gelir. Yine
zenginlik bireysel bir olay degil toplumsal bir olaydir. Bireysel yetenekler
ancak toplumsal talep varsa zenginlikler olusturabilir. Bu ytuzden zengin-
ligin toplumla paylasilmasi esas olmalidir. Yine bu ilke iktisadi gliglenme-
nin belli bir ziimrenin degil; bittn toplumun goérevi oldugunu goésterir.
Burada sosyal adaletin adeta bir finansman unsuru olarak uygulandigini
tekrar edelim.

Adil gelir dagiiminin esasi iktisadi istikrardir. Bunun da t¢ énemli esasi
Uretim ve arzin yiiksek seviyede tutulmasi, istikrarli para sistemi ile fiyat
ve kalite denetimidir.

Adil gelir dagilimini saglamak (servet ve milkiyetin yayginlastiriimasi)
fakirligi ortadan kaldirmaktir. Hayatin idamesi igin insanlarin ihtiyacla-
rini giderebilmeleri gerekir; o da bunu saglamak ister. islam’in (st gelir
gruplarini dedil, alt gelir gruplarini tesvik eden ve iktisadi faaliyete sokan
bir iktisadi sistem getirdigini biliyoruz. Boylece daha uretim safhasinin
baslangicinda bolisim meselesi de biylk 6lgide halledilir.

Gelir dagiliminin son derece bozuk oldugu dolayisiyla fakirligin yaygin
oldugu isldm toplumlarinda is ahlakinin ve is barisinin hatta toplum bari-
sinin saglanmasi imkansizdir. Bu ylizden ortaya gikan toplumsal gerginlik-
lerin biylimemesinin temel sebebi aile, akrabalik ve komsuluk gelenekle-
rinin hala varligini stirdirmesidir. Modern kapitalizmin hor gérdtigu bu tar
gelenekler toplumlarimizdaki gerginlikleri azaltan en 6nemli faktérdar.



Gelir ve servet dagihminin adil olmadigi bir toplumda ve dinyada kar-
deslikten bahsedilemez. Bu somuri aslinda yerel olmaktan gok global bir
somurddir. Stphesiz ki, kardesinit®* kendine tercihte ileri gitme musli-
manlkta ileri gitmedir.10?

Gunlimlzde halen blytumeyi tesvik eden, sonucta gelir dagihmini bozan
zihniyetin ve uygulamanin hakim oldugunu gértiyoruz. Bu da gelir ve
servet adaletsizligini arttirmakta dolayisiyla ahléksizligin zeminini gtiglen-
dirmektedir.

GunUmuzde dinya sistemi igerisinde muslimanlarin etken degil edilgen
olmalari, Isldm Ulkelerinin diinyanin gelir dagilimi en bozuk Ulkeleri olma-
lar 6ncelikle ahlaki bir problem gibi gériinmektedir.

Iktisadi istikrar sosyal adaletin ve adil gelir dagiliminin saglanmasinin
temel sartlarindandir. Bunun da ¢ énemli esasi Gretim ve arzin yiksek
seviyede tutulmasi, istikrarli para sistemi ile fiyat ve kalite denetimidir.

Islam’in, iktisadi ahlédka baglama ydniindeki temel tavr fiyat konusunda
da gegerlidir. Burada alici ve saticilara misamahali olmalari yéniinde bir
davranis 6gutlenir: “Satarken comert ve misamahakar hareket eden,
alacagini isterken comert ve misamahakar olan kula Allah merhamet
eder”.13 Buna gore pazarlik vetiresinin sertlikten uzaklasmasi amaglanir.
Talep cephesinin distk fiyat verme, arz cephesinin yiksek fiyat isteme
edilimi yumusayarak arz ve talebin esneklik kazanmasi ve fiyat istikrari-
nin kolaylagmasi disunalar.

insanlar, hayirl islerde rekabet etmeli, yarismalidirlar. iktisadi anlamda
rekabetin bir stire sonra rekabeti 6ldirdtiglu ve su veya bu sekilde anlag-
malarla sonuglandigi bilinmektedir. Bu ylizden daha isin basinda yar-
dimlasma ve dayanismanin bir esas olarak kabul edilmesi tekelcilik gibi
arzu edilmeyen seylerin dogmasina yol agacak ortamin belirmesini blyuk
Olglide onler.

islam ekonomisi kapitalizmin dayandigi kitlevi Gretim olgusunu benimse-
mez. Buna karsilik ihtiyaca gére Gretim fikrini uygular. Ilk bakista bu yak-
lasimin yiksek bir Gretim kapasitesi yaratamayacadi dustnulebilir. Ancak
kuglk dreticiligin hakim kilindidi bir sistem iginde herkesin ihtiyacini
gidermeyi hedefleyen yiiksek bir Gretim seviyesi tutturulmustur. ihtiyac-
larin basinda halkin beslenme, giyinme ve barinma ihtiyaclari gelir. Bu
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ylzden tarim ve kiiglik sanayi sistemiyle savunma ihtiyaglarini gidermeye
yonelik sanayi faaliyetleri dncelik tasir.

Hz. Peygamber ilke olarak topradi isleyenin ona sahip olmasini ve herhal-
de topragini bos birakmamasini istemistir. Bos topraklarin da isletmeye
acllmasi 6zendirilmistir. Blyuk tarimsal topraklarda, kisilere kullanim
hakkinin taninmasi yaninda, kural olarak devlet muilkiyeti taninmistir.
Daha Hz. Peygamber déneminde ikta’ denen bu uygulama sonralari timar
sistemi olarak yasatilmistir.

Isldam ekonomisi istikrarli ve reel para sistemini savunur. Bu bir noktada
belirsizlik ve bilinmezliklerin giderilmesi ilkesinin tabii bir sonucudur. Pa-
ranin sadece mubadele araci olma fonksiyonu 6n plana gikariimistir.

Fiyat ve kalite denetimi narh sistemi olarak yasamistir. Buna gore fiyat-
larin, ilke olarak, tekelci midahalelerin olmadigi bir piyasada serbestce
olusmasi istenmistir. Devlet veya tekelci gligler tarafindan yapilacak
mudahalelerin ticaret hacmini daraltacagi ve karaborsaya yol acacadi bi-
linmektedir. Ancak eksik rekabet sartlari altinda ve 6zellikle ihtikar ortami
olustugunda fiyatlar devlet denetimine tabidir.

Fiyat denetimi gibi narh sistemi iginde yer alan kalite denetimi ve stan-
dardizasyon da ayni zamanda bilinmezlik ve belirsizliklerin giderildigi reel
ekonominin geredidir.

Yine ticari faaliyetlerde tiiketiciyi aldatacak davranislardan kaginilmasi,
mal fiyatlarini yapay olarak ylikseltecek spekilatif midahalelerden uzak-
lasiimasi istenmistir. Mal komisyonculugu yasaklanmis, mallarin retici-
den tuketiciye en kisa yoldan ulasmasi amaglanmistir.

VI. SONUC

islam iktisadinin da hedeflerinin basinda, zenginlige degil, temiz kalbe
ulasmak gelir. Zenginlik bir gig, itibar ve iktidar vesilesi olmamalidir.
Sadece hizmet ve infak vesilesi olmalidir. Ancak boylece temiz kalbe ulas-
mayi saglayan bir arag olabilir.

Gerek Islam’in iktisadi ilkeleri, gerek tarihi tecriibe bize, islam iktisadi-
nin bir 6z sermaye iktisadi oldugunu gostermektedir. Kredi arzi tesvik
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edilirken kredi talebi en aza indiriimeye calisiimistir. Krediye dayanmayan
ekonomi hem riba baskisinin hafifletilmesi anlamina gelir, hem de girisim
sahiplerinin ortakhklar kurmalarini tesvik eder.

O halde Islam iktisadinda iscilik kaliplasmis ve siirekli bir stati degildir.
Bunun icin Isldm iktisadi emek-sermaye, isci-isveren iliskilerini Bati’dan
farkl olarak gatisma igerisinde dedil bir isbirligi igerisinde dizenlemis ve
bu iligkileri mutlak degil nisbi iliskiler olarak kabul etmistir. Emegin teski-
latlanmasi sinifsal karaktere blirinmemis, isgi ile isveren, esnaf sistemin-
de, ayni gati altinda birlestirmistir.

Isbirligi ve bltiinlesme cabalarina ragmen bugtinkii Islam dlkelerini isléam
devleti tanimina sokmak zor oldudu gibi iktisadi sistemlerini de “isldm
ekonomisi” olarak sifatlandirmak kabil degildir. Insaniyla, toplumuyla,
devletiyle Islam gerceklesmeden “islam iktisadi” uygulamalarinin gegis
dénemi uygulamasi olma sansi bile yoktur.

islam lkelerinin gegmisinde belirleyici olan fiitlivvet ve ahilik gelenegi-
nin ihya edilmesi iktisat-ahlak butunltgund tekrar olusturmada ilk adimi
olusturacaktir. Yeni bir uygarhk olusturmanin hareket noktasi budur.
Giiniimiize muslimanlarin tecriibeleri yani isldm tarihi iyi bilinmedigi icin
“"islam iktisadi”’'na Islam tarihi degil Bati tarihi kaynaklik etmekte ve bir

tir ‘Islam Kapitalizmi’ ortaya gikmaktadir.

Bilgi ve usul meselelerini halletmeden isldam’in bitinligini ve “islam
iktisad1”nin bu butlin icerisindeki yerini belirtmek mimkin dedildir.
Islam’in kiiltiirel ve tarihi bitiinligini dikkate almadan yapilan “islam
iktisad1” calismalari “faizsiz ve zekatl kapitalizm”i distindiirmektedir. Bu
tir calismalar “Islam iktisadi”ndan ¢ok, kapitalist iktisat teorisine katkida
bulunmaktadir.

Kapitalizm, hevesleri sinirsiz burjuva tipini olusturmus ve onu homo-
economicus ismiyle modellestirmistir. Oysa Uretim tarzinin hedefi ise in-
sanin tluketim ihtiyaglarini gidermekle birlikte sonsuz maddi tatmin egilimi
yerine sonsuz manevi tatmin imkanlarini vermek olmalidir. Yine harcama-
larda ve tuketimde itidal savunulmalidir. Harcama ve tiketim egiliminin
yaygin bir sekilde canl kalmasi istenmistir.

“islam iktisad1” ferdiyetci dedil, sahsiyetci ve cemaatci edilimlere sahiptir.
Kendi gikarini 6n planda tutan insan tipi isldm’a yabancidir. Devletgilik
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olsa olsa ekonominin denetim ve gézetim alanlarini kapsar. Yoksa devlet
Uretici degil ancak Uretim alaninda organizatér olabilir. Bu cergevede ferdi
ve Gzel tesebbiist engelleyici ve ona rakip degildir.

Az gelismis veya kalkinmakta olan ulkeler Bati tiru bir kalkinmay: bir
hayat yolu olarak benimsemis goriintyorlar. Bu Ulkeler “kalkindikga”
kalkinmis tlkelerle aralarindaki acik kapanacagina daha da artiyor. Diinya
nimetlerinin dortte ligl dinya nifusunun ileri kapitalist Gigte birinin tekeli
altindadir.

GlUnumuizde ihtisam ile sefalet, asir beslenmeden 6lim ile agliktan 6lim
yanyana bariniyor. Silahlanma ve bagkalarini tahribe yénelen kaynaklarin
gok az bir kismi aglik sorununu ortadan kaldirabilir. Gergekten kapitalist
sistem kendisini “tehlikeye” atmistir. BUtln bunlar insanca bir hayat tarzi
6zlemini ve yeni bir uygarligi gindeme getiriyor.

Bu ylzden faizsiz bankacilik gibi gelir dagilimini olumlu yénde etkileme-
yen kurumlarin teorisini yapmaktan gok, insanca bir hayat tarzi ve yeni
bir medeniyet ile ilgili sorunlar ele alinmaldir. Bu yaklasim binlerce yillik
birikimin dnimuzdeki yeni uygarlik ve ekonomi arayislarina isik tutmasi
anlamina da gelmektedir.

1| Fltlivvet ve ahilik hakkinda bkz. Giese F., "Osmanli imparatorlugunun
tesekkiilii meselesi”, Tiirkiyat Mecmuasi, S. 1-Ist. 1925; Abdiilbaki Gélpi-
narl, “Isldm-Tiirk Illerinde Fiitiivvet Teskilati ve Kaynaklari”, IUIFM, XI, Ist.
1952, s. 354; Ayni yazar “"Seyh Seyyid Gaybi oglu Seyh Seyyid Hiseyin’in
Flitiivvetndmesi, IUIFM, XVII, Ist. 1960, s. 27-155; Franz Taeschner, “Isldm
Ortacadinda Fiitiivva Teskildti”, I[UIFM, XV, Ist. 1955; Ayni yazar, “Isldm’da
Fltlivvet Tegkildtinin Dogusu Meselesi”, Belleten, 142, Ankara 1972, s. 209-
210, L. Massignon, “Guild-Islamic”, Encyclopaedia of the social sciences, VII-
VIII, 214-216; “"Sinif”, Isldm Ansiklopedisi, X, 555.

2| Osmanli Devleti XVIII. yiizyilin birinci béliminde, 1747-1768 yillari arasinda
uzun sdreli bir baris dénemi yasamugtir. 21 yil siren uzun ve kesintisiz bu
baris déneminden sonra 1768 yilindan 1820lerin sonuna kadar uzun, yipratici,
masrafll ve yenilgilerle biten savaslar yapmis, bunun sonucunda biitge harca-
malari énemli oranda artmigti.

3| Kalvinizmin izafe edildigi Jean Calvin (1509-1564) teokrat oldugu kadar

siyasetgidir. Cenevre kentinin diktatdri olarak élen Calvin’in, Stefan Zweig’in
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1936’da yazdigi bir kitabinda Hitler’i cagristiracak bir ifadeyle ele alinmasi
ilgingtir. Bkz. Kiligbay, 2006, I, 90-98.

Sombart, Werner (2005), Kapitalizm ve Yahudiler, (Cev. S. Glrses), 2. bs.
Ileri Yay. Ist. ; (2008), Burjuva, (Cev. Oduz Adanir), 2. bs. Dogu-Bati Yay.
Ist.; Kilichay, M. Ali (2006), "Kapitalizm, Kalvinizm ve Islami Kalvinistler”,
TISK Akademi Dergisi, I. 2006, 91.

Buna bir érnek olarak Medine pazari uygulamasini verebiliriz. Bu pazarda
mevki avantajlari gibi rantlarin olusmasina imkan verilmiyordu: Cengiz Kallek,
Hz. Peygamber Déneminde Devlet ve Piyasa, Ist. 1992. Yine Islam piyasa
ekonomisiyle Ortacad Batisindaki uygulamanin birbirlerine ¢ok benzedigini
biliyoruz:

Orta ¢adin ilk yarisinda idealize edilen buhransiz ve ihtirassiz ekonomik hayat
yeniden gegerli olup sehir icin dayanisma ve himaye esaslarina gére 6rgitlen-
mis bir ekonomik ve sosyal diizen tesisine ¢alisiimistir.

Sehre ucuz ve bol erzak saglayabilmek igin malin pazara gelmesini, herkesin
ihtiyaci oraninda ve arz edilen miktar géz éniinde tutularak alimini yapmasini
saglamak, zahirenin dreticiden dolaysiz bir sekilde tliketici eline gecmesini
saglama prensipleri dahilinde hareket ediliyordu. Bu nedenle, pazara gelme-
den bir malin, sehre varmadan yolda alinmasinin, ihtiyagtan fazlasini alip depo
ederek suni darlik yaratarak ihtikar yapilmasinin énlenmesi gerekiyordu.
Satilmak (zere gelen mallar pazar yerinde belediye memurlari gelip evsafini
ve fiyatini tesbit edinceye kadar bekletilir ve pazar agildiktan sonra satisina
izin verilirdi.

Fiyatlar narha tabiydi. Pazar yerlerinde, mevki rantini 6nlemek igin, pazarci
esnafin yeri belli bir sira dahilinde degisiyordu.

Bkz. Halil Sahillioglu, Iktisat Tarihi Ders notlari

Sée, Henri, Modern kapitalizmin dogusu, Cev. T.Erim, Ist. 1970, s.43. Isldm’in
sémdrdye, sémdrgecilige imkan tanimayan, adaletsizlige, ferdiyetgilige, riba,
kumar ve spekiilatif islemlere karsi olan sistemi kapitalizme gecis imkani ver-
memistir.

Ideoloji konusunda bkz. Cemil Meric, Umrandan uygarlida, Ist. 1984.

Sosyal tarih calismalari icin bkz. Freyer, Hans, Ictimai nazariyeler tarihi (Cev.
T. GCagatay, 2. bs.), Ank. 1968, 20-26.

Ona gére klasikler, ‘Ingiliz medeni hukukunu Hindistan’in yerli halki iizerine
zorla empoze eden’ zihniyetinin etkisiyle teorilerini 'bitiin dinyanin Londra’nin
sermayedarlarindan olustugu’ varsayimi lzerine kurmuslardi. Soyut akil yii-
riitme ybéntemi ise ona gbre Ricardo’nun Yahudi olmasindan kaynaklaniyordu.
Yine o timevarimin tiimdengelimle birlikte kullaniimasi gerektigini vurgula-
mugti. Bu nakiller igin bkz. Kurmus, Orhan, Bir bilim olarak iktisat tarihinin
dogusu, Ank. 1982, 143-5.
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Alman tarihgi okulu hakkinda bkz. Rist C.- Gide, C., Fizyokratlardan gindii-
miize kadar iktisadi mezhepler tarihi, (Cev. A. Muammer-S. Kaya), 4. bs. Ist.
1341, 497-535; Kazgan, Giilten, Iktisadi diisiince veya politik iktisadin evrimi,
2. bs. Ist. 1973, 208-210; Kurmus, 1982, 143.

Kurmus, 1982, 79-89.

Kurmus, 1982, 166-171.

Ingiltere’de 160010 yillarin basinda radikal bir kalvinist mezhep olarak yayilan
piiritenlik Ingiltere’de 1649°da Cromwel’in iktidara gelmesinde, ABD’nin
kurulusunda ve kizilderili soykiriminda etkili olmustur. Afganistan ve Irak’in
isgallerinde pliriten gelenegininin énemli yeri vardir.

Schumpeter, Joseph A., History of Economic Analysis, London, 1961, s.73-74.
Schumpeter’in bu samimi itirafi bir cok batili yazarin girmeye cesaret edeme-
digi bir alani isaret etmektedir. Mesela bkz. Galbraith, J. K. Iktisat Tarihi,
Cev. M. Giinay, Ist. 2004, s. 28.

Isldm iktisadi diisiince tarihinin kaynaklari hakkinda bkz. Orman, Sabri, Ikti-
sat, tarih ve toplum, Ist. 2001, s. 247-299; Ayrica bkz. Abul-Hasan M.Sadeg-
Aidit Ghazali (Ed.), Readings in Isldmic Economic Thought, Longman Malaysia,
1992; Isldm Iktisadi Arastirmalari, Ist.1988.

Acldni, Kesfu'l- Hafa, I, 412

Zariydt, 51/56.

Bakara, 2/25, 277; Nisa, 4/57, 112, 124, 173; Maide, 5/9, 55, 69; Kehf,
18/30; Ndr, 24/97.

Suaré, 26/88.

"De ki, Allah’in kullari igin ortaya ¢ikardigi gizellikleri ve temiz, hos riziklari
kim haram kildi” (A’raf, 7/32).

“Sliphesiz ki, Allah miminlerden kendilerini ve mallarini cennet karsiliginda
satin almistir.” (Tevbe, 9/111; ilgili diger dyetler: Alu Imrén, 3/14-15; S(ré,
42/27; Zuhruf, 43/33-35).

Ndr, 24/38.

Kur’an’da “Biz yeri, gédu ve arasindakileri bos yere yaratmadik” (S&d, 38/27)
ve “Surasini iyi biliniz ki, mallariniz ve ¢ocuklariniz birer imtihan vasitasidir”
(Enfél, 8/28; ilgili diger ayetler: Alu Imran, 3/186; Kehf, 18/7; Césiye, 45/22;
Tegébiin, 64/15) buyrulmustur.

Bakara, 2/22, 29, 35, 36, 58; Méide, 5/ 120; A’raf, 7/10, 24, Tevbe, 9/24,
115; Ibrahim, 14/32; Hicr, 15/19-21; Nahl, 16/5, 11-14; Taha, 20/53-54;
Hacc, 22/65; Lokman, 31/20; Mimin, 40/79-80; Casiye, 45/13; Ké&f, 50/11;
Miilk, 67/15.

Bakara, 2/60, 68, 177; Méide, 5/88; A’raf, 7/128, 160; Nahl, 16/114.

En‘am, 6/165; Maide, 5/48.

Kiydmet, 75/36.



28|
29]

30|
31]
32
33|
34|
35)
36|
37
38|
39|

40|

41|

42|
43|
44|

45]

46|

47|

48|

129

Tekésiir, 102/8.

“"Her dmmet igin bir fitne vardir. Benim (mmetimin fitnesi de maldir”: Tirmizi,
Zihd, 26.

Isra, 17/70.

Tin, 95/4.

Tin, 95/15.

Me‘aric, 70/19-25.

Hacc, 22/66.

Isra, 17/83.

Fecr, 89/15-20.

Beled, 90/10; Alak, 96/6-8.

Isra, 17/190.

“Siphesiz ki, kafirlerin ne mallari, ne ¢ocuklari Allah’tan gelecek seyden onlari
kurtarabilecektir. Onlar atesin yakitlaridir”: (Alu Imrén, 3/10); “Birak onlari
yesinler, faydalansinlar. Onlari emel oyalasin. Yakinda bileceklerdir” (Hicr,
15/3; ilgili dyetler Alu Imrén, 2/116, 145, 152; Nisa, 4/134; Tevbe, 9/69;
Had, 11/16-17; Nahl, 16/30; Isra, 17/18-19; Mi’minidn, 23/114).

"Ameller (eylemler) niyete géredir. Kisiye niyetinin karsiligi verilecektir”.
Buhéri, Bedu’l-vahy, 1; Iman, 41.

Peygamberimiz sbyle buyurmustu: “Siphesiz ki, din samimiyettir...Allah’a,
Kitabi’na, Elgisi’ne, miminlerin énderlerine (devlet baskanlarina) ve cemiyet-
lerine karsi olan samimiyet”: Miislim, Imén, 95; Eb( D4viid, Edeb, 4944.
Buhéri, Ahkém, 1.

Lokman, 31/33.

“Allah, sizin ne dis gériiniisiiniize ne de mallariniza bakar. O sadece sizin
kalplerinize ve amellerinize bakar”: Miislim, Birr 33; ibn Mace, Ziihd, 9; Ibn
Hanbel, II, 285, 539.

“"Ey iman edenler. Kendinizi dlizeltmeye bakin. Siz dogru yolu bulunca sa-
panlar size zarar veremez. Hepinizin dénip varacagi nihayet Allah’tir (Méide,
5/105).

Kisi gevresinde ufak olsun bliylk olsun bir fenalik gérdiginde eliyle, glici yet-
mezse dili ile énlemelidir. Buna da glicli yetmezse onu kalbiyle kétilemelidir.
Eb( D&vid, Salat, 1140; Meldhim, 4340.

"Sizden sadece zulmedenlere isdbet etmekle kalmayacak fitneden sakininiz”
(Enfél, 8/25).

Klasik fikih usuliinde ihtiyaclar zar(riyt, haciyat ve tahsiniyat olarak siralama
gdsterirler. Bunlari insanin hayatini stirdirebilmesi icin yeme-icme, barinma,
giyinme gibi temel ihtiyaclar ve bu ihtiyaglari en giizel sekillerde karsilayan
kiiltirel, entellektiiel ve sanatsal boyutlar olarak yorumlayabiliriz. Zaten ikti-

satta da ihtiyaclarin zorunlu, kiltirel ve liiks olarak bir siralama gésterdigini
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biliyoruz. Bu ihtiyaglar zaman ve mekan igersinde izafi ve nisbi olabilir. Bu
konuda genis bilgi icin bkz. Yaran, Rahmi, Islam Fikhinda Ihtiyac Kavrami Ve
Kurumsallasmasi, Ist. 2007.

"Kanéat tiikenmez bir hazinedir” buyurulmustur: Kesfu’l-hafa, II, 102. Her-
hangi bir seyi liizumundan fazla kullanmak, yani israf etmek, bir seyi beyhude
yere dagitmak, layiki olmayan yerlere sarfetmek, bir seyin olmasini hirsla
istemek kéti huylardir. Fakat glzel seylere erismek igin hirs géstermek iyidir.
“Zenginlik mal milk ¢oklugundan degildir. Zenginlik géndl zenginligidir”:
Buhéri, Rikak, 15; Miislim, Zekat, 120; Tirmizi, Zihd, 40; ibn Mace, Zihd 9;
"Musliiman olup da ancak yetebilecek kadar riziklandirilan kimse kurtulmugtur.
Allah verdigi seyle onu tatmin etmis, kandat sahibi kilmistir”: Mislim, Zekét,
125; Tirmizi, Ziihd, 35; Ibn Hanbel, II, 8.

"Kim Allah’a tevekkil ederse O ona yeter” (Taldk, 65/3); "Miminler Allah’a te-
vekkiil etsinler”(Ibrahim, 14/11); “Eder miimin iseniz Allah’a tevekkiil ediniz”
(Méide, 5/23).

“Bir ise baslayacagin zaman Allah’a tevekkdl et. Siiphesiz Allah tevekkdil
edenleri sever”: Alu Imrén, 3/159; Alu Imrén 3/122, 160; Maide 5/11; Tevbe
9/51; Tegédbin 64/13.

Séad, 38/10.

Tirmizi, Kiydmet, 60.

“"Allah rizki kullarina sinirsiz olarak verseydi yeryizinde azginlik ¢ikarirlardi.
Fakat Allah diledigi kadar indiriyor. Stiphesiz o kullarin herseyinden haberdar
olan ve onlari bilendir” (Saré; 42/27).

Buhéri, Nefekét, |; Mislim, Ziihd, 41; Tirmizi, Birr, 44; Nesé&i, Zekéat, 78.

“Ey iman edenler, higbir alisveris, dostluk ve sefaatin olmayacadi giin gelme-
den size rizik olarak verdigimiz seylerden infék edin” (Bakara, 2/254).

Vékia, 57/7.

"Adem oglunun mal dolu iki vadisi olsa hig siiphesiz (igiincisinl de ister.
Adem oglunun karnini ancak toprak doyurur. Bununla beraber Allah da tevbe
edenlerin tevbesini kabul eder”: Buhari, Rikak 10; Mdslim, Zek&t 116-119;
Ibn Hanbel, ITI, 247, 341; V, 219; Ayrica bkz. Tirmizi, Ziihd 27, Menékib 32,
64; Ibn Méace, Ziihd 27.

“Adamlar vardir. Ne bir ticdret ve ne de bir aligveris onlari Allah’t anmaktan,
namazlarini kilmaktan, zekéatlarini vermekten alikoyamaz” (N(r, 24/38).
“Baskalarina zarar vermek ve zarara zararla karsilik vermek yoktur”: ibn
Méce, Ahkdm, 17; Malik, Akdiye, 31; Ibn Hanbel, V, 327 hadis-i serifi ve
bundan cikarilan diger hukuk kaidelerinden birkagi: “Zarar kadim olmaz”
Mecelle: 7, “"Zarar izale olunur” Mec. 20, “Zarér-1 &mmi def’ i¢lin zardr-1 hds
ihtiyar olunur” Mec. 26, “Zarér-i1 esedd, zarar-i ehaff ile izale olunur” Mec. 27
vs.nitekim Hz.Peygamber iktd’ ettigi tuz madeninin bulundugu bir topragdi ferdi
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mlilkiyet altinda olmasi kamuya zarar verecedi gerekcesiyle geri almisti: Ebi
Déavid, Hardc, 3064.

Mesela bkz. Sée, 1970, 43.

"0 gin, ne mal fayda verir ne de evlat, ancak Allah‘a temiz bir kalple gelenler
fayda bulur”: Suard, 26/88-89.

“Insan, baskalarina karsi, kendisine nasil davraniimasindan hoslaniyorsa éyle
davransin”: Miislim, Imé&re 46. Ayrica bkz. Nes&i, Bey’at 25; Ibn Méace, Fiten
9.

Suyuti, Kenzi’l-Ummal, 3/17, No: 5225.

Ahmed b. Hanbel, I, 194. Yine " Kalbine danis. Iyilik, kalbin uygun gérdiigi
ve yapilmasini tasdik ettigi seydir. Ginéh ise igini tirmalayan ve baskala-

ri sana yap diye fetvélar verseler bile, iginde sliphe ve tereddiit uyandiran
seydir.”:Ahmed b. Hanbel, 1V, 227-228; Darimi, Biyd, 2.

Suydti, el-Cdmi‘u’s-Sadir, 3, 244; Gazzali, Ihya, II, 64

Fltlivvet ve fltivvetndmeler hakkinda genis bilgi icin bkz. Abdilbaki Golpi-
narl, “Isldm-Tiirk Illerinde Fiitiivvet Teskilati ve Kaynaklari”, IUIFM, XI, Ist.
1952, s. 354; Ayni yazar “Seyh Seyyid Gaybi oglu Seyh Seyyid Hiseyin’in
Flitiivvetndmesi, IUIFM, XVII, Ist. 1960, s. 27-155; Franz Taeschner, “Islédm
Ortacadinda Fiitiivva Teskildti”, I[UIFM, XV, Ist. 1955; Ayni yazar, “Isldm’da
Fltlivvet Tegkildtinin Dogusu Meselesi”, Belleten, 142, Ankara 1972, s. 209-
210, “Futivvetndme”, Tirk Dili ve Edebiyati Ansiklopedisi, III, 262.

Bu ilkeler igin bkz. Msl. Kuseyri, Risale, Misir, 1319, s. 112; Muhyiddin b.
Arabi, Futahatu’l-Mekkiye, I, Bulak, 1269, s. 262; Erdebili Kitabu’l-fiitiivve,
v.100b. Sileymaniye Ktp. Ayasofya Kit. Nu. 2049 da kayith Mecmuatu’r-resail
fi't-tasavvuf iginde.

Sombart kapitalizmin Bati’ya sagladigi imkanlari, “Zengin olduk, ¢cinkd irklar
ve milletler bizim igin tamamen éldiler, bizim igin kitalar issizlasti” ifadesiyle
sémuirgecilie badlar. Bkz. Sée, 1970, 43; XVI. yiizyilin ilk yarisinda Ispanyol
Cortez Aztek, Portekizli Pizarro Inka uygarliklarini kisa siirede ‘her tiirlii zulim
ve alcaklik’la yokettiler. Altin elde etmek icin Aztek ve Inkalarin yokedilmeleri
hakkinda bkz. Cipolla, Fatihler, Korsanlar, Tiiccarlar, (Cev. T. Altinova), Ist.
2003, 2-3; Yelken ve Top, (Cev. A. Kayabal), Ist. 2003, 75; "Codrafi kesif-
lerden sonra Avrupa devletleri aggézliikte ve barbarlikta birbirleriyle yaristi-
lar”. Baharat ticareti icin Portekizliler, Hollandalilar, Ingilizler, Ispanyollar ve
Fransizlar insanlari fakir disdrdiler, kélelegtirdiler ve kimilerinin de kékini
kuruttular”: Dalby, Andrew, Tehlikeli Tatlar, Tarih Boyunca Baharat, (Cev. N.
Piskin), Ist.2004, 11.

"Ve gercekten de insan ancak kendi ¢calistigini elde eder” (Necm, 53/39). Hz.
Peygamber de kazancin en dstininin el emedginin driini oldugunu belirtir:
“Hi¢ kimse elinin emeginden daha hayirli bir sey yememistir”: Buhéari, Biyd’,
15.



132

72| NurettinTopgu, Yarinki Tirkiye, Ist. 1997, s. 23.

73| Buhari, Mezélim, 33.

74| Oysa Hz. Peygamber licretin isgiye “teri kurumadan” verilmesini emretmis
(Ibn M&ce, Ruhin, 4) hele iicretle bir kimse calistirip da lcretini vermeyen
kimsenin kiyamet gininde hasmi oldugunu bildirmistir (Buhari, Blyd’, 106).

75| “Kisinin sirtinda odun tasiyarak gegimini saglamasi, versin veya vermesin
birisinden birsey istemekten daha hayirlidir”. Buhéri, Nefekét, 1.

76| Maéide, 5/32.

77| Buhéri, Fiten, 2; Ahkédm, 4.

78| Hz. Peygamber "Biitiin kullarin hepsinin kardes olduklarina taniklik ederim”
buyurur. EbG Davad, Salat, 1508

79| Maéide, 5/105.

80| Suara, 26/214.

81| “Allah dileseydi sizi tek bir immet yapardi. Fakat verdigi seylerde sizi imtihan
etmek igin (gegitli immetlere ayirdi). O halde hayirli islerde yarisin” (Méide,
5/48).

82| “Allah adaleti, ihsani ve yakinlara vermeyi emreder” (Nahl, 16/90); "Yakina,
miskine ve yolcuya hakkini ver” (Rum, 30/38).

83| "“Mdslimanlar, kendileri fakirlik ve ihtiyag icerisinde olsalar bile diger kardes-
lerini kendi 6z canlarina tercih ederler” (Hasr, 59/9) &yeti toplumcu yaklasima
bir érnektir.

84| “Insan, baskalarina karsi, kendisine nasil davranilmasindan hoslaniyorsa éyle
davransin”: Miislim, Imé&re 46. Ayrica bkz. Nes&i, Bey’at 25; Ibn Méace, Fiten
9; "Birbirinize kin tutmayiniz, hased etmeyiniz, sirt dénmeyiniz ve ilginizi
kesmeyiniz. Ey Allah’in kullari, kardes olunuz. Bir mislimanin, din kardesini
lc glinden fazla terketmesi heldl degildir”: Buhéri, Edeb 57, 58, 62; Miislim,
Birr 23, 24, 28, 30-32. Ayrica bkz. Eb(i D&vid, Edeb 47; Tirmizi, Birr 24; Ibn
Méce, Dué 5.

85| “Siz insanlar icin meydana cikarilmis en hayirli bir immetsiniz. Iyili§i emreder
kétiiliikten vazgegirmeye calisirsiniz. Ciinki Allah‘a inantyorsunuz” (Alu Imrén,
3/110).

86| ‘“Insanlari derecelendirdik ki, birbirleriyle is gérsiinler” (Zuhruf, 43/32).

87| “Allah, sizi yeryiziniin halifeleri yapan, bize verdigi seylerde sizi imtihan
etmek igin derecelendirendir” (En‘am, 6/165).

88| Hucdréat, 49/13.

89| Zimer, 39/9.

90| L.Massignon,”Guild-Islamic”, Encyclopaedia of the social sciences, VII-VIII,
214-216; “Sinif”, Isldm Ansiklopedisi, X, 555.

91| Hz. Peygamber Hz. Omer’e séyle bir tavsiyede bulunmuslardi: “Bir seyin as-

Iini, satilmamak lzere, hayir vasitasi kil. Yalniz mahsuli harcansin ve sadaka
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olarak dagitilsin”: Buhari, Hars, 14.

"Biliniz ki mallariniz da gocuklariniz da ancak birer imtihan vasitasidir. Asil bi-
yiik miikafat ise siiphesiz Allah katindadir” (Enfal, 8/28 ve Alu Imrén, 3/186;
Kehf, 18/7; Casiye, 45/22; Tegabiin, 64/15), “Sliphesiz ki Allah inananlardan
kendilerini ve mallarini Cennet karsiliginda satin almistir” (Tevbe, 9/111).
“Erkeklerin kendi kazandiklarindan bir payi oldugu gibi kadinlarin da yine ken-
di kazandiklarindan payi vardir” (Nisa, 4/32).

H4d, 11/84-88.

Nisa, 4/176.

Buhari, Mezélim, 33.

Meseld Medine’ye hicretten sonra ensar ile muhacirler arasinda bir kardeslik
kurulmus, muhacirlere ensarin bir kisim mallari verilmis, kazanglari ortak
kilinmisti. Hatta Hz. Peygamber de bu sekilde bir hurmaliga sahip olmustu.
Hayber'in fethinden sonra bu mallarin eski sahiplerine geri verildigini biliyoruz.
Mislim, Cihad, 70.

Abdurrasil Ali (1968), el-Meb&diiil-iktisadiyye fi'l-Isldm, Kahire, s. 110.

"Ta ki, bu servet iginde sadece zenginler arasinda déniip dolasan bir devlet
olmasin” (Hasr, 59/7).

Nisa, 4/176.

"Mdsliiman mdslimanin kardegidir... Kim kardesinin bir ihtiyacini giderirse,
Allah da onun bir ihtiyacini giderir...”: Buh&ri, Mezalim, 3; Mdslim, Birr, 58.
“(Mdslimanlar) kendileri fakirlik ve ihtiyag igerisinde olsalar bile (diger kardes-
lerini) kendilerine tercih ederler”: Hasr, 59/9.

Buhéri, Bily(’, 16; Ayrica bkz. Ibn Méce, Ticarat 28.






KURESEL FINANS KRIiZININ ALMANYA VE
TURKIYE'YE ETKILERI - ALMANYA ORNEGI

Dr. Michael Wohlgemuth

izin verirseniz sézlerime moral veren giincel bir gériinimle
baslamak istiyorum. Buglin Minih’te 200. Ekim Senlikleri
kutlaniyor. Bu senlikler geleneksel olarak Eylul’'de yapilir.
Bira gadirlar tikhm tiklim dolu, biranin fiyati neredeyse hig
artmadi, insanlarin morali muhtesem. Kisacasi Almanlarin
hepsi oldukga memnun. Krizden eser yok!

Hatta bazilari sakalar yapacak kadar keyifli. Mevcut hiki-
metin bir bakani birkag glin 6énce bir bira gadirinda keyifli
bir konusma yapti ve konusmasinda 6zellikle su tespitte
bulundu: “Almanya’nin yeni hikimeti ilk on ayda higbir sey
yapmadi. iste bu on ay ekonominin kendini toparlamak icin
getirdigi dénem olmustur”. Birinci ciimle dogru mu degil

mi ve ikinci cimleyle iligkili mi degil mi, burada bunu ele
almak istemiyorum. Ama dogru olan su: Alman ekonomisi
son 10 ay iginde - savas sonrasi tarihin en blyilk gerileme-
sinden - kendini toparlamistir.

Oyleyse haberler iyi. Ama her zamanki gibi krizin ardindan
gelen etkileri ve gelecekte muhtemel krizler de var. Once
iyi haberlerden baslayalim.

~Almanya’nin Ikinci Ekonomik Mucizesi mi?”
ihracat ve istihdam igin iyi haberler
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Icinde bulundugumuz 2010 yili icin gayri safi milli hasilanin %3 oraninda
veya daha fazla artmasi bekleniyor. Bu da AB ortalamasinin neredeyse (g
katidir.

Bunun birgok nedeni var, ama ben sadece (¢ tanesini belirtecegim:

1) Alman ekonomisi, 6zellikle ihracat sanayisi de gegen yilda asiri kayip
verdi. Gayri safi milli hasilanin yaklasik %5 azalmasi da simdiki artig gibi
ayni sekilde ihracattan kaynaklaniyordu. Bilhassa surekli biylyen ge-
lismekte olan Ulkeler Gretim potansiyellerini artirmak ve gelistirmek igin
Almanlarin yatirnrm mallarina ihtiyag duymaktadirlar.

Exportentwicklung
12 32
9 24
6 16
3 8
0 0
3 -8
6 -16
9 24
12 -32
15 -40
1999 2001 2003 2005 2007 2009

= \\arenexport - real - gleitende 3-Monatsdurchschnitte ggti. Vorperiode, %
e [fo: Exporterwartungen Verarbeitendes Gewerbe - Saldo

Quelle: Destatis, Ifo 8.9.2010

Exportentwicklung = Ihracatin seyri

- Mal ihracati — gergek - bir 6nceki doneme oranla dedisken 3 aylik
ortalama, %

- Ifo: Ihracat beklentileri, mallari isleyen endistri — bakiye

Kaynak: Destatis, Ifo

2) Almanya’da (6rn. ABD, Ispanya ve Ingiltere’den farkli olarak) gayri-
menkul patlamasi yok ve bdylece patlayabilecek ve tiketicileri tiketim-
den dolayi birgok borca girmekten alikoyabilecek yatirim siskinligi de yok

3) Alman endustrisi fiyat bakimindan rekabete cogu OECD ulkelerinden
daha elveriglidir. Bunun baslica nedenleri Alman firmalarinin artan tret-



kenligi, sendikalarin istihdama duyarli tcret politikalari, disik reel faizler
ve (son zamanlarda) gig yitiren Avro.

Bunun is piyasasina da etkisi olmustur. Cok yakinda issizlerin sayisi 3
milyonun altina disebilir ve galisanlarin sayisi ise 40 milyonun lzerine
gikabilir — ki neredeyse 20 yildan beri bdyle bir sey olmamistir. Bunun igin
de sadece Ui¢ nedene kisaca dedinecegiz:
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Kaynak: Federal Is ve Isci Bulma Kurumu

1) Son iki (kriz) yilinda devlet tarafindan desteklenen kisa sireli galisma,
firmalarin aldiklari is siparislerinin diismesine ragmen personelini 6nemli
Olctde elinde tutmalarini ve siparisler ayni sekilde tekrar hizla arttidi igin
bunlar tekrar diizenli olarak (hatta fazla mesai ile) galistirabilmelerini
saglamistir.

2) Kirmizi-Yesil koalisyon hikimetinin ("2010 Hikimet Programi”) is
piyasasi reformlari, is piyasasini krizden 6nce bile esneklestirdi ve calisma
tesviklerini glglendirdi. 2003 yilinda baslatilan program gergekten 2010
yilinda basarilar gergeklestirmektedir.
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3) Demografik gelisme suirekli olarak cgalisabilir durumdaki kisilerin sayisi-
na inecek. Bazi alanlarda az istihdamdan daha ziyade eksiklikleri (yetis-
mis eleman eksikligi) hesaba katmak gerekir.

DEUTSCHLAND AG (ALMANYA A.S.)’'NIN YANLIS TICARET MODELI
Mi?

Bu “iyi haberlerin” bazilarinin bir de 6teki tarafi var. Bu 6zellikle biraz ev-
vel bahsettigimiz demografik gelisme igin s6z konusudur. Birazdan “asiri
borglu refah devleti” konusuyla baglantili olarak bunun hakkinda daha
fazla bilgi verecegiz.

Almanya’nin ihracattaki basarilari da Avrupali komsularimizin gcogu (ve
ABD) igin “iyi haberler” olarak degil aksine “kotu ticaret modeli” ola-

rak goruliyor. Almanya’nin baskalarinin sirtindan zenginlestiginden,
Almanya’nin ihracattaki basarilarinin Avro igin ve AB igindeki dayanisma
veya dlinya piyasalarinin dengesi igin bir sorun oldugundan sikayet edil-
mektedir. Bu ise 6nemli ekonomistlerin bile Gzerinde tartistiklari karmasik
bir konudur. Bu konuda birkag kisa tezi zikredebilirim:

1) ihracatin artiglari llke icindeki siyasi planlamanin degil, yurtdisindaki
kisilerin kendi satin alma kararlarinin sonuglaridir. Almanya basbakanina
“Almanya” ¢ok fazla ihracat yapiyor veya “Almanya’nin rekabet glici gok
fazla” diye sitem etmeye gerek yok. Yurtdisindaki 6zel aktérler Yunan
teknolojisi (eder varsa) yerine Almanya’nin hassas teknolojisini satin
aliyorlarsa Almanya hiikiimetinin bu konuda yapacadi fazla bir sey olmaz.
Alman hikimetinden ithalat talebini olumlu yénde etkilemek igin Ucretleri
artirmasini talep etmek de ayni sekilde abslirddir. Piyasa ekonomisinde
lcretler de hiikiimet tarafindan dikte edilmemektedir.

2) Baskalari ise konjonktlr programlari aracilifiyla diger tlkelerin
ekonomilerini birlikte tesvik etmek igin Almanya hikimetinden makro
ekonomik denge lehine daha fazla borglanmasini talep etmektedir. Gergi
Almanya’nin 2008 ve 2009'da diger bazi llkelere oranla biraz daha az
belirgin konjonktiir programi gergeklestirdigi dogru. Ama Almanya ge-
nislemeci olarak yapilanmig bir sosyal devlet olarak daha gtigli ve “daha
otomatik stabilizatorlere” sahiptir. Bu su demektir: Gerileme déneminde
(progresif) vergi gelirleri oldukga azalir ve sosyal devletle ilgili ihtiya-

ti gelirler asiri sekilde artar — bu konuda bir “program” hakkinda karar



vermeye gerek olmayan bir “konjonktilr programi”. Genel itibariyla Alman
mali politikasi tamamen genislemeci bir politikaydi.

3) Ortak para birimi Avro gergekte 6zellikle de simdi gizli gerilimleri agida
cgtkarmaktadir. Faizler ve doviz kurlarinin Avro bdlgesinde artik “otomatik
stabilizatorler” olarak etki etmeleri mimkan dedil. Avro olmadan Alman-
ya Yunanistan'a oranla (ama Ispanya ve Fransa'ya oranla da) uzun si-
reden beri kendi para birimine deder katmis olurdu. Buna karsin rekabet
glicl daha az olan llkeler kendi para birimlerinin dederini distrmus ve
boylece de bir fiyat avantajina sahip olmus olurlardi. Bu Ulkelerin merkez
bankalari da farkli konjonktir gelismelerine farkli kredi sartlariyla (faiz-
lerle) karsilik verebilir.

4) Artik isler bir para birimi ve bir faiz politikasiyla yurimuyor. Yapisal
krizde Ulkelerin yapacadi sey sadece kendi yontemiyle rekabet edebilir
duruma gelmek (6rn. Ucretleri dusurerek, tUretkenligi artirarak, yatirnmlari
cazip hale getirerek vs.). Bu ise aci verici bir durum. Ama Avro ortak para
birimi olarak muhafaza edildikge ve AB'nin merkezi devlete 6zgl transfer
birligi olmasi gerekmedikge baska alternatif yok.

ALMANYA EKONOMisi iCIN DOGURDUGU RISKLER VE SORUNLAR

Oyleyse Almanya’da her sey yolunda mi? Ve diger ilkeler bu krizden
ctkmak igin simdi “Alman” mi olmak zorundalar? Hayir. Her sey yolunda
dedil. Mali piyasalardaki kriz de Almanya’da henliz sona ermis degil. Bir-
gok Alman kredi kurumunun “kétl kagitlarinin” ne kadar kéti oldugu ve
boylece daha hangi masraflarin Almanya’da vergi mukelleflerinin sirtina
yUklenecedi henliz oldukga belirsiz. Burada 6zellikle eyaletlerdeki devlet
bankalari, ama bu arada kamulastirilan Hypo Real Estate de s6z konusu-
dur.

Hypo Real Estate’nin devlet teminati olarak simdiye kadarki 100 Milyar
Avro yaninda 40 Milyar Avro’ya daha ihtiyaci var. Alman bankalarina dev-
letin yatirdigi sermaye, verdigi teminat ve kefaletler toplam olarak 500
Milyar Avro’yu bulmaktadir. Bu meblag ise Almanya’nin gayri safi milli
héasilasinin en az %20’sine denk gelmektedir. Elbette sonunda bu korkung
meblagdin sadece kiglk bir miktari gercekten 6denecek, yani vergi mu-
kellefleri tarafindan édenmek zorunda kalacak. Ancak bu kiiglik miktarin
ne kadar blyuk olacagini simdiye kadar bilen yok.
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Buna karsin Federal hiikiimetin, eyaletlerin ve belediyelerin blitcelerine
bir ylik gelecedi kesin — ve demografik gelisme orta vadede hig degis-
meyecek gibi gériiniiyor. iste asil “bor¢c bombasinin” saati burada tik tak
sesleri gikariyor. IMF toplumun asiri yaslanmasinin (daha az geng vergi
mukellefi, daha gok emekli aylidi alanlar) sonuglarinin ekonomik krizin
G-20 ulkelerinde neden oldugu borglarin on katindan daha fazla tespit
etti. IMF'ye gbre bu durum Turkiye icin de s6z konusu, ama daha dulstk
ve daha uygun bir seviyede.

Tablo 6.4. Krizin Mali Biitce Acigi ve Yaslanmayla ilgili Harcama
tizerindeki Etkinin Net Bugiinkii Degeri'/- 2/
(aksi belirtiimedikce GSYIH'nin yiizdesi)

Ulke Kriz Yaslanma | Kriz/Yaslanma
Avustralya 30 482 6.1
Kanada 21 726 2.9
Fransa 31 276 11.2
Almanya 29 280 10.3
Italya 35 169 20.7
Japonya 35 158 223
Kore 20 683 2.9
Meksika 13 261 4.8
ispanya 39 652 5.9
Turkiye 22 204 10.9
Birlesik Krallik 48 335 14.2
Amerika Birlesik Devletleri 37 495 7.5
Gelismis G-20 Ulkeleri 35 409 10.8

Kaynak: IMF personeli tahminleri.

IMF’nin alarm veren bir diger rakami da buna uymaktadir. Devletin
“dahili” borglar (emekli maaglari, emekli ayliklari, sosyal sigortalar igin
devletin gelecekteki yukumlultklerinin simdiki dederi) harici borglarina
dahil edildiginde Almanya’nin borg orani yaklasik %85 degil bilakis %220
olacak. Almanya bundan dolayi iflas mi etti? Hayir, ama asiri borglanmis
bir refah devletinin yikl demografik gelismelerden ve gok az reforme
edilen harcamalara katihm yéntemi (gittikge az sayida geng cgalisanlar
strekli mutlu emekliler igin 6deme yapmaktadir).

Devletin borglanmasi ve demografik dedisim 6énimuzdeki birkag on yil
boyunca Alman ekonomisinin, AlIman siyasetinin ve Alman toplumunun
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en blylk meselesi olacaktir. Bizler Almanya’da kendimizi buna ayarlamis
durumda miyiz? Son olarak da zorunlu reformlar bakimindan - 6zellikle
de Alman refah devleti bakimindan - kismen elverigsiz kismen de elverisli
etki yapabilecek spesifik “"Alman” olan, spesifik “konservatif” olan disun-
celere isaret etmek istiyorum.

Almanya’daki elverisli (elverissiz) konservatif diisiinceler

Geleneksel olarak Almanya’da 6zellikle sosyal transferleri ve de isten
cikarmalara karsi kazanilmis haklar olarak anlayan tipik bir aktif serma-
yeyi koruma duslincesi elverissiz bir etki birakiyor. Bu aktif sermayeler
Almanya’da kokll bir reformu engelleyebilecek “veto oyuncularinin”
sayisinin fazla olmasi sayesinde siyasi olarak teminat altina alinmaktadir.
Buna mahkemeler (Federal Anayasa Mahkemesi, Alman Is Mahkemeleri,
ayrica Avrupa Adalet Divani), sendikalar (“birlikte karar verme”), ama
ayni zamanda partiler (Almanya’nin temsili demokrasisinde koalisyon
partileri kural olduklari igin) ve eyaletlerin temsilcileri (Eyalet temsilciler
meclisi Gzerinden) dahildir. Sistem politikasina yonelik ve uzun vadede
genis bir cogunluga yarar saglayabilecek reformlar da gogu kez veto
oyuncularinin fazlaligindan ve konservatif bir “kategorik tsttinliikten” do-
layl basarisizliga ugramaktadir — bunlar en azindan benzer gruplar kadar
kazanmak isterler.

Ama “tipik Alman” dislincesi olan ve Sosyal Piyasa Ekonomisi’‘nin mu-
hafazasi ve gelismesi igin Gimit verici sekilde dogru olan elverigli “kon-
servatif” diisiinceler de mevcuttur. Ozellikle giincel kriz de piyasadaki ve
siyasetteki (ayni zamanda ekonomi bilimindeki) aktérlerin en azindan
bazi seyleri iyi 6grenmeleri igin bir firsattir. Finans kurumlari gelecekte
riskli ticaretlere agin yatirnmlar énlemek amaciyla kendi kendilerine daha
iyi gbzetleme ve tesvik sistemleri olusturabilirler. Aksi takdirde musterileri
ve ticaret ortaklari tarafindan buna yonlendirilebilir veya buna zorlanabi-
lirler. Politikacilar ve merkez bankalari da bir sonraki asiri borglanma kri-
zini — devlet borglanmasi seklinde — 6nlemek amaciyla para politikasinda
ve mali politikada kendilerine daha fazla geki diizen vermeleri gerektigini
ogrenebilirler. Ama politikacilar igin “hirs” ve “kisa vadeli disinme” asla
yabanci bir sey dedil. Onlarin prim sistemi (Boni) segim dénemleri tara-
findan belirlenir. Nihayetinde sadece segmenler tarafindan da anlasilan ve
istenilen sekilde fazlaca diizen politikasi yapiimaktadir.
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Secmen kitlesinin genel duyarhliklari diizeyinde asla sadece sistem
politikasiyla ilgili vurdumduymazlik gérmek mimkin dedildir. Aksine
krizin “Almanlarin sistem politikasina yonelik eski erdemlerinin” yeniden
kesfedilmelerini saglamis gibi gériinmektedir. Son olarak bu iyi haberi lg
Ornekle kisaca agiklamak istiyorum.

(1) “Schwabenli ev kadininin évilmesi” (Angela Merkel Aralik 2008'de
Stuttgart’taki bir etkinlikte bundan bahsetmisti) kriz tarafindan kendileri-
ne insanin “kendi sartlarinin Gizerinde yasamamasi” gerektigi hatirlatilan
halkin damarina dokunmustur. Alman ailelerin geleneksel olarak 6zellikle
ABD’ye oranla daha ylksek olan tasarruf oranlari Keynes yanlilari igin
genislemeyi dnleyici gelebili. Ama bu durum Almanya’da mali kriz ve
ihracat krizine ilave olarak birde 6zel sahislarin olusturacagi asiri borglan-
ma krizinin gikmasini énlemistir. Alman devlet butgesi elbette “Schwaben
eyaletindeki sartlardan” gok uzaktadir. istemeden de olsa kamuoyuna
agiklanan konjonktir programlarinin sonucu olarak da Almanya’nin borg
bakiye orani oldukga artmistir. Fakat yine de halk arasindaki endise ayni
sekilde artmaya devam etmistir. Devlet borglari artik Keynes'’in regetesi
olarak memnuniyetle karsilanmamakta, bilakis agir bir ylk olarak algi-
lanmakta ve énemli bir siyasi mesele olarak ikaz edilmektedir. Aksi halde
mali politikanin uzun vadede inandirici sekilde kendi kendini baglayiciligi
olarak etki etme sansi olan borglarin frenlenmesi konusundaki anlasma
olmazdi.

(2) Asiri genislemeci para politikasinin enflasyona yol acan etkileri konu-
sundaki endise de “Almanlara 6zgudur” ve 6zellikle ABD’de alay konusu
olmustur. Bu konuda da bir diisiince degisikligi olmalidir. Ozellikle Alan
Greenspan yodnetimindeki konjonktlr igin s6z konusu olan her tehlikede
piyasalari ucuz para ile doldurma seklindeki federal ihtiyat politikasi kot
bir politika oldugunu goéstermistir. Para politikasi en azindan Avrupa Mer-
kez Bankasi tarafindan tiketici fiyat endeksi bakimindan basit “enflasyon
hedefinden” vazgegmek ve para miktarlarinin artmasindaki ve milkiyet
fiyatlarindaki asiriliklari daha fazla dikkate almak Uzeredir. Bu konuda da
merkez bankalarinin “gikis stratejileri” igin 6Gnemli sorunlar ortaya ¢ik-
maktadir. Ama en azindan Almanya‘da asin likiditenin zorunlu olarak “ge-
kilmesi” igin de halk arasinda yeterli bir anlayisin mevcut olmasi gerekir.

(3) Son olarak Alimanya’da krizin ele alinmasi Kant’in kategorik emir du-
slincesinde sasirtici bir Rénesansa yol acti. Orada burada spesifik buytk



sirketlere “kurtarma” s6zl veren politikacilar, segmenlerin ve vergi mi-
kelleflerinin genelinin onayini alacaklarindan emin olmalari artik mimkun
dedildi. Almanya’nin o tarihteki ekonomi bakani zu Guttenberg 6zellikle
de Opel olayinda kamuoyunun sirtindan yapilacak stibvansiyon imtiyaz-
larina karsi uyarmakla ve iflas hakkinin kullanilmasini tercih etmekle
umulmadik bir populerlige kavusmasi da sistem politikasiyla ilgili iyi bir
sinyal olabilir.

Bu Ug gozlem asiri iyimser gibi gelebilirler. Bunlar kamuoyunun duyar-
lihklarinin gergekten aktif sermayeyi koruma ve “biz gidersek kiyamet
kopar” seklindeki bir siyaset sistemine karsi kendini kabul ettirmek igin
bir teminat dedildir. Fakat en azindan halk arasinda sistem politikasiyla
ilgili “iggldiler” bulunmaktadir. Bu igglidileri kuvvetlendirmek ve iyi ge-
rekgelerle donatmak sistem ekonomisinin goérevidir. Bu icglduleri (strekli
zarar veren diger icguduler degil) guavenilir kurumlara yerlestirmek tam
anlamiyla “konservatif” bir siyasetin gérevidir.

KAYNAKCA
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Daha iyi bir siyasetin oyun kurallari. Reform engellerini asma - Calisg-
ma rekabetini destekleme, Freiburg 2005: Herder (2. Baski 2006)

e Avrupa’daki devlet borglanmalari — ve bunlarin ortadan kaldirilmasi
konusunda:
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KURESEL FINANS KRIZININ ALMANYA VE
TURKIYE'YE ETKILERI - TURKIYE ORNEGI

Prof. Dr. Aykut Kibritgioglu

1. GiRris

Son 20-30 yildir diinya ekonomisinde kiiresel ekonomik
gug ve etkinin Amerika Birlesik Devletleri (ABD), Avrupa
Birligi (AB) ve Japonya’dan, daha énce hemen hemen hig
glgc ve etkiye sahip olmayan baz llkelere (Cin ve Hindistan
gibi) dogru kaymakta, finansal servetin eskiden daha gok
borglu olarak gérmeye alistigimiz bazi tlkelerin de arala-
rinda bulundugu yeni bir grup Ulkede toplanmakta ve gok
sayida yeni finansal aracin (risk transferi ve gesitlendirmesi
amaciyla veya yeni risk kaynadi yaratacak bicimde) ortaya
gikmakta oldugu konusulurken,! Tlrkiye ekonomisinin
2000'li yillarda ciddi bir yapisal donlistime girdigi, son
birkag yildir daha sik dile getirilir oldu. Ozellikle, (i) 1996
yilinda Tarkiye-AB gumrUk birligi anlasmasinin yurtrlige
girmesiyle birlikte Turkiye'nin sanayi mallar ticaretindeki
koruma oranlarinin gelismis Ulkeler diizeyine gerilemesi-
nin, (ii) 2000-2001 krizinden sonra Turkiye'de kokli ve
kapsamli ekonomik yapisal reformlar gergeklestiriimesinin,
(iii) 2001’den bu yana gorece daha istikrarli seyreden déviz
kurlarinin ithal girdi kullanimini gekici kilmasinin ve (iv)
dinya piyasalarinda 6zellikle Cin ve Hindistan’in ylkselis-
leriyle yasanan hizli dedisim ve gelismelerin etkisiyle Turk
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sanayiciler rakipleriyle artik cok daha rekabetgi ve degisken bir diinya
ortaminda rekabet etmek zorundalar. Yeni bigimlenen bu ortam ve ona
uyum cabalari; 21. ylzyilin ilk 10 yilinda bir yandan Tirkiye ekonomisin-
de olumlu yapisal degismeler yaratirken, diger yandan da issizligin ve dis
ticaret aciginin ylikselmesi gibi sorunlar da Gretmekte.

Makroekonomik ve politik istikrarsizlik 1990‘larin ikinci yarisinda da (tipki
onceki iki onyilda oldugu gibi) striince ve enflasyon sorunu ¢ézlilememe-
ye devam edince, alinan zayif, gecikmeli ve tutarsiz 6nlemler karsisinda
Turkiye, Kasim 2000 - Subat 2001’de yasanan adir bankacilik ve doéviz
kuru kriziyle birlikte bu finansal krizle etkilesim halindeki derin bir reel
sektor krizine girdi.2 Issizlik hizla artti. 2000 yilinda yirirlige koyulan

Ug yillik yeniden yapilandirma ve ekonomik reform programi kriz son-
rasinda revize edildi ve guglendirildi. Kasim 2002 secgimlerinde iktidara
gelen Adalet ve Kalkinma Partisi (Ak Parti) mevcut ekonomik programi
uygulamayi surdirdi ve uzunca bir stire kamu kesimi biltgesini kontrol
altinda tutarak enflasyonu 2000’lerin ilk on yilinin ikinci yarisinda tek
haneli rakamlara kadar geriletmeyi ve iktisadi bliiylimede istikrar sagla-
may! basardi. Fakat, Temmuz 2007'deki erken segimleri kazanarak ulkeyi
2011 yili ortalarina dek yénetme hakkini elinde tutmayi garantileyen Ak
Parti hikimeti, aslinda 2005 yili baslarindan itibaren yeni / ek ekonomik
onlemler almayi ve gerekli yapisal diizenlemelerle issizligi distirme ve
ekonomiyi glglendirme agisindan gerekli adimlari atmay: bir tirli basa-
ramadi (Kibritcioglu, 2007). Ustelik, 2006-2007 yillarinda ABD'de patlak
veren ve 2008-2009 yillarinda hizla diinyanin geri kalan kismina yayilip
reel kesime de yansiyan finansal kriz, Tirkiye ekonomisini 6zellikle 2008
yilinin son ve 2009’un ilk ceyredinde derinden sarsti. Zaten yliksek seyre-
den igsizlik orani, resmi verilere gére bile % 15’in Ustlne tirmandi. Dan-
yanin geri kalan kismindan, 6zellikle de ABD’den, Mayis 2009 itibariyle
gelmeye baslayan olumlu haberlere ragmen, diinya ekonomisinde ancak
2010 yilindan itibaren bir gergek iyilesmenin (pozitif hasila artiglarinin)
baslayabilecedi anlasiliyordu ve zaten Mayis-Haziran 2010’dan itibaren
Oyle de oldu.3?

Yukarida 6zetlenen makroekonomik arka-plandan hareketle bu galisma-
da, guncel kiresel finans krizinin 6zellikle 2008-2009 yillarinda Turkiye
ekonomisine yaptigi etkilere dikkat gekilecektir.* Bu amagla, calismada
once (Bolim 2), ABD'de 2006-2007'de ortaya gikan konut piyasasi kri-
zinin bir yandan Ulke icindeki, diger yandan da kiiresel ekonomiye ve bu



arada Turkiye ekonomisine (olasi) yayllma kanallari tzerinde durulacak.
Daha sonra (Bolim 3); ABD’de once finansal, daha sonra ise reel sektor
krizine donlsen konut piyasasi krizinin (2006-2009) belirtilen bu kanallar
yoluyla diinyanin geri kalan kismina (bu arada 6zellikle Tlrkiye ekonomi-
sine) yayillma siireci (2008-2010) kisaca anlatilacak. Bélim 4, Ak Parti ik-
tidarinin kiresel krizin Turkiye Gzerindeki etkilerine nasil yaklastiginin ve
aldigi 6nlemlerin neler oldugunun 6zetlenmesine ayrilacak. Bélim 5'te,
Turkiye'de 6zellikle 2008 ve 2009 yillarinda belirginlesen kriz géstergeleri
incelendikten sonra; 6. bolimde, secilmis bazi éncli ekonomik gdster-
geler i1siginda, kiresel ekonomi ve Tlrkiye ekonomisi acisindan yakin
gelecekte ne gibi (yeni) riskler dogduguna dedinilecek. Calisma; konuyla
ilgili temel saptama, sonug ve derslerin 6zetlenmesiyle sona erecek.

2. ABD'DEKI FINANS KRiZiNiIN DUNYA VE TURKiYE EKONOMI-
LERINE YAYILMA KANALLARI

Mal (tarim ve sanayi urlnleri), hizmet (bankacilik ve tagimacilik gibi) ve
Gretim faktorlerinin (isglict, sermaye, girisimci, dogal kaynaklar ve tek-
noloji gibi) akimlar agisindan diinyanin geri kalan kismindaki mal, hizmet
ve faktor piyasalarina entegre olmus her llke ekonomisi, s6z konusu ig
ve dis piyasalar ve doviz piyasasindaki yerli ve yabanci ekonomik ak-
torlerin (firmalar, hanehalklari, ulusal merkez bankalari gibi) alim-satim
islemleri aracihdiyla olumlu veya olumsuz etkilerin yurt igi veya disina
yayilmasi sureci ile karsi karsiya kalir.

Bir ilke ekonomisi dlinya piyasalarinda kiligiik oldugu, yani yerli aktor-
ler ilgili kuresel piyasalardaki fiyatlari veri almak zorunda oldugu o6lglide
(6rnedin Turkiye, Portekiz veya Nijerya ekonomisi gibi), i¢ gelismeler
diinyanin geri kalan kismina ciddi dlciide sirayet etmez. Ote yandan, bir
Ulke ekonomisi kiresel fiyat olusumlarini etkileyebilecek 6lglide bliylk
oldugu derecede (6rnedin ABD veya Almanya ekonomisi gibi), kendisi
kuglk Ulkelerden kaynaklanacak ekonomik soklardan ya hig etkilenmez
ya da hissedilmeyecek derecede az etkilenir; ama bir blylk llke olarak
kendisinden kaynaklanacak (olumsuz veya olumlu) soklar ilgili piyasalar-
daki karsilikl ekonomik islemler nedeniyle diger (gorece kiiguk) tlkelere
dogru kolayca yayilr. Ekonomik soklarin uluslararasi yayilma veya bulas-
ma kanallari iste 6zetlenen bu uluslararasi mal, hizmet ve faktér akimlar
veya islemleri tarafindan olusturulur.

147
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Sema 1: ABD’deki Finansal Krizin Diinya ve Tirkiye Ekonomileri Uzerin-
deki Etkileri (2006-2010)

Ulusal Hiikiimetlerin ABD’de Baslayan
“Yetersiz” Denetim ve Konut & Finans .
Diizenlemeleri 7\ Piyasast Krizi (2006-07) |\ ™ “Rigansat Gelismekte Olan
(1970’lerden Itibaren) ‘\ Akimar. N Ekonomilerde Girece
Finbpsal Zayif Etkilenme
AV tkini¥gr +~ (2008-2010)
ABD'de 2
Finansal Firmalari Asirt issizlik | Fitare’ s/ i
Risk-Alma Tercihleri Artisi ve i ) ‘) :
(Ozellikle 1990’1ardan i Resesyon e °
P Finansal (12.2007-062009) ,Tu are ) !
! Tiirkiye
Tidare Ekonomisinde
— - Kaitiilesme
Ulusal Hukum;tlerm ABD Disindaki Gelismis (2005-2010)
“Kotii” iktisat Ekonomilerdeki ’
Politikalar1 (AB Ulkeleri Gibi)
(Ozellikle 2000°lerde) Ekonomik Kriz (2008-10)

Hiikiimetin Politika
Tasariminda Gecikme
(2005-2008)

by

Tiirkiye’de 20002001 m 4
BEone H' 2002-2004 Onlem ve Uygulamalar:

Kaynak: Yazar.
Not: Yukaridaki semadaki kesikli gizgiyle gdsterilen oklar, kesiksiz gizgili
oklarin temsil ettigine gére daha zayif etkilere dikkat cekmektedir.

2006-2007 yillarinda ABD’deki konut piyasasinda meydana gelen krizin
etkilerinin ig ve dis (olasi) yayllma kanallari Sema 1’de 6zetlenmistir.
Literatlrdeki yaygin tartisma ve kanilara gére, ABD’deki konut piyasasin-
da yasanan krizin temel sebepleri, (1) ABD basta olmak lzere pek gok
Ulkede ulusal hikimetlerin 1970’lerden itibaren finans piyasalarindaki
yetersiz kalan denetim ve dizenlemeleri ve (2) 6zellikle ABD’de finans
sektdriinde faaliyet gosteren firmalarin (1990’lardan itibaren) “yeni icat
edilen” finansal araglar kullanarak asiri-risk Gstlenmeyi yaygin bigimde
tercih etmeye baslamalari olarak kabul edilmektedir. ABD’de ve diger
Ulkelerde gesitli ulusal hikimetlerin (6zellikle 2000’lerde) uyguladiklari
“kotlu” iktisat politikalari da, kiresel krizin olusumu ve gliglenmesinde
etkili olmus faktorler arasinda sayilmaktadir. Ancak, bu galismanin asil
konusunu ABD’deki krizin sebeplerinin irdelenmesi olusturmadidi igin,
dikkatimizi artik semanin sag bolimu (yani krizin uluslararasi bulagsma
kanallar) Gizerinde yogunlastirarak krizin Tlrkiye'ye etkilerini analiz ama-
cimiza biraz daha yaklasabiliriz.®

ABD’deki konut piyasasinda 2006-2007'de ortaya gikan kriz, 2007-2009
yillarinda énce finansal, sonra da reel sektore hizla yayildi ve boylece
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ABD ekonomisi, Sema 1’de de belirtildigi Gzere, Aralik 2007 - Haziran
2009 arasinda buytk bir issizlik artisi ve durgunluk (resesyon) sorunu
ile karsilasti. ABD'deki bu ekonomik kriz, 6zellikle gliglt finansal iliskiler
kanaliyla diinyanin diger gelismis ekonomilerine (6zellikle AB Ulkelerine)
de bulasti. Aradan gecen zamanda, gelismekte olan ulkelerin ABD’deki
krizden gelismis ekonomilere kiyasla gérece daha az etkilendigi gorildu.
Yine de, ABD'den diinyaya yayilarak derinlesen ve Yunanistan, irlanda,
Ispanya ve Portekiz gibi bazi AB lilkelerindeki esanh ekonomik sarsinti-
larla boyutlari daha da blylyen kiiresel ekonomik krizin gerek gelismis,
gerekse Tlrkiye gibi gelismekte olan Ulkelere yansimasi igin zaten gok
onemli potansiyel bulasma kanallart mevcuttu (Sema 1):

(i) Asiri-riskli varhk ticareti kanali (birinci finans kanali): Kriz 6ncesinde
ABD ile arasinda var olan uluslararasi finansal akimlar aracilidiyla, ileride
“zehirli” (toxic) nitelige burinecek olan varliklar (assets) edinmis olan
finansal aktérlerin varligi ABD'nin krizinin ilgili tilke ekonomisine de bulas-
masi igin buayuk bir agik kapi yaratiyordu.

(i) Kredi kanali (ikinci finans kanal): Kriz nedeniyle daralan uluslararasi
kredi kanallari, ilgili Glkelere fon akislarini azaltarak da o Ulkelere krizi
bulastirabilirdi. ClinkU kuresel likiditedeki daralma yerli bankalarin ve sir-
ketler dis finansman guglikleri yasamalarina ve/veya mevduat bankalari-
nin acgtiklari yurtici kredilerde daralmalara sebep olabilirdi.

(i) Ticaret kanali: Krize sebep olan (ABD) veya krizin bulastigi (AB Ulke-
leri gibi) Ulkeler Gglincl Ulkelerin temel ticaret ortagi olduklari 6lgiide, bu
kriz Ulkelerindeki olasi durgunluk ve reel gelir kayiplari, tglnci Ulkelerin
mal ve hizmet ihracatina yonelik dis talebi daraltarak sonugta krizi s6z
konusu Uglncl Ulkelere de aktarabilirdi.

(iv) Tuketici ve yatinmcilarin Ggtncia tlke ekonomisine ve orada uygula-
nan/uygulanacak ilgili iktisat politikalarina olan glivenlerindeki azalma ve
belirsizlikler de, ilk (g kanaldan o ekonomilere olumsuz etkiler yansimasi-
ni guglendirebilirdi.

Nitekim, 6zellikle gesitli AB Ulkelerindeki ekonomik daralmanin yol actigi
ihracat diismesi ve uluslararasi finansman gugliklerindeki artislar ne-
deniyle (genel gliven azalisinin da etkisiyle), Tirkiye ekonomisi kiiresel
krizden (ileride daha yakindan incelenecedi lizere) hizla ve derinden
etkilendi (2008-2009). Ancak, i¢ finans piyasalarinin gérece az gelismis
olmasi ve kiresel piyasalarda 6zellikle son iki onyilda iyice yayginlasan
karmasik tlrev finans Urlnlerinin ticaretinin yapilmiyor olmasi sayesin-
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de ilk (dolaysiz) finans kanal krizin Tlrkiye'ye de bulasmasi agisindan
hemen hemen hig etkili olmadi.®

3. ABD’DEKI FINANS KRizZiINiN ORTAYA CIKISI VE DUNYAYA
YAYILMASI

ABD’de, disuk gelirli olduklari igin ylksek geri-6deme riski tasiyan
ekonomik aktérlere 2000’lerin ilk yarisinda yogun bigimde agilan konut
kredilerinin, faizlerdeki ylkselme ve konut fiyatlarindaki gerilemeyle
birlikte geri 6denememeye baslamasiyla, 2006-2007 yillarinda patlak
veren finansal kriz, 6zellikle 2008 yili sonbaharindan (hatta kismen Mart
2008’dan) itibaren, yukarida belirtilen dort kanal araciliiyla ABD’den
dinya ekonomisinin geri kalan kismina da hizla yayildi ve ilgili tlkelerdeki
reel sektorlere de yansidi. Bu slireg, Sekil 1 yardimiyla kolayca izlenebilir.

Sekil 1’e gore, ABD’deki konut fiyatlarindaki asir sismenin 2006 yili bag-
larinda tersine donmesinin (yani yaygin deyisle “konut fiyati balonunun
patlamasi”nin) ardindan, Aralik 2007’den itibaren sanayi Uretiminde ciddi
gerilemeler ve igsizlik oranlarinda blyuk artiglar yasanmistir. Bunu, 2008
yilinin ikinci yarisinda diinya mal ticaretinde blylk bir gerileme izlemistir.
Ticaret daralmasinin énemli bir 6ncl gostergesi olarak, Baltic Exchange’in
(BE) “Kuru-Ylik Endeksi”nde 2008 yili basindan itibaren ortaya gikan

ve ayni yilin sonlarindan itibaren stregenlesen keskin dususler dikkat
cekicidir.”

Sekil 1: Kiiresel Ekonomik Krizin Gelisimi (2006-2010): Secilmis
Gostergeler

250 1

~—— ABD'deki Konut
Fiyatlar1 (Ocak
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Kaynak: Standard & Poors, Fred II Veri bankasi; Baltic Exchange (Re-
uters) ve Hollanda Iktisat Politikasi Analiz Biirosu (CPB); yazarin kendi
hesaplamalari.

Guncel klresel ekonomik krizin yukarida s6zi edilen kanallar aracilidiyla
Tlrkiye ekonomisine bulagsma sireci ise, Sekil 2’deki MEP10 endeksinin
seyri yardimiyla izlenebilir. MEP10 endeksi, Kibritgioglu (2007) tarafindan,
Tlrkiye'deki hikimetlerin makroekonomik performanslarini karsilastir-
mali olarak aylik bicimde izlemek tzere gelistiriimistir ve lGlke ekonomisi-
nin degisik yonlerini temsil edecek nitelikteki temel buyuklikler arasindan
secgilmis 10 makroekonomik gostergenin bir tir agirlikli ortalamasi olarak
hesaplanmaktadir:

X1: Tlketici fiyatlarindaki 12 ayhk artislar

X2: Resmi igsizlik oraninin trendi

X3: Imalat sanayii tretim endeksindeki 12 aylk artislar

X4: Yillik cari hesap fazlasi / Nominal hasila

X5: Hazine'nin agirhkli yillik bilegik faiz haddi

X6: Kamu kesimi borglanma geredi / GSYIH

X7: Reel doviz kurunun dengeden sapma derecesi

X8: Doviz tevdiat hesaplari / M2 para arzi (para ikamesi orani)
X9: Toplam dis borg stokundaki yillk artiglar

X10: IMKB Ulusal 100 Endeksindeki 12 aylik artiglar

Sekil 2: Tiirkiye’'de Hiikiimetlerin Makroekonomik Performansi
(MEP10 Endeksi, Ocak 1987 - Haziran 2010)

4 4 48 49 50 51452 5354 55 5657 58 59 60
10— .

6 1 Araljk 2009
0.4 (\
02
0o L | A“ A ﬂ
h A~

Mart 2009

i

[ Ktii Performans =
s

——— MEPI0 Endelwi (ebilim)



152

Kaynak: TUIK, TCMB ve DPT; yazarin kendi hesaplamalari.
Not: Sekildeki dikey gizgiler, Turkiye'de hikumetlerin iktidara geldikleri
aylari ve ilgili hiikiimet numaralarini géstermektedir.

Tarihi ortalamasi sifir olacak bicimde (vasat iktisat politikasi performan-
s1) tanimlanmis olan MEP10 endeksindeki artiglar géreli makroekono-

mik iyilesmeye, azaliglar ise kotlilesmeye isaret etmektedir. Dolayisiyla,
tarihi ortalamanin (sifirin) altindaki MEP10 degerleri “kétu performans”
gOstermektedir. MEP10’un Sekil 2’deki seyrine gore; sekiz Kasim 2002'de
iktidara gelen Ak Parti‘nin ilk Gg yilhik yonetiminden sonra Tirkiye ekono-
misinin bazi gostergelerinde alarm verici bozulmalar baslamistir. Kiiresel
ekonomik krizin Tlrkiye'ye sirayet etmesinden iki (hatta Ug) yil 6nce
zaten Tirkiye ekonomisinin temel gostergelerinde birtakim bozulmalarin
baslamis olmasi, gincel klresel krizin Turkiye'deki yansimalarinin deger-
lendirilmesi agisindan kritik bir 5nem tasimaktadir. Baska bir deyisle,
Turkiye'de 2008-2009'da yasanan ekonomik krizin sadece kiiresel krizden
kaynaklandigini séylemek olanaksizdir. Bagka bir deyisle, bu stirece,
Sema 1'de en alt bélimde de dikkat gekildigi Gizere, donemin Ak Parti hii-
kiimetinin 2005-2006 yillarindaki (2007'deki blyilk politik gerginliklerden
ve Temmuz 2007'deki erken segcimden daha 6nce) yeni politika tasarimi
agisindan yasadidi gecikmenin de kiigimsenmeyecek bir katkisi olmustur.

Sekil 3: Ak Parti Hiikiimetlerinin Makroekonomik Performansi ve
Kiiresel Kriz (MEP10 Endeksi, Mayis 1999 - Haziran 2010)
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Kaynak: TUIK, TCMB ve DPT; yazarin kendi hesaplamalari.
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Belki de 2005 yili ortasi itibariyle ekonomideki kayda deder iyilesme per-
formansi nedeniyle ilgisi daha gok ekonomi disi alanlara kayan Ak Parti
iktidarinin yeni ekonomi politikalari Gretme konusundaki buylik gecikme-
sinin kronolojik seyri, Sekil 3'te daha dar bir zaman dilimi (Mayis 1999 -
Haziran 2010) igin yeniden gizdirdigim MEP10 egrisi yardimiyla daha acik
segik bir bicimde gorilebilir.

4. TOURKIYE'DE HUKUMETIN KRiZE BAKISI VE ALDIGI ONLEM-
LER

Tirkiye, 2008 yilinda kendisine de bulagmaya baslayan kiresel krize
karsl 6nlemler almak bakimindan da cesitli sebeplerle gecikti.® Bunda,
Basbakan Recep Tayyip Erdodgan’in, o dénemde cesitli vesilelerle, kiire-
sel krizin Turkiye'yi “tedet gececedine”, Glkenin bu soku minimal zararla
atlatacagina inandigini sGylemesi de etkili olmus olabilir.®

Tiarkiye'de kuresel krizin etkilerini yumusatmaya yonelik énlemler,
kigimsenmeyecek bir gecikmenin ardindan, klgik paketler halinde ve
zamana yayillmis bigimde 18 Subat 2009, 13 Mart 2009, 25 Mart 2009,

4 Haziran 2009 (Yeni Tesvik Sistemi) ve 15 Haziran 2009 tarihlerinde
alinmistir. S6z konusu 6nlem paketleri su basliklar altinda toplanabilir:

(i) Likidite destekleri, (ii) vergi ve prim destekleri, (iii) Gretim ve ihracata
yonelik kredi ve garanti destekleri, (iv) finansman destekleri ve (v) yeni
yatirim tesvik mevzuati. Hiklimet tarafindan alinan bu 6nlemlerin temel
hedefleri ise; tiketim harcamalarini artirmak, istihdam artisini tesvik
etmek, yurtdisindan sermaye girislerini tesvik etmek, yurtigi yatirrmlar
tesvik etmek, KOBI'lerin liretim ve ihracatini tesvik etmek olarak ilan
edilmistir. Fakat, asil konumuzdan uzaklasmamak igin burada bu 6nlemle-
rin ayrintilarina girmiyorum.©

5. TURKIYE'DEKI 2008-2009 EKONOMIK KRiZiNIN TEMEL ETKi
VE GOSTERGELERI

Basbakan Erdogan’in lilke yonetiminin basindaki bir siyasetgi olarak
2008 ve 2009'da (hatta 2010’da bile) sik sik dile getirdigi “klresel krizin
Turkiye'yi tedet gegecedine/gectigine” iliskin gorisleri o gtinlerde oldugu
gibi buglinlerde de iktisatgilar tarafindan akademik agidan ve genelde
kabul gérmemektedir. Turkiye 2008-2009 yillarinda gergekten ciddi bir
“ekonomik krize girmistir”. Turkiye ekonomisinin finansal ve reel kesimle-
ri Gzerinde dogan etkilerin ayrintili analizi ve dederlendirmesi igin litera-
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tlrde artik cok sayida kayda deder arastirma mevcuttur.!* Bu calismada,
mevcut incelemenin butlinltgu agisindan, kiresel krizin Turkiye ekono-
misi Gzerinde biraktidi izleri 6zetlemek icin, yukarida s6zl edilen MEP10
endeksinin 10 bileseni dikkate alinacaktir (Sekil 4). Sekil 4'teki MEP10
bilesenleri itibariyle, bu temel etkileri su sekilde 6zetleyebiliriz:

e Turk finans sektorl, gtincel kiresel kriz karsisinda hem 6énceki yakin
tarihli ig krizlerdekine (1994 ve 2000-2001), hem de buglnki gelis-
mis ve gelismekte olan llke ekonomilerindeki krizlere (2008-2010)
kiyasla gok daha az kirilganlik sorunu yasamistir.

e Turkiye'de 2008-2009 krizi sirasinda igsizlik hizla yikselmistir ve
2010 yilinda azalma edilimi igine girmis olmakla birlikte bu azalma
heniz kalici bir diistise dénlsebilmis degildir (Sekil 4-ii ve Sekil 5).

e Turkiye'nin sanayi Uretimi, 2008-2009 krizi karsisinda, gerek gelis-
mekte olan, gerekse gelismis ekonomilerdekinden genelde daha dnce
ve daha sert bir diists yasasa da, onlardakinden daha hizh bir artis
slirecine girmistir (Sekil 4-iii).*?

e Tirkiye'nin reel GSYIH'sI (izerinde kiiresel krizin ve bazi i¢ makroeko-
nomik gelismelerin olumsuz etkisi “olmasaydi”, Ocak 2008 - Haziran
2010 déneminde reel hasila belki de dogru iktisat politikalarinin da
yardimiyla Sekil 6’daki kesikli egrideki gibi seyredebilirdi. Ama kriz
Turkiye ekonomisini maalesef “teget gecmedigi” icin Turkiye bu si-
recte ciddi bir reel gelir ve refah kaybina ugramistir. Kesikli ve kesiksiz
edriler arasindaki taral alan, bu kaybin kiigimsenecek bir blyiklikte
olmadidina acikca dikkat cekmektedir.

e Tirkiye ekonomisinde reel GSYIH’nin kiiresel kriz 6ncesindeki diizeyi-
ne ulasabilmesi igin iki, hatta iki buguk yil gegmesi gerekmistir: Ocak
2008 - Haziran 2010. Bu sire, Sekil 6 ve ¢zellikle de Sekil 7'den
agikca gorulmektedir.
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yazarin kendi hesaplama ve tahminleri.

7

TUIK
Sekildeki dikey cizgiler, Tirkiye'de hikimetlerin iktidara gegctikleri

aylari ve hikimet numaralarini géstermektedir.

Kaynak
Not
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Sekil 5: Tiirkiye’de Resmi Issizlik Orani ve Trendi
(%, Ocak 1983 - Haziran 2010)
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Kaynak: TUIK; yazarin kendi hesaplama ve tahminleri.

Sekil 6: Tiirkiye’de Giincel Krizin Reel GSYIiH Cinsinden Bedeli
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Kaynak: TUIK; yazarin kendi hesaplama ve tahminleri.
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Sekil 7: Tiirkiye’de Reel GSYiH'nin Seyri (1998.1 -2010.2)
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Kaynak: TUIK; yazarin kendi hesaplamalari.

6. KURESEL EKONOMiINiN VE TURKiIYE EKONOMISININ YAKIN
GELECEGI?

Dlinya ekonomisinin, sonuna yaklastigimiz 2010 yilindan sonra, ne gibi
eski ve yeni risklerle karsi karsiya olacagi ve yeniden bir krize girip gir-
meyecediyle ilgili olarak, literatlirde de sikca yapildidi gibi, 6rnegin Dinya
Ekonomik Forumu'nun (www.weforum.org) son yillardaki Kiiresel Risk
Raporlarini, Alimanya’daki Ifo Arastirma Merkezi'nin (www.cesifo-group.
de) yayinladigi *Diinya Ekonomik Iklim Endeksi” verilerini ve OECD’nin
(www.oecd.org) “Bilesik Oncii Gostergeler Endeksi”ni dikkate alabiliriz.

Dinya Ekonomik Forumu’nun 2009 ve 2010 yili baslarinda yayinlanan
Kiresel Risk Raporlarina gore, diinya ekonomisi son yillarda 6zellikle su
risklerle karsi karsiya bulunmaktadir:

e Dinya piyasalarinda finansal varlik fiyatlari daha da disebilir,

e Cin’in iktisadi buyUimesi yavaslayabilir (% 6'nin altina dogru),

e kamu kesimi bltgelerinde yeni krizler gikabilir,

e kiresel yonetisim aciklar artabilir,

e kronik hastaliklarda artiglar olusabilir,

e su, toprak ve enerji gibi kaynaklarla ilgili kiiresel riskler artabilir ve/
veya

e altyapr yatinmlan yetersiz kalabilir.
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Saptanan bu ve benzeri risklerin gergeklesmesi durumunda, dinya eko-
nomisinin énimuzdeki birkag yilda yeni krizlere slrtklenebilecedi agiktir.

|

Ifo’nun giincel “Diinya Ekonomik iklim Endeksi” (DEIE) verilerine gére
ise, 2010 yili yaz aylan itibariyle mevcut ekonomik durum kuresel dlgekte
oldukga iyilesmistir; ama ilgili ekonomik aktér ve arastirmacilarin yakin
gelecekle ilgili bekleyisleri yeniden koéti(mser)lesmektedir (Ifo, 2010).
Ayni dngériiler, Turkiye icin hesaplanan DEIE itibariyle de bundan daha

farkl géziikmemektedir.

Son olarak, OECD'nin “Bilesik Oncii Goéstergeler Endeksi” (BOGE), Al-
manya gibi birkag Ulke harig diinya genelinde (ve bu arada Tirkiye'de
de), Temmuz 2010 itibariyle yakin gelecek igin yeniden makroekonomik
bozulma egilimi dogmus olduguna isaret etmektedir (OECD, 2010). Ayni
OECD verilerine gore, 6zellikle Cin ve Hindistan icin diger tlkelerdekinden
biraz daha 6nce ve hizlica bozulmaya baslayan 6nci ekonomik gosterge-
ler, oldukga alarm verici niteliktedir.

Sekil 8'de, OECD’nin Tirkiye icin hesapladigi BOGE verileri yardimiyla
gizdirilen “konjonktir saati” goértlmektedir. Bu sekil, Turkiye ekonomisinin
Ocak 2008 - Haziran 2010 arasinda, kiresel ekonomik krizin ve olumsuz
ic ekonomi ve siyaset gelismelerinin bir uzantisi olarak vyitirdigi 2.5 yillik
surenin ekonomik seyrini 6zetlemektedir. Ayni zamanda, llkenin ne denli
hizli bigimde krize surtklenip ondan yine blytk bir hizla gikmis oldugu-
nu da gostermektedir. Ancak, yine de, yukarida deginilen yeni kiresel
ekonomik bozulma uyari ve egilimleri dikkate alinarak, politik agidan bir
rehavete kapilinmamasi gerektigi ortadadir.
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Sekil 11: Turkiye Igin OECD Bilesik Oncii Géstergeler Endeksi Verilerin-
den Olusturulan “Konjonktlr Saati” (Ocak 2008 - Haziran 2010)
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(upswing) 2008.01 (boom)
102 -
III I
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i o ; 5 15 25 35

I

dip / durguniuk soouma / daralma
(trougl / recession) (downswing)

86 -

Kaynak: OECD, http://stats.oecd.org/index.aspx?datasetcode=MEI_CLI
[Erisim tarihi: 15.9.2010]; yazarin kendi hesaplamalari ve gizimi.

Bu baglamda, son olarak eklemek gerekir ki, Haziran 2011’'de Turkiye'de
yapilmasi beklenen genel secimler 6ncesinde eder hikiimet tarafindan
popllist (oy amagh) ekonomi politikalarina bagvurulacak olursa, disaridan
yeni olumsuz ekonomik soklar gelmese bile lilke ekonomisinde az ya da
cok yeni kotllesme egilimleri ortaya cikabilir.

7. SONUCLAR

Tiarkiye ekonomisi gtincel kiiresel krizden ciddi bigimde etkilenmistir.
Krizden, cok hizli girildigi gibi yine gok hizli gikilmis veya cikilmakta olusu
bu gercedi degdistirmemektedir. Tlrkiye’'de, 6zellikle, 2000-2001 krizinden
sonra yuksek bir dizeye sicrayan (resmt) issizlik oranlari 2008 sonlarin-
dan itibaren daha da ylksek diizeylere gikmistir (Sekil 5).
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Ancak, Turkiye'de yasanan 2008-2009 krizinin tek sebebi dis kaynakl bir
sok dedildir. Onun yani sira, su iki benzer i¢ etken de Turkiye’de yasanan
ekonomik krizi derinlestirmistir:

e Donemin Ak Parti hikiimetinin 2005-2006 yillarindan itibaren tlkede
baslayan makroekonomik kotlilesmeye karsi higbir yeni/ciddi 6nlem
almamis olmasi ve

e 2008’de kiiresellesmeye baslayan kriz karsisinda oldukca (en azindan
Aralik 2008’e dek) gecikerek, alinabilecek dnlemleri tasarlamaya geg
baslamis olmasi.

2010 yil yaz aylari itibariyle, Turkiye'nin krizden tamamen ciktigini
soylemek ve bazi temel dediskenlerde gbézlemlenen iyilesmelerin artik
kalici oldugunu iddia etmek icin vakit hala heniz erkendir. 2010 yilinda
dinyanin pek cok Ulkesinde ve bu arada Turkiye'de de ekonomik du-
rumda yeni bozulma isaretleri hissedilmektedir. Eger bu senaryolar ve
tahminler 6ng6rildagi gibi gergeklesecek olursa 6nce diinya ekonomisi,
sonra da onunla birlikte Tirkiye ekonomisi, boyutlari 6nceki kadar olmasa
da yeni bir krize dogru siriklenebilirler. Ote yandan, Tirkiye acisindan,
cari hesap aciginda 2009’un son aylarindan itibaren yeniden baslayan ar-
tislara ve yaklasan yeni genel segimler (Haziran 2011) nedeniyle popdlist
harcamalardaki artis riskine (mali disiplinden uzaklasma?) mutlaka dikkat
edilmesi gerekmektedir.

21. yuzyilin ilk onyilinin ikinci yarisinda Turkiye ve dinyada meydana
gelen ekonomik gelismeler ve tasarlanan iktisat politikalari bizlere 6g-
retmistir ki, bir Glkenin makroekonomik durumundaki kotilesmeler veya
soklar karsisinda hikimetler daima “uyanik” olmali, olasi goreli kotules-
meleri kiigimsememeli ve bu olumsuz gelismeleri “bertaraf etmeye” veya
en azindan “hafifletmeye” yonelik iktisat politikasi kararlari tasarlamak
icin kesinlikle gecikmemelidir.
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2010’da yeniden durgunluga girmesi riski séz konusu idi (Dahinten, 2009).
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SOSYAL PIYASA EKONOMISI KRIZE BIR
CEVAP OLUSTURABILIR MI?

Prof. Dr. Ralph Wrobel

1. PROBLEMIN TANIMI

Mali ve ekonomik kriz esnasinda ve sonrasinda bir taraftan
anglo-amerikan etkisi altindaki tam bagimsiz piyasa ekono-
misinin “vahsi kapitalizmine” diger taraftan da bundan 20
yil 6nce basarisizlida ugramis sosyalizme alternatif kon-
septler aranmaktadir. Bundan dolay! Sosyal Piyasa Ekono-
misi konsepti uzun siren suskunlugun ardindan yeniden
bilimsel ve siyasi tartismalarda yerini aldi. Ama 1930°lu ve
40’li yillarda Alman ekonomist Walter Eucken tarafindan
gelistirilen ve daha sonra Ludwig Erhard tarafindan Alman-
ya Federal Cumhuriyeti’'nde uygulamaya konulan konsept
glnamuz sartlarina uyarlanmak zorundadir.

Son birkag on yil iginde tiim diinyada biyulk bir teknik
gelisme gorulmektedir. Dijital devrim yeni ylksek teknoloji-
lerin, dzellikle de Iinternetin hizla yayiimasini sagladi. Buna
artan nakliye imkanlari da dahil olmaktadir. Dolayisiyla
buglin bizler ekonomi slireglerinin, ulusal ekonomilerin ve
sirketlerin diinya capinda bir ag olusturmasiyla ve refah se-
viyesinin artmasiyla bilinen bir kiiresellesmesinden bahse-
diyoruz. Bununla birlikte bugiinkii mali ve ekonomik krizin
de gosterdidi gibi gittikce artan karsilikli bir bagimlilik s6z
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konusudur. Buna ilave olarak bitin diinyada oldukca dengesiz bir refah
dagihmi gézlemlenmektedir. Avrupa’da ayrica nifusun yaslanmasi ve
azalmasi da buna ilave olmaktadir, giinkd yasam beklentilerinin artmasin-
dan dolayi dogum oranlarinin geriye gitmesiyle karsi karsiyayiz.

Bu nedenle ulusal ve uluslar arasi diizeyde yeni bir Sosyal Piyasa Eko-
nomisi konsepti aramak gerekmektedir. Dolayisiyla bu makalede 6nce
geleneksel Sosyal Piyasa Ekonomisi konsepti anlatilacak. Daha sonra mali
ve ekonomik krizlere ekonomi politikasiyla ilgili tepkilerin bu bakimdan ne
derece dogru veya yanlhs olduklari tartisilacak. Bu distincelere dayanila-
rak hemen ardindan da krize tepkiler konusunda ulusal ve uluslar arasi
dizeyde Yeni Sosyal Piyasa Ekonomisi olarak nitelendirilebilecek somut
Oneriler ele alinacak.

Tekelci Kontrol Gelir Politikasi

Kur politikasinin énceligi

N i

Acik pazarlar Ozel mulkiyet
Temel ilke:
isleyen fiyat
sistemi
Sozlesme
oézgurlagu Sorumluluk
\;/ ‘ Ekonomi politikasinin Q
i degismezligi
Norm digl i
arzinin dikkate Harici etkenlerin
alinmasi duzeltiimesi

Sekil 1: Walter Eucken’e gore rekabet sisteminin ilkeleri

2. SOSYAL PIYASA EKONOMIiSi KONSEPTI

Alman ekonomist Walter Eucken 20. yy’in ilk yarisinda insan onuruna
yarasir yeni bir “rekabet sistemi” tasarisi hazirladi. Eucken “Ekonomi
Politikasinin Ilkeleri” (6liimiinden sonra 1952'de yayimlandi) adli eserinde
bu rekabet sisteminin ydnlendirici ilkelerini tespit etmektedir. Ozellikle de
sistemi olusturan ve diizenleyen yedi ilkeden bahseder. Ayrica bu ilkelerin
kesinlikle birbirine bagh olduklarina ve “sistemlerin birbirine bagimlihkla-
rina” isaret etmektedir.



Eucken’e gore rekabet sisteminin temel ilkesi isleyen bir licret sistemidir.
Bu ilkeye gore 6nce ekonomi politikasiyla ilgili gesitli dnlemlerden - 6rn.
devlet siibvansiyonlarindan, zorunlu devlet tekellerinin olusturulmasi,
genel fiyat dondurma, ithalat yasagi vb. gibi - kaginilmalidir. Bunun ote-
sinde Eucken tam rekabetin ideal sekline mimkin oldugunca benzeyen
bir piyasa sistemi tesis etmeyi hedefleyen aktif bir sistem politikasi talep
etmektedir. Clinkl ancak serbestge olusan fiyatlar arz ve talebi yansit-
tiklar takdirde bir ekonomideki yonetim problemi memnun edici sekilde
gOzulebilir. Fiyat sisteminin islemesi igin ayrica kur istikrari da gerekli-
dir. Bu nedenle Eucken kur politikasinin énceliginden bahsetmistir. Kur
istikrari olmadan degisen fiyatlar arz ve talep sartlari igin sinyal islevlerini
yitirirler. Agik pazarlar da isleyen rekabetin temel bir sartidir, giink{ agik
pazar tekellerin olusmasini dnler ve rekabet sistemini istikrara kavustu-
rur. Eucken hem disa hem de ice yonelik aciklik talep etmektedir. Hem
ulusal piyasalarda rekabet hem de yabanci llkelerle serbest ticaret ayni
oranda 6nemlidir.

Rekabet sisteminde 6zel miilkiyet birgok nedenden dolayi énemlidir: Ozel
mulkiyet bir taraftan etkin bir yénetim icin bir tesvik, diger taraftan da
ulusal ekonomi gergevesinde tasarruf glicti ve tasarruf 6zglrligu ifade
eder. Ozel miilkiyet bdylece piyasa aktérlerinin ekonomik bagimsizhgini
garanti eder. S6zlesme 6zgurliglini de aynen 6zel mulkiyet gibi rekabet
icin bir 6n sart olarak anlamak gerekir. Piyasa aktorleri, disaridan herhan-
gi bir kisitlama olmaksizin piyasa sézlesmelerini yapabilme 6zgurligine
sahip olmalidirlar. Tabii ki bu s6zlesme 6zgurltigu sinirlidir, dolayisiyla da
rekabet sistemini olumsuz etkilemek veya ortadan kaldirmak igin suiisti-
mal edilmesi mimkun dedildir. Ayrica Eucken sorumluluk ilkesine blyuk
onem vermektedir. Ancak sézlesmelerinden sorumlu tutulabilecek piyasa
aktorleri sorumlu davranacaktir.

Eucken calismasinin sonunda ekonomi politikasinin degismezlerinin
onemini vurgular. Bu degismezlik ekonomi politikasiyla ilgili mevcut
sartlara bir gtiven olusturur ve bdylece rekabette bulunan firmalar igin
uzun vadeli bir planlama anlayisina teminat verir. Piyasa ekonomisinin
bitiin bu temel ilkeleri Eucken’e gore yalniz énemli dedil, ayni zamanda
birbirine baglidir. Walter Eucken piyasa ekonomisini olusturan ilkelerin
yaninda rekabet sistemin olusturulmasinin ardindan bu sistemin varhigini
saglamak igin dikkate alinmasi gereken diizenleyici dort ilkeyi 6n plana
cikarmistir. Tekelcilik problemine karsi koymak igin dizenleyici ilkelerin en
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dnemlisi rekabet politikasidir. ilave diizenleyici ilkeler, piyasa basarisizligi-
nin mevcut oldugu 6zel alanlara dayanmaktadirlar. Gelir politikasi sadece
sinirli gergevede gergeklesmeli ve bltlin insanlara asgari bir yasam stan-
dardi garanti etmelidir. Buna karsin gelir dagiliminin 6nemli 6lglide piyasa
tarafindan koordine edilmesi gerektigi soylenmektedir. Harici etkilerin ise
“kesin tespit edilebilen durumlarda” devletin midahalesiyle kendine mal
edilmesi gerektigi belirtilmektedir. Eger ayrica is piyasasindaki arzin norm
disi bir davranisi s6z konusu olursa, burada da bir devlet midahalesinin
gerekli oldugu belirtiliyor. Dlizenleyici ilkeler ilk bakista piyasa slreclerine
devletin midahale yolunu agarken, Eucken gergekte piyasa ekonomisinin
kurucu sistem ilkelerinin siki sikiya uygulanmasina 6zel bir 6nem vermek-
tedir.

Son olarak da Eucken’e gore “sistemlerin birbirine bagimliliklarina isaret
etmek gerekir. Eucken bununla bir toplumun ekonomik, siyasi ve hukuk-
sal alt sisteminin karsilikli olarak birbirine bagimliligini kastetmektedir.
Boylece Eucken’in ilkelerine dayanilarak ulasilan “Sosyal Piyasa Ekonomi-
si” (kendisi bu kavrami heniiz kullanmamistir) demokrasi sayesinde siyasi
alanda hukuk devleti ilkesi olarak da desteklenmis olmak zorundadir. Bu
ilkelerle birlikte Walter Eucken simdiki ekonomi politikasinin analizi igin iyi
bir 6rnek olusturmustur. Ama bu 6rnek kiresellesme cagindaki giinimuiz
sartlarina uyarlanmak zorundadir.

3. MALI VE EKONOMIK KRiZDE SOSYAL PiYASA
EKONOMIiSi’NiN YENILENMESI

3.1 Krize Simdiye Kadar Gosterilen Tepkilerin Elestirisi

Ekonomi politikasinin tim dinyadaki mali ve ekonomik krize goster-

digi tepkiler analiz edildiginde 6ncelikle bliylk konjonktlr programlari,
piyasaya midahaleler ve yayilmaci bir para politikasi gortilmektedir. Buna
karsin sistem politikasiyla ilgili iyi distntdlmuis 6énlemler oldukga nadirdir.

Ekonomi politikasiyla ilgili tartismalara 6zellikle J. M. Keynes'in tarzindaki
konjonktir programlari damgasini vurmustur. Simdiye kadar her ekono-
mik kriz kendine has bir kriz olarak nitelendirildi ve sistem politikasiyla
ilgili ilkeler tarafindan istisna olay olarak ilan edildi. Buna gore de artik
hemen finans disiplini hakim degildir, bilakis sinirsiz miktarda harcama
programlari kararlastirilir. Hatta Almanya bu bakimdan 80 Milyar Avro’yu
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askin bir toplam tutara ulasan 1. Konjonktlr Paketi ve 2. Konjonkttr
Paketi ile oldukga gekingen kalmistir. Bu paralarla altyapi yatinmlari, clzi
vergi indirimleri ve halka yapilan hibeler finanse edildi. Fakat bu tir bir
politikanin sorunlari eskiden beri bilinmektedir. Parlamentoda uzun sliren
karar siregleri ve ayni sekilde kamu igleri igin yapilan ihale strelerinin
uzun olmasi ylzinden harcama programlari etkisini ok geg gostermek-
tedir. Bu tlr paralar piyasaya ulasincaya kadar iki yil gegebilir. Ama o
zaman da kriz cogunlukla asilmis olur. Ayrica yapilan para hibeleri atil va-
ziyette tasarruf hesaplarina akmakta ve kullanim etkileri sayesinde ancak
kismen etkili olmaktadirlar. Ancak bu politikanin kesin bir sonucu var ki o
da devlet borglarinin oldukga artmasidir.

Ekonomik siireglere mali ve ekonomik kriz gergevesinde yapilan birgok
midahale basarisiz olmustur. Bir krizde 6énce yeniden guven ortami olus-
turmak ve beklentileri istikrara kavusturmak 6nemlidir. Bu ise Eucken’in
distndiglu anlamda ekonomi politikasinin sabitlik konseptinin uygulan-
masi olarak nitelendirilebilir. Ama mali ve ekonomik kriz gergevesinde
birgok llkede hikiimetlerin birgok koordinesiz 6nlemleri oldu. Almanya
o6rnedinde kalmak igin bankalarin ve belirli branglarin (6rn. hurdaya
gtkarma primi sayesinde otomobil Gretiminin) stibvansiyonu igin harcanan
milyarlarca Avro'ya isaret edilebilir. Fakat bu tir bir politikadan dolayi
sorumluluk ilkesi yurirlikten kaldirilmaktadir. Ekonomik verimlilik yerine
artik talep ve giderlere gére ayarlanmis bir ayrim ve kapasite uyumu
yapilmamaktadir. Burada 6zellikle “too big to fail!” kavrami 6zel bir 6nem
tasimaktadir. Gergi birgok kisiye is imkani sunan kilit sanayiler ve blylik
sirketler desteklenmektedir, ama bu politika 6zellikle de yardim almayan
orta tabaka igin 6nemli sonuglari olan rekabeti engellemektedir. Ayrica
devlet gluvencesindeki zayif ekonomi sirketleri ve harcama programlarinin
desteklenmesi her zaman devletin programlarini vergileriyle finanse eden
saglikli sirketlerin sirtina ylklenmektedir.

Son olarak da yine tim diinyada merkez bankalarinin yayilmaci bir para
politikasina sahit olunmaktadir. Krizde mali politikayla ilgili birgok 6nlem
para basan bankalarin yayilmaci para politikalariyla desteklenmektedir.
Ama bundan dolay! da enflasyona yol agan tim etkileriyle birlikte para
stoklarinin ayrica arttigi géralmustiar. Dolayisiyla uluslar arasi finans
piyasalarinda yakinda tekrar yeni bir siskinlik olusacak ve bu siskinlik
gunin birinde patlamak zorunda kalacak. Her haltkarda simdilerde Avru-
pa Merkez Bankasi'nin ve ABD Merkez Bankasi’nin bankalara sunduklari
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sifira yakin faiz oranlari vatandaslarin glivenini geri kazanmak igin uygun
onlemler dedildir. Bunun yerine merkez bankalari kendi hareket alanlarini
ortadan kaldirmaktadirlar. Mali ve ekonomik krizde simdiye kadar alinan
onlemler, genel olarak cogu kez sadece sistem politikasina yonelik bir
konsepti olmayan glinubirlik alinmis dnlemler olmustur.

3.2 Yeni Sosyal Piyasa Ekonomisi Bakis Acisiyla Alternatif Onlem-
ler

Diger taraftan her bir llke sistem politikasi bakimindan mali ve ekono-
mik kriz karsisinda nasil hareket etmeliydi ve bu konuda uluslar arasi
diizeyde neler yapilmalidir? Oncelikle tim diinyada bir sorumluluk ilkesi
getirilmelidir. Walter Eucken (1952/90) “kim kazanc sagliyorsa zarari da
Ustlenmelidir. ... Sorumlular yatirimlarin sorumlulugunu ne kadar fazla
Ustlenirse yatinmlar da o kadar itinali yapilir” diye yazmaktadir. Bu da
kaynaklarini iyi idare kotl idare etmis sirketlerin krizde bundan dolayi
cezalandirilmalari ve hatta gerekirse piyasadan gekilmeleri anlamina
gelir. Devletin gorevi ancak orn. gerekli uyarlamalarin kolaylastiriimasi ve
krizden etkilenen isciler igin sosyal programlar araciligiyla piyasanin tas-
fiye edici etkisine eglik etmek olabilir. Ayrica menajerler icin kendilerine
teslim edilen kaynaklari sorumlu sekilde kullanmalarini saglayacak somut
kurallar getirilmelidir. Hissedar Deder Ilkesi’‘ne gére devlet tarafindan (g
ayda bir yapilan sibvansiyonlari mimkin oldugunca yiksek almak igin
sadece kendi sirketlerinin gtincel borsa kuruna ilgi duyan ama basarisiz-
lik halinde ise ylksek emekli maasi alan menajerler sadece kisa vadeli
hareket etmekte ve ylksek risklere girmektedirler. Buna gére menajerler
icin kaynaklari kalici sekilde kullanmayi tesvik eden kurallar gereklidir. Bu
nedenle diinya Ulkeleri boyle bir kural igin uluslar arasi biyulk tréstlerin
menajerlerini de uzun vadeli sirket politikasi gitmeye ydnlendiren bir
cergeve belirlemekten cekinmemelidir.

Ayrica piyasa slirecinin hatasiz islemesini saglamak amaciyla acilen para
politikasi istikrara kavusturulmali. Piyasa ekonomisi sistemi ancak enflas-
yonsuz bir ortamda isleyebilir. Bununla birlikte eder para politikasi kon-
jonktur politikasina tamamen bagimli ise bu durumda fiyat sistemi artik
islevini yerine getiremez. Bu baglamda merkez bankalarinin bagimsizlik
konseptleriyle ilgili yenilikler Gzerinde de disinmek gerekir. Simdiye ka-
dar bu konsept 6rn. Almanya Merkez Bankasi, Avrupa Merkez Bankasi ve
yine sinirli olarak ABD Merkez Bankasi tarafindan oldukga basaril sekilde
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uygulandi. Bununla birlikte mali ve ekonomik krizdeki olaylardan sonra,
eder bu konseptin tutmasi isteniyorsa istikrarhlik kaltlrinin mevcut
olmak zorunda oldugu duslincesine gelinebilir. Bu nedenle kar miktarlari
konusundaki kati kurallarin talep edilmesi reddedilmemelidir.

Yeni Sosyal Piyasa ekonomisi goriisiine gére midahaleci 6nlemlerin
azaltilmasi da talep edilmelidir. Sistem politikasiyla ilgili anlamli reformlar
Ozellikle “tasfiye edici” bir krizde uygulanmak zorundadirlar, glinkl bu acil
zorunlu hale gelen yapisal uyumlara imkan verir. Bitiin Avrupa’da diizen-
lemelerin bu cok asir karmasikligi ortadan kaldinimalidir. Ozellikle Alman
Vergi Hukuku acilen basitlestiriimek zorundadir. Ayrica vatandaslarin
blrokratik yukunin azaltilmasi ve is piyasalari esneklestirilmesi gerekir.
Eder bir krizde firmalar iflas ediyor ve isten gikarmalar oluyorsa, isten
gikarilanlar kendi firmalariyla birlikte iflasa yonlendirilmek yerine yeni bir
isyerine gegme sansina sahip olmalidirlar. Dolayisiyla sosyal glivence,
sanayide organize olmus gikar gruplari igin dedil, iscilere yani bireylere
sunulmalidir. Kiresellesme cadinda ayrica sosyal sistemlerden gittikce
kopmaya ve gecgim yapacak bir ise girisilmelidir. Birgok Bati tlkesindeki
demografik gelisme sosyal sistemlerin strekli asir ylk altinda kalmasi-
na yol agmaktadir. Bu nedenle bu sistemlerin tim uretim faktérleri, yani
vergilerle finanse edilmeleri tercih edilmelidir.

Walter Eucken’de hentiz higbir sekilde gbz 6niinde bulundurulmayan ama
bugln gittikge daha blyik 6nem kazanan sey devlet borglanmalarinin
sinirlandiriimasidir. Devlet borglanmalari gelecek nesiller igin énemli bir
mali kilfet teskil etmektedir, yani “nesiller adaleti” konseptinin agik bir
ihlalidir. Buna paralel olarak toplumun asiri yaslanmasi ve nifusun azal-
masiyla gelecek nesillerin ortalamalarin Ustinde bir ylk altina girmesi
s6z konusudur. Bu nedenle borglanmalari sinirlandirmak igin kurumsal
temel sartlarla ilgili mutlak zorunluluk mevcuttur. Orn. bu tir kurumlar
Estonya’da 1991’deki bagimsizligin hemen ardindan denk bultge kurallari
(Balanced Budget Rules) olarak anayasa dlizeyinde devreye konuldu. Da-
nimarka ,En holdbar fremtid - Danmark 2010” diye adlandirilan program
sayesinde borglarini strekli azaltti. Yani bu tir kurallarin uygulanmasi
tamamen siyasi olarak gergeklesebilir, 6zellikle de kriz benzeri durumlar-
da. Borglarla finanse edilen konjonktir programlari yerine daha ziyade
egditime, yani gégmen gocuklari igin dil becerisi, tim 6grencilerin yabanci
dil becerilerinin artiriimasi, daha kigik siniflar, daha iyi ylksek 6grenim
ve 6grenim harglarinin kaldirilmasi igin daha fazla yatirnm yapiimalidir.
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Bilgi temeline dayali gelecede yapilan bu tur yatirimlar sanayiye dayali
gegmisin siibvansiyonundan daha anlamhdir.

Yeni Sosyal Piyasa Ekonomisi bakis acisiyla buna paralel olarak uluslar
arasi diizeyde de birgok 6nlemin alinmasi zorunludur. Eucken’in agik
pazarlar konseptine gore diinya ticaret sisteminde bir iyilestirme tze-
rinde galisilmaldir. Tum dinyada, 6zellikle de Avrupa’nin ve ABD’nin
tarim politikasi alaninda suregelen yerli mallari korunmasina yonelik
politikalar artik bertaraf edilmelidir. Dinyanin bugin serbest (yani adil!
ve uzun sure etkili) bir ticaret igin uluslararasi bir sistem gergevesinin
gelistiriimesine ihtiyaci var. Bunun igin rekabet politikasinin uluslararasi
bir koordinasyonu da gereklidir ki bu da uluslararasi piyasalarin “glglen-
dirilmelerinin”, uluslararasi blylk trostler tarafindan azaltiimasina yol
acar. Buna paralel olarak finans dlinyasi igin bu tir bir uluslararasi sistem
cercevesi olusturulmalidir. Akttel mali ve ekonomik krizin de gosterdigi
gibi belirsiz ve karmasik hale gelmis uluslararasi finans piyasalarindaki
asimetrik bilgiler surekli bliydyen bir sorundur. Bu nedenle daha fazla
seffaflik kurallari uluslararasi diizeyde uygulanmak zorundadir, 6rn. su
siralarda III. Basel Anlasmasi'nda tespit edildigi gibi bankalar igin asgari
O0zsermaye yonergeleri. Ayni sekilde bankalarin denetlenmesine ulusla-
rarasi nitelik kazandirilmasi, en azindan bu konuda Avrupa gapinda birlik
sadglanmasi arzu edilmektedir. Buna karsin piyasa slireglerine somut mu-
dahaleler, 6rn. aciktan satis anlamsizdir. Bu tlr islemler daha sonra diger
finans gevrelerinde uygulanir, denetim masrafi ise hig yoktur. Uluslararasi
yapilanmis bdyle bir ekonomi politikasi ideal olarak ayrica borglarin ve
enflasyonun sinirlandiriimasina yonelik kurallar da igermelidir. En azindan
simdilerde deginildigi gibi Avrupa “istikrar Paketinin” katilastirimasina
destek verilmelidir.

4. SONUC

Dunya ulusal bir Yeni Mudahalecilik yerine uluslararasi bir sitem politi-
kasina her zamankinden daha gok ihtiyag duymaktadir. Bununla birlikte
simdiye kadar ulusal konjonktlr programlari, yayllmaci bir para politikasi
ve piyasaya yapilan koordinesiz birgok midahale mali ve ekonomik kriz
karsisinda gosterilen reaksiyonlar olarak etkili oldular. Bununla birlikte
hem ulusal hem de uluslararasi diizeyde uygulanacak bir sorumluluk
ilkesi, para politikasinin istikrara kavusturulmasi ve érn. is piyasalarinin
esneklestiriimesi gibi engelleyici diizenlemelerin ortadan kaldiriimasi



daha uygun onlemler olacaktir. Nesiller 6tesi bir adalet kapsaminda ayrica
devlet borglanmasini da sinirlandirmak zorunludur. Bunun yerine egiti-
me daha fazla yatirnrm yapilmahdir. Bitlin bu énlemler 6ncelikle ulusal
dizeyde uygulamaya konulabilirler. Ginimiz diinyasinda devlet borg-
lanmasinin sinirlandiriimasi veya tamamen kaldirilmasi igin mevcut olan
programlar bunun mimkin oldugunu géstermektedir. Ayrica 6zellikle
kriz donemleri tam da bu tir 6nlemlerin demokratik sekilde uygulanmasi
icin 6nemli anlardir. Sistem politikasina yonelik 6nlemlerin uluslararasi
dlizeyde uygulanmasi ¢ok kolay degildir. Finans piyasalarinin uluslararasi
dizeyde diizenlenmesine y6nelik tartismalarin da gosterdigi gibi burada
bazi Ulkeler hala cok fazla direnmektedirler. Diger taraftan bankalar igin
0z sermaye ydnergelerinin katilastirilmasini iceren III. Basel Anlasmasi
yeni imzalandi; bunun yaninda Avrupa Istikrar Paketi'nin katilastiriima-
si da tekrar tartisiilmaktadir. Bu nedenle Umitsizlige dismemek gerek.
Uluslararasi bir sistem politikasi adim adim ortaya gikmak zorunda ka-
lacak, fakat bunun 6yle “bir gecede” gerceklesmesi beklenemez. Walter
Eucken’in rekabet sistemine dayanan ama kiresellesen diinyaya uyar-
lanmis bir konsept olan Yeni Sosyal Piyasa Ekonomisi daha iyi bir gelecek
yolunda bir 6rnek olarak yardimci olabilir.

KAYNAKCA

e EUCKEN, WALTER - Ekonomi Politikasinin ilkeleri, yeniden gézden
gegirilmis 6. baski, Tubingen 1952/90.
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KURESEL IKTISADI KRiZ SURECINDE
TURKIYE'DE SOSYAL DAYANISMA
DENEYIMLERI

Yrd. Dog. Dr. Necdet Subasi

Ben dogrusu ekonomi-politigin kavramlari ya da bu alanin
kavramsal sermayesinden gok sosyoloji ve etigin kavram-
sal gercevesiyle konusmaya calisacagim. Aslinda bu bashk
altinda bana 6nerilen konu, Turkiye’deki sivil toplum kuru-
luglarinin ézellikle yardim odakli girisimlerin, genel topluma
ne tur katkilar sunduguna iliskin olarak deneyimlerimi ve
tanikliklarimi dile getirmemi gerekli kiliyor.

Bu baslik tzerinden belki iki seyi gergeklestirebiliriz diye
dustniyorum. Bunlardan birincisi bu tiir organizasyon-
larin yarattigi, ortaya gikardigi etik sorunlar, digeri de
sosyal siyaset baglaminda dogurdugu karmasik iliskiler...
Lituf, lutfedilen, IGtfe mazhar olan vs. Aslinda kuskusuz

bu pratiklerin her biri kendi kiltiirel referanslarimizdan bes-
lenmektedir. Bu tartismalari kendi hikayelerim izerinden
gercevelendirmek ve derinlestirmek istiyorum.

Her seyden o6nce ben, kendi kiltirimuzde cok ciddi kar-
siliklari olan “hayir”, “hasenat” ve “infak” kavramlarinin
esasen bu konunun gézimlenmesinde bize kayda deger
ipuclari verebilecegdi bu nedenle de higbir sekilde goz ardi
edilmemesi gereken bir statiiye sahip olduklarini disinu-
yorum. Kavramin gindelik hayattaki kullanimi gok kere g6z
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yasartici tanikliklara firsat verse bile bazen de bunun acitici ve i¢ burkan
temsillerini asarak sorgulamamiz gerekmektedir.

Henliz daha Tlrkiye'de sivil toplum kavraminin revagta olmadidi, glindelik
dilde bir karsiliginin olmadidi dénemlerde, 6zellikle 70li yillarin sonlarin-
da, muhtemelen benim liseli yillarima tekabtl eden donemlerde kendine
bigtigi misyonu tamamen hayir isleriyle sinirlandiriimis pek ok organizas-
yon vardi. Bunlar kendilerini birer hayir tesekkilt olarak tanimlamakta
birbirleriyle adeta yarisirlardi. Simdi oldugu gibi gegmiste de bu kurumlar
yoksulluk sorunlariyla dedil bunlardan kaynaklanan sonuglarla daha gok
ilgiliydiler (Yurttaguler, 2010: 70, 86). Fakirlere yardim eden bu kurulus-
lar bir sekilde hizmet alanlarini genisletmekte ve fukara olarak tanim-
ladiklari kisileri Islami gelenek icindeki davranis kaliplarina bagli olarak
gbzetmekteydiler. Bu gozetim, genellikle gunluk iaselerin karsilanmasi,
genel geger ihtiyaglarinin senede bir ya da birkag kez gergeklestirilen
toplu bagdislarla giderilmesiyle sinirl tutulurdu. Ancak her zaman 6zen
gerektiren bu ilginin zaman zaman ihmal edildigini de belirtmek gerekir.
Kurumsal bir yapilanmanin bugiinkl 6lgeklerde hentiz olusturulamadigi
bir donemde “hayir ve hasenat”, Musliman kultirinin inang, ahlak ve
estetik limitlerine bagh olarak gergeklestiriliyordu.

Her seyden 6nce burada ben, yoksullara dikkat kesilen bir ilginin gozet-
mekle gdzetlemek arasinda gidip gelen bigimlerini tam olarak ayirt ede-
bilecek bir yetkinlikte olmadigimi belirtmek isterim. Bu dizeyde bir evren
icinde bir giin derse okul mudurinin refakatinde bir kisi girdi. Adam
sakalli ve iyi giyimliydi. Onun varlkl biri oldugu Ustliinden basindan,
durusundan velhasil her halinden kolaylikla anlasilabilecek durumday-

di. Sinifa hitaben “aranizda fakir var mi” diye bir soru yoneltti. Cogunu
yoksul 6grencilerin olusturdugu sinifta, bu Ustenci ve yer yer rencide
edici sayilabilecek dil, eminim ben dahil herkesi sasirtmis bir o kadar da
incitmisti. Okul mudurinin pek fazla umursamadigi bu durum karsisinda
dogrusu hepimiz agikga gariplesmistik. Fakirligin ylze vuruldugu bir or-
tamda, fakirlere yardim edilecegdini kavramamiz pek fazla zaman almadi.
Mudur, yoksul durumda olanlarin tahtaya kalkmasini, onlara bu beyefendi
tarafindan kendi madazasinda dogrudan yardimda bulunulacagini ifade
etti.

Bu yardimda bulunacak kisi de islami ilkelere olaganusti bir sekilde
dikkat ettigini tahmin edebilecedimiz bir vakfin 6nde gelen sorumlusu
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sifatiyla aramizdaydi. Sonucta bizi, fakirligini acikca beyan edenleri kendi
madazasina gotlrecek, bir sekilde giydirecek ve boylece hayir igslemini
de tamamlamis ve rahatlamis olacakti. Bu beyefendinin sehir merkezinde
meshur, gérkemli bir giyim magazasi vardi ve oraya ulasmak igin pek gok
sokadi pek cok caddeyi gegmemiz gerekiyordu.

Tabi sdylem olarak ben bu dinyanin iginden geliyorum. Benim siyasi
referanslarim da, dinsel duyarliliklarim da muhtemelen bu yapinin iginde
sekillenmistir. Biz bazen yoksullugun asiri derecede besledigi bir ger-
ceklik iginde bazen de gengligin hepimize bulastirdidi bir uguklukla hatta
muziplikle oradaydik. Gidip bir seyler alsak hig de fena olmaz tirliinden.
Bu nedenle kendimizi bu talepkar 6grenci yigininin iginde bulmamiz zor
olmadi. Bizi tek sira halinde yirlterek epeyce uzun sayilabilecek bir slire
goétiurduler. Bagimizda yuriyen “haci amca” arada bir hepimizi kontrol
etmekten geri durmuyordu. Dlzgin gidip gitmedigimize ve kiligimiza
kiyafetimize bakarak da bu yardimi hak edip etmedigimizi filan anlamaya
calistigini distinebilecek durumdaydik. Dogrusu benim igin cok algaltici
bir seydi bu yasadigimiz, cok erken yaslarda bile oldukga rahatsiz edici
bir seydi. Bunu benim oryantalize ettigimi diisinmeyin. Bu, yasadigim
ve her firsatta hatirladigimda Gzinti duydugum bir seydir. Gergi bunla-
ri yasadim diye de bu diinyaya falan kiismis ya da bu kesimlere cephe
almis, bundan sonra da artik bana disen bunlarla ugragsmaktir gibi garip
bir noktaya da ulagmis degilim.

Bizi goturduler bir binanin giris katina. Cok alimh, gok gekici bir bolimdu
gorduklerimiz. Magazanin satafati g6z dolduruyordu. Oradakilerden her-
hangi biri bize takdim edilirse, bunlardan herhangi birini giyersek dogrusu
pek de hos olurdu, belki gencligimiz cok daha yasanilabilir olabilirdi.
Hayatin keyfini gikarabilirdik béylece. Ne yazik ki bu beklenti kisa strda.
Bizi alt kata indirdiler. Burada 6zellikle Ttrk katilimcilarin gok yakindan
bilebilecegi kosttimleri hatirlatan bir izbede bulduk kendimizi. Turkiye'de
cok zevkle izlenilen Ekmek Teknesi dizisinden s6z ediyorum. Dizinin bas-
rol oyuncusu Hasan Kagan, orada Herodot Cevdet tiplemesiyle nostalji-
den (topyaya dedisen &zelliklerle harmanlanmis hikayeler anlatirdi. iste
bu yeraltina tepilmis reyonlarda bize takdim edilen giysiler Herodot'un
giy-digi kostimleri andiran seylere cok benziyordu. Kendimi béyle tarihi
filmlerin kostim deposunda hissettim bir an. "Buyrun segin” dediler, “is-
tediginizi alin, size yakisanlari giyin, gekinmeyin” dediler. Ordan biz ken-
dimize uygun olabilecek en giizel elbiseleri segmeye galisirken bir yandan
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da o beyamca bize kendisinin uygun buldugu seyleri alelacele giydirmeye
galisiyor, sanki depoyu bosaltmak igin gayret sarf ediyordu. Mesela bana
kocaman, oldukga kocaman, asla abartmiyorum bir hayli biytk digme-
leri olan bir pardesl giydirmeye calisti ve bunu begenmemi istedi. Oysa
ben bunu giyersem sadece ve sadece 6ltrim, cildiririm. Asla giyemem,
giymem. Sonunda madaza sahibi eksittigim ytzime pek fazla aldirmaksi-
zin bana zorla giydirdi. Boyle bir sey giymeyecedim yani ama bir yandan
da gekiniyorum. Dini gerekgelerle, ahlaki kaygilarla, kiltirel hassasiyet-
lerle korkuyorum. Adam iyilik yapiyor senin yaptigin da bir sey mi yani,
dogru bir sey mi? Buldun da bulandiriyorsun. Madem buraya geldin,
yoksulsun, zayifsin, tamahi birak. Al ve giy! Bir anlamda ¢ok ayip. Ben
bunu giyersem rezil olurum, komik olurum. Genglik diinyamda oldukga
kompleks bir durum bu anlayacadiniz. Bizim bu tereddUtlerimizi nihayet
fark eden beyamca hepimizi buglin satiri satirnna aklimda olan oldukga
agir cimlelerle fircalamaktan geri durmadi: “Yani bana hem agiz fakiriz
diyorsunuz hem de bu nadide seyleri begenmiyorsunuz”. Biz hepimiz bu
firca darbeleri arasinda siik(t icinde elbiseleri giyindik. Tam bir palyaco
gibiydik. Durumumuz vahimdi ve bizi bu durumda goéren ancak bir kari-
katlrden firladigimizi distinebilirdi. Hepimiz bu hallerimizle sokada ciktik
ve orada ihanet eder, elbiseleri bir sokak arasina birakirsak apagik bir
sekilde giinah islemis olabiliriz kaygisiyla oyalanmadan evlerimize gittik.
Ayip, isyan ve glinah kavramlarinin geng bir zihne yansiyan anlamla-

ri icinde adir bir tecriibe yasadik. Tabii ben bir daha bunlari giymedim.
Zaman zaman bir araya geldigimiz o eski arkadaslarla da bu hikayeyi

hep bir aci hissederek paylastik. Anlatacaklarimdan biri bu érnekti. Bu
ornek sizlere oldukga igreng, acitici ve kabul edilemez gelebilir ama butiin
bunlari anlatmamin nedeni buglinkl STK’larin yaptiklarinin benim 30 yil
Oncesine ait yasadiklarimla orttstip 6rtiismedigi. Bu hikayelerin artik aza-
lip azalmadigi... Ne yazik ki bu 6érneklerin ortadan kaybolmadigina yonelik
ornekler vermek hala mimkun.

Ikinci anlatacagim olay farkl bir tanikhiga dayanmaktadir. Kizimin bulun-
dugu okulda bir hayirsever vakif gorevlisi sinifa giriyor ve 6grencilerden
ellerini havaya kaldirmalarini istiyor. Akl sira bir jest olarak tasarladigi bu
talebiyle belli ki saatleri olmayanlari tespit etmek istiyor. Herkes ellerini
kaldiriyor. Kimin elinde saat yok? Saatler, saati olmayanlar falan ellerini
kaldiriyor ve bunlarin kollarina hakikaten komik sayilabilecek bir sekilde
birer saat gegiriliyor. Bunlari bu sekilde dagitan bir hayirseverin yaptik-
larindan nasil bir sevap umdugunu bilmiyorum. Benim kizim da o glin
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evine o saatlerden biriyle geldi. Hem Urinin takdimindeki hoyratlik hem
de nitelige sinen kabalik nasil agiklanabilirdi? Kizim bu saati kabul etmeye
hazirdi, incelikten nasip almamis tavri sorgulayacak durumda degildi.
“Iste” dedi, “baba, ne var bunda, alt tarafi saat” ve “adam bir hayir yap-
mak istiyor, baska ne yapabilirdi?” "Adam daha nasil yapsin? Sokakta ilan
mi versin?” Kizim goktan kendisi igin bu durumu makullestirmisti. Ona
olan bitenin sadece igrenc oldugunu sdyledim. Kendisine disen, saati
derhal iade etmesiydi.

Verecedim bir baska 6rnek cok yakin zamanlara aittir. Turkiye kosulla-
rinda pekala laik sayilabilecek yer yer [impen de bulabilecedimiz bir aile
dostumuzun yardima ihtiyaci vardi. Kit kanaat geginebilen bu ailenin ha-
yati eskisinden de kotl gitmeye basladi. Bir trafik kazasiyla birlikte altiist
olan yasamlarini yeniden eski dizenine kavusturmak igin hepimize gérev
dustyordu. Ailenin yakini sifatiyla bana basvurdular ve benden acilen
yardim istediler. Ben de iste kamuoyunda yakinen bilinen bir yardim ku-
rulusuna basvurdum. Bu arada akrabalarim da “ya biz dindar dediliz bize
sey vermeyebilirler, yardim etmeyebilirler. Sen bir seyler sdyle yani yoksa
bunlar bize birsey vermez.” Ciinkli kamuoyunda bunlarin iste bir iman
kriteri arayabileceklerini, dolayisiyla da buna da kendilerinin pek uyma-
diklarini séylemeye calistilar ama bunun pek de boyle olmadigini gérdik.

Telefon agtim ve bir yakinimin sikintida oldugunu séyledim ve bu durum-
da kendisine nasil yardimci olabilecekleri konusunda bilgi istedim. Onlar
da iste bir prosedirleri oldugunu, bu aileyi gidip yerinde géreceklerini ve
yapilacak dederlendirmeyle, hazirlanacak rapora gére de bir islem yapa-
bileceklerini sdylediler. Tabi bu anlasilir bir seydi. Bir hizmet kurulusu s6z
konusu oldugunda yoksullugun alelade bir sekilde tanimlanmasi mimkin
olamazdi. Surdurtlebilir bir hizmet alani her seyden 6nce yoksullugun
limitlerini, marj degerlerini agikga belirlemek zorundadir (Aktan, 2002).
Aksi durumda 6rnedin gérece orta halli sayilabilecek pek gok kisi belli bir
perspektifle hem zengin hem de yoksul sayilabilirdi. Ornegdin ben, LCD
ekran televizyonum ya da dizlistl bilgisayarim yok diye pekala kendimi
yoksul sayabilir, bunun igin ciddi ciddi GzUllebilirim. Bu gok kdiltdlrel bir
sey.

Nihayet kurum yetkilileri bizimkileri ziyaret ettiler ve sonugta bana ulasa-
rak yakinimizin gok da ¢yle vahim bir durumda olmadini, gergi durumla-
rinin pek parlak olmadigini ancak geginme dizeylerinin standartlarin gok
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da altinda olmadigini vurguladilar. Diyalog derinlestikge evlerindeki arag
ve gereglerin aslinda varolan yoksullugu daha da 6rttigunu ifade ettiler.
Oysa bildigim bir sey vardi. Bunlar gergekten de bir dilim ekmege muhtag
durumdaydilar. Yoksulluk kiltlrt evin her tarafina sinmisti. Eger hala
ayaktaysalar bunu Turkiye’de varlidini strdirmeyi basarmis akrabalarinin
desteklerine borgluydular. Kendine 6zgt hisimlik iligkileri igerisinde dola-
san artik bir sermaye her zaman vardi. Gergi bu yardim ve destekler belli
bir noktadan sonra ciddi bir yike de dénusebiliyordu. Neyse bunlara yine
de durumlarini dikkate alarak bir aidat bagladilar, bundan bdyle kiralarini
O0deyeceklerdi, eve dlizenli olarak erzak yardiminda bulunacaklar ve clz’i
de olsa cocuklarin egitim masraflarina katkida bulunmak olmak lzere
harglik vereceklerdi. Bunlara iste bizim Tiirkge tabirle kumanya verdiler,
hayatta géremeyecekleri cesitlilikte erzak verdiklerini de 6grendim. Her
sey yolundaydi anlasilan. Ancak bir yil gegmeden daha bizimkiler isi bir
hayli abarttilar ve bana “madem bu kadar para geliyor, kira geliyor o
halde daha iyi bir yere tasinalim” dediler. “Bize sunu da versinler, bunu da
versinler”.

Son 6rnekten sonra isin teorik tarafina daha rahat egilebilecegimizi disu-
nuyorum.

Aslinda bu baglamda anlatacaklarim Tlrkiye'nin her yerinde olabilecek
seylerdir. Her zaman acik fikirli liberal yapisi oldugunu dislindigum bir
Universitede, felsefe bélimunde 6gretim Uyesiydim. Bir yoksul 6grenci
icin yardim istememiz gerekiyordu. Clinkl 6grencinin danismani bendim.
Henlz kurumsallasmamis geleneklerimiz olsa da aramizda 6nayak olan
arkadaslar aracihdiyla yoksul 6grencilere az da olsa yardim yapmaya
calistyoruz, kendi aramizda fonlar olusturuyoruz. Ozellikle yeni gelen 6g-
rencilere zarafeti asla ihmal etmeden yardimci olmaya 6zen gdsteriyoruz.
Bu amacla kendi aramizda epey bir mizakere yaptigimizi da hatirlhyorum.
Yani bu 6grenciyi hicbir sekilde incitmeden ona nasil destek olacagiz diye.
Kaynadi 6grenirse bu bilgi onda bize karsi ne tir bir bagimhhk, hatta bir
patronaj iliskisi yaratir? Bunlari dert ediniyoruz. Agikgasi bir sikinti var
burada ama bunu nasil halledilebilecedimiz konusunda da gok eksiklikle-
rimiz vardi. Giderek bazi 6grenicilerimizin durumlarinin bizim yardimlari-
mizi asacak derecede kot oldugunu goértyorduk ve ben kamuoyunda gok
laik vurgulari ile bilinen bir dernekten bu amagla yardim istemek zorunda
kaldim. ClinkU onlar hatiri sayilir bir meblagda 6grencilere burs dagitiyor-
lardi. Ogrencime yardim saglamak lizere aracilik ettim, referans verdim.
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Onlar da bana, “biz sizin referansinizi ciddiye aliyoruz, ama 6grenciyi
gérmemiz ve bir miilakata tabi tutmamiz gerekir” dediler. Ogrenciyi
davet ettiler. Ben de bu arada 6grencime mdlakatta rahat olmasini ancak
cok da aglk s6zli davranmamasini, bu bursu almasi igin biraz dikkatli
olmasinin yararli olacagini yoksa kendisine bu bursu vermeyebilecekle-
rini de sdyledim. Neyse birkag giin sonra ilgili kurumdan beni aradilar

ve dJrencimize burs veremeyeceklerini kibarca ifade ettiler. Ogrencimin
sOyleminde kendi misyonlarina uymayan bazi kirintilar yakaladiklarini,
onu kendilerine yakin bulmadiklarini ve dolayisiyla da Gzllerek bu konuda
kendisine yardim yapamayacaklarini ifade ettiler.

Bizde topluma destek sunmak Uzere ortaya gikan sivil toplum kuruluslari-
nin her biri su ya da bu referans diinyasindan gelmekte ve kendi referans
dunyalari iginde 6zel bir vurguyla galismalar yapmaktadirlar. Dolayisiyla
bunlarin bir tiir misyoner pozisyonunda hizmet urettiklerine dair genel bir
kanaat var. Bunu dogrulamayan, bu tir kabulleri reddetmemizi gerek-
tiren 6rnekler de az dedil. Ben bundan cok daha dedisik 6rneklere de
rastlamisimdir. Nitekim higbir kosul tasimaksizin muhataplarini herhangi
bir standarda tabi kilmaksizin gergekten yoksul olduklarini distndukleri
kisilere dogrudan yardimda bulunan oldukga cok sayida STK’lar var. Fakat
onlar igin de sodyle bir yorum yapiliyor: “Bunlar herhalde bizi bir siyasi
partinin arka bahgesi haline getirecekler, para veriyorlar ama arkadan ne
tir kokular cikacak belli degil, yardim ediyorlar ama sonra bizi kimbilir
nasll bir sekilde kendilerine mahk{m edecekler” tirtiinden dedikodular

da var mesela. Bu o kadar ilging ki mesela kendi memleketim Artvin’de
gectigimiz yil gok ciddi bir sel felaketi yasandi. Bir yardim kurulusu blytk
bir fedakarlhk gostererek oraya devletten daha erken bir sekilde ulasmayi
basardi. Amacinin yaralari sarmak, insanlara yardim etmek oldugu acik.
Ama yardim filosu siyasi bir sdyleme mensup oldugu kolayca anlasilan bir
grup tarafindan taslandi, gorevliler taciz edildi ve yardimlar dagitilama-
dan gorevliler sehri terk etmek zorunda birakildilar. Araglara zarar verildi
ve “buraya irtica giremez” sloganlari arasinda sinir tanimayan tepkiler
olustu. Oyle ki gérevliler bu kargasada kendi canlarini saldirganlarin elin-
den zor kurtarabildiler. Bu tir yanlari da var yardim faaliyetlerinin.

Simdi bizim toplumumuzda devletin bu yardim islerini kendine ait bir
gorev olarak algilamadigindan hepimiz eminiz herhalde. Clunki devlet
bu tlr konulari her zaman yaptidi gibi bazen dinden, bazen kltiirden,
bazen baska seylerden destek alarak kapatmaya calisiyor. Mesela 6zel-
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likle devlet-vatandas butinlaga, milli birlik konular vs. gibi baglamlarda
acilen imdada cagrilan her zaman hazirda tutulacak bazi temel kanallar
var. Bu yardim konusu tabi ki ekonominin temel kavramlari arasinda yer
almaktadir. Sizler cok daha detaylandiriimis bilgilere sahipsiniz.

Devletin herhalde yeni politikalara, sosyal reformlar bashgi altinda yeni
adimlara ihtiyaci var. Gergi son zamanlarda bu ydnde girisimlerde de bu-
lunuyor ama sanki yine de STK'larin bilumum sokukleri dikmesinden, bu
tur agiklari kapatmasindan devlet alttan altta memnun gibi. Boyle seyler
yapinca devletin ayibi bir sekilde kapatiliyor, eksikleri bir sekilde gideril-
mis oluyor (Abay, 2004).

Kulttrimuizde yoksulluk, bugiin modern anlamda tasavvur edildigi gibi
Oyle dogrudan bir yoksulluk duygusuyla tamimlanmayacak kadar derin
kulturel vurgular tasiyor. Fukara dediginiz andan itibaren dogrudan vic-
dana seslenen bir dili kullaniyoruz. Gariban dedidinizde yine insanlarin
vicdanina, kiltirel kodlarina vurgu yapan baska seyler. Yine dinin de bu
topraklarda, bu cografyada tabiki gok etkili bir yoksulluk siyaseti var (Su-
basi, 2003). En azindan zekat dedigimiz, sadaka dedigimiz, fitir dedigimiz
ornekler lGizerinden kendini dindar hisseden insanlar, bagista bulunuyorlar.
Yine bununla ilgili hepimiz biliyoruz gok ciddi ahlaksal kayiplar da var.
ilkesel olarak iste sag elinin verdigini sol el gérmeyecek. Veren el alan el-
den Ustlndur tarzinda artik nerdeyse glindelik yasamin esash bir pargasi
olmus derin kabuller de var. Yani evet bu bir hadis ama o toplum, onu o
kadar igsellestirmis ki buna dikkat ediyor ama siz STK’lar tzerinden bunu
yaptiginiz zaman medyatik olmak zorundasiniz, yaptiginiz isleri, yaptiginiz
hayirlari vs. bir sekilde kamusal alanda paylasmak ve bunun da ilgi gor-
mesini saglamak zorundasiniz. Nitekim simdi o siklikla devam ediyor mu
bilmiyorum ama belli basgh yardim kuruluslarinin gogu kendilerine uygun
kanallarda bu hizmetlerine iliskin ciddi ciddi ekran g0sterisi yapiyorlar,
ciddi ciddi sov yapiyorlar.

ister laik ister dindar olsun Tirkiye’de bu alanin boslugunu kapatmaya
yonelik gok ciddi gabalar var. Bu gabalarin devletle ne diizeyde ortaklik
icinde oldugu, devletin bu tir girisimlere ne diizeyde destek verdigi ayri
bir tartisma konusudur. Turkiye'de yoksullukla micadele bir devlet isi
olarak gorulmuyor, aksine bir hayir ve gonullilik konusu olarak goralayor
(Bugdra, 2008). Fakat burada cok da fazla yeri olmamakla beraber bir seyi
daha sdylemekte yarar var. Bunun antropolojik bir agiklamasinin da olabi-



lecedini diistiiniiyorum. Ornegin yoksullukla dindarlik arasinda gok sasirtici
bir ortaklik kurulabiliyor (Subasi, 2003). Mesela bir jipe sahip olan ya da
ciddi anlamda ekonomik yapisi biraz gligli gdsterisli olan birisinin dindar
olamayacadina dair bir his bu. Bu topraklarda s6z konusu algi pek fazla
karsihk bulmuyor. Dindarlk bdyle yoksullukla daha fazla iligkili bir sey
hatta bu durum sosyolojik analizlerde de gok sik gbzleniyor. Fakir fukara
dindar oluyor. Bununla birlikte dinselligin her seye ragmen yoksullugun
asilmasi igin gereken dili GUretmekte yetersiz kaldigini da vurgulamak
gerekir (Cigdem, 2002).

Bir zihniyet yapisi var yani yoksullukla, tasavvufla, sufizmle gelisen ve
glndelik yasamda yoksullugu neredeyse imrenilecek bir sey haline geti-
ren bir hava var. Bu zihniyetin sonugta yoksullugun da gok travmatik bir
seye yol agmadigi dolayisiyla kapinizin dibindeki komsunuzun karnini do-
yurdugunuz zaman gok buyik bir sorumluluktan da kurtuldugunuza dair
glgll bir duygu yaratiyor. Bir zihinsel yapi Uretiyor. Dolayisiyla yoksulluk
kurumsal bir gortinti gibi olusmuyor cinki yoksulluk bazen neredeyse
Ozenilecek bir sey olabiliyor. Oysa bir baska okumayla dinle yoksullukla
imtihan edilmenin ne kadar tehlikeli bir sey olduguna dair argimanlari da
biliyoruz. Yoksullugun zaman zaman insanin dinle olan baglantisini ko-
paracak noktalara kapi aralayabildigini biliyoruz. Bununla birlikte yine de
Turkiye'de mesela hali vakti yerinde olan birisini, iyi giyimli iste gosterigli
bakimli bir kadin ya da erkedi “bu bir dindardir” diye tanimlayamiyorsu-
nuz. Ama boyle siiklim puklim dokillen, biraz orasi burasi yirtik biri igin
dindar demekte kimse zorlanmiyor. Belki burada antropolojik gozimleme-
yi daha da derinlestirmek gerekiyor. O zaman bu kadar ¢ok gérintr, bu
kadar gok hissedilebilir bir durum da gok 6érgitli bir miicadele gerektirmi-
yor toplumda. Oyle bir geliskili durum da var.

Devlet zaten yoksullugu bir insan haklari ihlali, bir taciz, telafi edilmesi
gereken bir eksiklik olarak gérmuyor (Tusev, 2005). Bunun palyatif ted-
birlerle, ufak tefek midahalelerle duzeltilebilecedini diistinliyor. Sonucta
bu durum, tasavvufi derinliklerden gelen kabulleri de arkasina alarak
yeniden bigimlenmeye basliyor.
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SOSYAL PIYASA EKONOMISIYLE KARSILAS-
TIRMALI OLARAK ISLAMI IKTISADI DUZENIN
ESASLARI: SISTEMATIK BIR USTBAKIS

Prof. Dr. Volker Nienhaus

Sistemlerin yapilarinin karsilastiriimasina olan ilginin ar-
dinda gogu kez Ustii kapal olarak birgok islam (ilkesindeki
dinya gorustnun bu Ulkelerin geri kalmighgi ytuztinden
kalkinmay! tesvik edici bir piyasa ekonomisi ile bagdas-
madigi tahmini yatmaktadir. Aslinda dinlerin kuruculari
olan isa ve Muhammed’in ekonomiyle iliskisine ve gerek
Hiristiyanhigin gerekse Islamiyet’in erken dénemlerindeki
Ogretilere ve uygulamalara bakildiginda, Hiristiyan tarafinin
islam dininin 6gretilerinin piyasa ekonomisiyle uyumuna
slipheyle bakmasi hayret verici bir durumdur. Tarihi pers-
pektiften bakildijinda bu siiphelerin tam tersine Islamiyet
tarafindan gelmesi daha yerinde olurdu. Diger taraftan Sos-
yal Piyasa Ekonomisi’'nde, gok gelismis ve iginde isbdlimu
yapilan ulusal ekonomilere yonelik olan ve ¢ogu ulkelerin
ancak 20.yy.n ortalarinda bagimsizliklarini kazandigi islam
Dinyasi’nda hentiz bilinmezken ilk kez 20.yy’da Hiristiyan
Bati Diinyasi'nda ortaya ¢ikmis ve kendini orada ispatlamig
modern bir konseptin s6z konusu oldugunu dikkate almak
gerekir.

islam diinyasinin ¢ogu (lkelerinde devam eden ve Kuzey
Afrika’dan, Yakin ve Orta Dogu’dan Glineydogu Asya'ya
kadar uzanan kalkinma sorunlar yGziinden orada kalkin-
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may! tesvik eden bir ekonomi konsepti arayisi heniiz bitmemistir. Once-
likle kapitalist ve sosyalist ekonomi sistemlerinin sonuglarindan dolayi
yasanan hayal kirikhdi yazinden 1970’li yillarin ortalarindan beri gittikce
daha sikca Islam ekonomi sistemi konseptleri dile getirildi ve statiikoya
alternatif olarak bunlarin propagandasi yapildi. Bu nedenle Sosyal Piyasa
Ekonomisi’nin esaslarinin bu tir ekonomi konseptleriyle bagdasip bagdas-
madigini kontrol etmek ve kendi ekonomik sistemiyle edinilen tecribeleri
kalkinma politikasiyla ilgili diyaloga dahil etmek anlamli olacaktir.

iSLAMI EKONOMI VE iSLAMi EKONOMI SISTEMLERININ ESASLA-
RI

Oncelikle burada distinsel bir yapinin (islami bir ekonomi sisteminin)
cesitli varyantlariyla gergekte varolan bir konseptle (Sosyal Piyasa
Ekonomisi) karsilastirildigina dikkat edilmelidir. Sudan ve iran’in disinda
Misliman dinyanin higbir modern ilkesinde Islami bir ekonomi sistemi
pratik olarak hayata gegirilmedi. Buglin mevcut olan ekonomi sistemle-
ri az ya da cok sektler gosterge altinda bagimsizlik kazandiktan sonra
somurgecilik donemindeki sistemlerin devami veya bunlarin (devrimle)
aslimasi seklinde yerlestirilmis sistemlerin sistematik olarak gelistirilmis
sekilleridir.

Akademik bir disiplin olarak sekuler ekonomi teorilerini veya yeni klasik
ekonomi modellerini islam’in diinya gériisii ile birlestirmeye calisan islam
ekonomisi de oldukga yeni bir olgudur. Bu konudaki ilk yayinlarin kokeni
Islam Diinyasi’'nin cekirdegini olusturan Arap bélgesi ve ileri gelen Islami
Universiteler degildir, aksine bunlar Asya’da yayimlanmistir. islami bir
ekonomi sistemi - ya da daha dogrusu: bir Musliman Ulke igin gelistiril-
mis bir ekonomi sistemi — konusu ile yogun sekilde ugrasmanin somut
bir nedeni, Hindistanl Misliimanlarin oralarda 1930°lu yillarda ingilizlerin
cekilmesinin ardindan baslayan ingiliz sémirgesindeki Hindistan’'da kendi
Islam devletlerini kurma cabalariydi. Gergi Hindistan’in ingilizler sémiir-
gesindeki Hindistan’da 1947’de bir tir “Mlsliman ulus devlet” olarak yeni
bir devlet olan Pakistan dogdu, ama bu devlet ilk 6nce oldukca sekiler bir
karaktere sahipti. Sistemle ilgili birgok meseleye henliz kesin bir agiklik
getirilmemisti. 1958 anayasasi ile birlikte devlet “Pakistan islam Cum-
huriyeti” halini almigtir ki bu da 1940’ yillardan beri sistem politikasina
yonelik strdurilen tartismay: bitirmeyip aksine yeniden alevlendirmisg-

tir. Ekonomik gelismeyi hizlandirmak amaciyla kapitalizm ile kominizm



arasinda kendine gére bir yol aranmistir. 1960l yillara kadar devam eden
Islam ekonomisine dair bugiin hala kaynak gdsterilen ve yeniden basilan
0 zamanki yazilarin gogu bu artalana! sahiptir. Benzer tartismalar, Avru-
pali sémurgeci ve mandater gliglerin 1950°li yillarin ortalarindan itibaren
buralardan gekilmesiyle birlikte Arap Dinyasi‘nda da yapildi, fakat bu tar-

tismalarda bir “Islam devletinin” kurulmasina yénelik bir kontekst yoktu.

ilk dénemdeki bircok model asiri sosyalist egilimliydi: ‘Islam Sosyalizmi’
modelleri ekonomiyi asiri sekilde yonlendiren ve gelir dagilimini ayarla-
yan bir devletten yola gikiyorlardi ki bu sayede de kapitalizmdeki gece
bekgiligi rolindeki bir devletten ayrilirlar. Ama bunlar cogunlukla Gretim
araglarini 6zel milk edinmeyi sorgulamiyorlar ve bu yonleriyle de “ateist”
kominizmden ayriliyorlardi. Bu modelleri piyasa sosyalizminin varyantlari
olarak tanimlamak mimkindir. islam &gretileriyle ve ézellikle de seriatin
ekonomi hukuku kismiyla olan baglantilar gogu kez sadece Ustlunkori
veya gostermelikti ve yapisal bir destek olmaktan ziyade siyasi mesru-
lastirmaya ve gergeklestirmeye hizmet ediyorlardi. Bu konuda yapilan
yayinlarin ‘akademiklesmesinde’ yasanan gelismeyle, uzmanlarin islam
hukukunda gittikge daha fazla yer almalariyla ve Islam ekonomisi hakkin-
da yapilan yogun uluslar arasi tartismalarla birlikte dominant bir ekonomi
yoénetiminin 6zel miulkiyete ve piyasalara dayali bir sistemle uyusmadigi
ortaya gikti. Hakim gorus gittikge sadece maddi istikrar, isleyen bir reka-
bet ve temel altyapinin (ulasim, egitim, saglik, hukuk sistemi) sunulmasi-
ni saglamak zorunda olan bir devletle rekabet ekonomisi yonilinde gelisti.
Bu devlet ayrica 6zellikle daha yoksul llkelerde gelir ve sermayenin gok
fazla yogunlasmamasina ve yoksullukla miicadele programlarina 6nayak

olmaya da dikkat etmelidir.

Son on yilda kamu gorevi (toplum ve devlet igin) olarak strdurulebilir
ekonominin glivence altina alinmasi ve gevrenin korunmasi da buna dabhil
oldu. Nihayetinde devlet islam’in kurallariyla 6rtiisen 6zel bir ekonomi
icin temel sartlari yaratmalidir ki bu da 6rnedin faizsiz bir mali sistemde
bankalarin denetimi ve merkez bankasi politikasi igin somut cagrisimlar

yapabilir.
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Sekil 1

Ekonomi ve hukuk arasidaki islami piyasa ekonomisi konseptleri

Koran Sunna
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3
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wissenschaft Okonomie (Rechtswissenschaft) =
Ordnungs- g
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(islamisches Recht) =
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Koran = Kur'an Suna = Siinnet  Prinzipien = ilkeler Regeln= Kurallar

Sakulare Wirtschaftswissenschaft = Sekdler iktisat

Islamische Okonomie = islam ekonomisi

Figh (Rechtswissenschaft) = Fikih

Ordnungsentwiirfe = Sistem tasarilari Scharia (Islam hukuku) = seriat
Konzept der Marktwirtschaft = Piyasa ekonomisi konsepti
Zeitgenossische Anwendung/Ergdnzung der Scharia = Seriatin cagdas
uygulamasi / eksiklerinin tamamlanmasi

Sé&kulares Recht = Sekiiler hukuk Islamisches System = Islami sistem

islam ekonomisinde giinimiizde hakim olan doktrini su madde baglklari

altinda 6zetlemek mimkundur:?

islami ekonomi sistemleri

- Islam genelde bu diinyaya ve ézelde ise galisma hayatina katilmaya
yonelik pozitif bir ilke sunar.

- Islam ekonomi etigi, bireysel etik alanindaki igeriklerinde Hiristiyan-
Bati dlslinceleriyle birgok benzerlikler arz etmektedir. Kisisel basariya
blylk bir deger verilmektedir.
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Herkes kendi gegimini kendi calismasiyla saglamak zorundadir. Kisisel
basari (bedensel ve zihinsel calisma) maddi mallari ve zenginligi mes-
ru olarak elde etmenin en 6nemli temelidir.

Ne bireysel insani yetenekler ne de dogal kaynaklar gereksiz yere atil
durumda birakilmamalidir ve kaynaklari israf etmekten veya bunlari
hoyratca kullanmaktan kaginiimalidir.

Mesru yoldan kazanilmis zenginlik kisinin kendi (bu dinyadaki)
ihtiyaglarinin azami derecede giderilmesinde kullaniimamalidir. Liks
tiiketim caiz degildir. islam dini itidalli olmay! ikaz eder ve fazla ka-
zancin sosyal amaglar igin kullaniimasi sevaptir.

Muhtac kisiler toplumun yapacadi, Kuran'da gerekcelendirilen ve ku-
rumsal olarak teminat altina alinmasi gereken bir dayanisma yardimi
alma hakkina sahiptir. Bu nedenle Mislimanlar zekat, yani 6zel (sos-
yal) amaglarda kullanilmak Gzere mallarinin %2,5’gunu veya tarim
Urdnlerinden %5 veya %10’unu vermekle ytkiamltdir. Bunlar bireyin
kendi yuktumlaligudur ve muhtag kisilerin ihtiyaglari cemaat veya
toplum tarafindan (ve her kosulda ikinci derecede devlet tarafindan)
karsilanmahdir, ki burada devletin yardimcilik ilkesiyle benzerlikler
kendini gostermektedir.

Bu ise bireyin yuikimluligudur ve muhtag kisilerin ihtiyacglari cemaat
veya toplum tarafindan (ve her kosulda devlet tarafindan) karsilan-
malidir ki burada da devletin yardimcilik ilkesi ile benzerlikler gorulir.

Allah bu dinyanin nimetlerini herkesin emrine verdidi icin gelir ve
sermayenin cok fazla dengesiz dagilmamasi gerekir. Aksi halde devlet
Ozellikle yoksullukla miicadele igin ayarlayict midahale yapar.

insan Allah’in halifesi olarak kainatta tasarruf etme hakkina sahiptir.
insan kainata kalici hasar verme hakkina sahip dedgildir ve davranis-
larinda gelecek nesillerin hakl taleplerini dikkate almak zorundadir.
Somut olarak bu ilkeden 6zellikle artirilamayan kaynaklar (yer alti
kaynaklari ve su) Gzerinde kolektif bir mulkiyet ve son zamanlarda da
cevrenin korunmasi talebi hiikm gikarilmaktadir.
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- Islam hukuku Uretim araclarini 6zel milk edinmeye izin verir. Kamu-
lagtirmalar ve ekonominin devlet tarafindan idare edilmesine sadece
istisna durumlarda misaade edilmistir.

- Toprak ve sermaye gibi Uretim faktorleri ancak calismayla Uretken
olurlar ki iste bu nedenle sadece bunlara sahip olmakla bir gelir elde
edilmesine izin verilmemistir. Uretim faktériiniin devreye konulmasin-
dan saglanacak kazanglari ve riskleri katilimcilara yiikleyen finansman
sozlesmesi, icar sozlesmesi ve diger sozlesmeler belirli adalet kriterle-
rini geredince yerine getirmek zorundadirlar.

- Fiyatlar adil olmahdir - ki bu da fiyatlarin rekabet piyasalarinda olus-
masi gerektigi anlamina gelir. Tekellesme ve stoklama piyasadaki bir
tarafin somirtlmesine yol acar, bu nedenle her ikisiyle de miicadele
edilmelidir.

- Sosyal olmayan ve baskalarina zarar veren sonuglarla yapilan pratik-
ler ve davranis bigimleri yasaktir, bundan 6zellikle piyasalarda reka-
betin hakim olmasi ve tekellesmelerin engellenmesi gerektigi sonucu
cikarilmaktadir.

- Ayrica - sans oyunlari ve spekilasyon ticaretinde oldugu gibi — bir ta-
rafin ancak baskalarinin sirtindan kazanabilecedi tum ticari faaliyetler
yasaktir.

- Para politikasi istikrarli bir fiyat seviyesi saglamalidir.

- Maliye politikasi, vergi gelirlerini ve kamu giderlerini devletin butgesi
genel itibariyla denk olacak sekilde dengede tutmahdir.

- Devlet (bir hukuk sistemini de igceren) bir temel yapi ve kamuya agik
mallar saglamak zorundadir ve rekabet piyasalarina midahale et-
mekten vazgegmelidir.

Bu listede pratik olarak ayni zamanda Sosyal Piyasa Ekonomisi igin 6nem-
li olan ve Konrad Adenauer Stiftung’un “Refah, Sosyal Adalet ve Strduri-
lebilir Ekonomi Ilkeleri’nde 6zetlenen biitiin unsurlar yer almaktadir.



Tablo 1

Sosyal Piyasa Ekonomisinin ilkeleri ve islam Ekonomisinin Temel

Pozisyonlari
ilke* islam ekonomisinin pozisyonlari
Temel hukuk Hukuk ve hukuk devletine blyik 6nem verilir: Yonetim
devleti sitemi eyleminin Ust bir hukuka — seriata (ama sadece ¢ok az

dogrudan uygulanabilir iceriklere sahip olan bir seriat) ve
seriatla uyumlu bir sekiler hukuka (ifade edilisinde buyuk bir
sekil verme esnekligi mevcut olan bir hukuka) baghhk;

islami sistem dusiinceleri farkli devlet bigimleriyle (demokrasi,

monarsi vs.) uyumludur

Mulkiyet sistemi ve
istihdam

Uretim mallarini da 6zel milk edinmenin mesruiyeti ve
korunmasi, girisimci istihdamin pozitif degerlendiriimesi
(peygamberin siinneti);

gelirin ve mesru zenginligin kaynagi kisinin kendi
calismasi/basarisi olmalidir; sermayenin Uretici sekilde
kullanilmalidir (istenilen buyiime ve istihdam etkileri)

Temel olarak
rekabet

Adalete yiksek deger verilir: Calisma adaleti;

adil ucret = rekabet Ucreti; rekabetin tekellesmeye karsi devlet
tarafindan guivence altina alinmasi; ‘hassas’ ticretlerde devlet
zaman zaman piyasaya mudahale eder

Mesuliyet ilkesinin
uygulanmasi

imkan ve riskin birbirine uymasinin konsept bakimindan asir
vurgulanmasi (6zellikle mali ekonomide), anonim sirket gibi
sorumlulugu sinirlayici hukuk sistemlerine karsi stphe (ama
simdilerde kabul edilmistir); kurumsal yénetimin 6nemi gittikge
artmaktadir

Temel ekonomik

Para degerinin istikrarina yuksek deger verilir; istikrara yénelik
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sartlarin istikrari farkli para sistemi modelleri (altin degeri, mal degeri, %100
para, kurala baglilik vs.);

Mali piyasalarin dizenlenmesi (faiz yasagi, mali iglemlerin
gercek ekonomiye baghhgi, acgik spekilasyon ticareti yasagi)

Kamuya agik Temel bir altyapinin saglanmasi (hukuk sistemi, egitim, saglik,
mallarin devlet hareketlilik) devletin mesru gérevi olarak taninmistir; kamu
tarafindan mali olarak bilim hakkinda tartisma;

saglanmasi Piyasadaki ve rekabetteki basarisizligin giderilmesi, ama yapi

ve sireg politikasiyla ilgili piyasaya miidahalecilik

Dayanisma ve Ekonomi politikasinin en buytk hedefi olarak yoksullukla
sosyal glvenlik miicadele;

Aileden bagimsiz sosyal guvence olarak zekat (muhtag
kisilerin toplumdan ve devletten talepleri sadece yardim
amachdir);

Islam diinyasi iginde uluslar arasi dayanisma talebi (immet);
Seriat ile uyumlu sigortalarin temel prensibi (tekeffil):
Karsiliklilik, bir galisma vaadinin ‘satin alinmas!’ yerine bir

dayanisma topluluguna katiima

Tesvik — uyumluluk | Sekdler vergilerin mesruiyeti (zekata ilave olarak) simdilerde
bu herkes tarafindan kabul edilmektedir; yer/zaman ve

sartlara gére somut olarak gelistirilebilir

Sareklilik Mulk sahibi Allah’tir, insan sadece emanetgidir; gelecek

nesillere karsi sorumluluk (sureklilik dugtincesi)

Acik pazar Esas itibariyla agik mal, hizmet ve is piyasalar igin, sermaye
politikasi piyasalarinda ¢ekinceler (sermaye piyasalarinda faiz
meselesi, spekilatif sermaye hareketleri)

Ne devletin gorevleri ne de cogu kismi sistemler islevsellikleri bakimindan
Bati sistemlerininkilerden farkhdir. islam ekonomistleri kismi diizenle-

rin ve sistemlerin 6rn. mal ve faktdr piyasalarinin veya para sisteminin
isleyis sekillerini agiklamak igin sekiler (cogunlukla yeni klasik) teorilere
miracaat etmektedirler. Uygun diizen konseptlerinde Islami olan sey un-
surlarin islevsellikleri degil bilakis bunlarin tasarimi ve kombinasyonudur.
Bu ise Islami dgretilere ve gerekcelendirme kaliplarina dayandiriimakla
gergeklesir.



Sekil 2

m—b Ideologie

Praskriptivitat l Mobilisierung

islamische Wirtschaftsordnungen

Funktionalitat offene Wettbewerbsmarkte, Legitimitat
Wettbewerbspolitik
Finanz- und Geldwirtschaft
= riba-Verbot
= stabiles Geld (Gold, 100 %, ...?)

B individuelle und soziale Sicherung o
Q = zakat (Sozialabgabe) =
= = takaful (Versicherung auf D
A . o O
o Gegenseitigkeit) a >
= © 53 o
Q % Staat und offentliche Wirtschaft >89
R » Rechtsrahmen 25¢
82 » Infrastruktur, Umwelt & 2L
g kv, « 6ffentliche Guter, Korrektur 5 85
= (] =
©
ok Marktversagen 220
Islami ekonomi sistemlerinin unsurlari ve st yapisi
Wissenschaft = Blilim Ideologie = Ideoloji Religion = Din
Praskriptivitat = kural koyma
Mobilisierung = Gergeklestirme Islamische Wirtschaftsordnungen =
islami ekonomi sistemleri
Funktionalitat = Islevsellik Legitimitat = Mesruiyet

Offene Wettbewerbsmarkte = serbest rekabet piyasalari

Finanz- und Geldwirtschaft = Maliye ve para ekonomisi

riba-Verbot = faiz yasagi stabiles Geld = istikrarli para (Altin, %100,..?)
individuelle und soziale Sicherung = bireysel ve sosyal glivenlik

e zakat = zekat (Sozialabgabe = sosyal yardim)

o tekefful = (karsiliklihk esasina dayali glivence)

Staat und o6ffentliche Wirtschaft = Devlet ve kamu ekonomisi
Rechtsrahmen = Yasal gergeve Infrastruktur, Umwelt = Altyapi, cevre
Offentliche Giiter= Kamu mallari, Korrektur Marktversagen = Piyasadaki
basarisizligin dizeltilmesi
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Konzept einer sozialen Marktwirtschaft = Sosyal piyasa ekonomisi kon-
septi

Spezifische Verbote und Auspragungen von Teilordnungen = Spesifik
yasaklar ve kismi sistemler

Bu genel ifadenin islam ekonomisinin sadece Islami gerekcelere dayan-
dirilan bilinen unsurlarinin kombine edilmedigi, bilakis islev bakimindan
bagimsiz Islami kuruluslarin da yerlestirilmesi gereken kismi sistemler
icin iki istisnasi var. Bunlarin birincisi faizsiz finans sektori (bankalar,
sermaye piyasalari ve sigortalar) ve digeri ise temel unsur olarak zekat
ile olusturulan sosyal guvenlik sistemi.

Temel unsur olarak zekat ile olusturulan sosyal giivenlik

Zekat, mal varlklar belirli bir meblagi asan Muslimanlar tarafindan veril-
mesi ve Kuran’da belirtilen amacglar igin kullanilmasi gereken vergilerdir.®
Zekat vermek Misliimanlarin en 6nemli dini yiikiimliliklerindendir. islam
ekonomistleri zekatin muhtag kisilerin toplumun refahina katilma hakki
oldugunu ve dolayisiyla da sosyal glivenlik sisteminin gekirdegini olus-
turdugunu vurgulamaktadirlar. Ornedin eder Mislimanlar zekat yiikim-
lGldklerini génalla olarak yeterli miktarda yerine getirmedikleri takdirde
zekat sistemi devlet tarafindan organize edilebilir. Devlet zekat kaynak-
larini vergilerden farkli olarak genel bitgeye katmayabilir. Zekat gelirleri
Kuran’da belirtilen kullanim amaglarina ve zekati alma hakki olanlara
baglidir. Fakat bunun igin mesru amaglarin ve zekati alanlarin gagdas bir
yorumuna ve somut hale getirilmesine ihtiyag vardir.

Ayrica zekat kaynaklarinin ne sekilde kullanilacagi belirlenmelidir, 6rn.
dodgrudan para transferi olarak veya zekat alma hakki olanlara hizmet
veren kurulusglarin finansmani igin.

Bir taraftan hukuk sisteminin yeni olgulara veya dedisen sartlara esnek
uyumlarina izin veren ama diger taraftan da tartismalara ve kismi istik-
rarsizliga yol agan pragmatik hukuk gelistirme ilkesini zekat 6érneginde
guzelce agiklamak mumkuandir. Bu konudaki literatlirde, peygamberin
Kuran’a dayanarak tim zamanlar icin gegerli ve dedismez bir zekat sis-
temi getirdigi izleniminin uyandirildigi pek de nadir degildir. Ama durum
boyle degil:



195

Ornegdin peygamber tarafindan zekat igin belirlenen 8lcli esaslari da vergi
oranlari gibi peygamberin halifeleri tarafindan degistirilmistir.

Belli ki ilk halifeler icin peygamberin zekat kurallari degistirilmez ilahi

bir hukuk dedildi, aksine belirli bir donemin ve belirli bir yerin somut
sartlarina bagimli olan ve revize edilebilir bir yasanin ifadesiydi. Bu ttr
pragmatik bir yasa icin genel ve her dénemde gecerli ilkelerin siralanmasi
dedil, bilakis somut bir problemin ¢6ziimi s6z konusuydu. Bu nedenle
peygamberin pragmatik yasasi ve ilk halifeler tarafindan genel ilkeler
degil, bilakis yeni minferit olaylar daha 6nceden dliizenlenmis olaylara
kiyas yapilarak karar verilirdi.

Peygamber zekati verilmesi gereken mal varliklarini ve gelir kaynaklarini
asadidaki sekilde siralamistir:

1. Deve, koyun ve inek,

2. Altin, gimds ve sikke,

3. Bugday, arpa, hurma ve Gzum,
4. GOmiulmus hazineler.

Peygamberin bal ve ticaret mallarindan da zekat alip almadigi belirsizdir.
Orn. halifelerden biri atlar icin de zekat verilip verilmeyecegi hususun-
da karar vermek zorunda kaldiginda sadece bu meselede karar verdi ve
diger hayvanlarin (6rn. Kegi ve esek) da zekatinin verilip verilemeyecedi
hususunu acgik birakmistir. Daha sonraki fikihgilar Gglinct grupta belirtilen
mallari yayginlastirmis ve pirinci de zekat yiukimlulagine dahil etmistir.
Burada bu grubun baslangicta tespit edilen tim mallarinin gida maddesi
oldugu ve bunun piring igin de gecerli oldugu g6zlemine isnat edilmistir.
Ama karar verilirken destek alinan ilkenin mevcut durumun 6tesinde tim
gida maddelerinin zekat ylkumlaltglne tabi olmalari gerektigi seklinde
genellestiriimeyip ve sart kosulmayip sadece somut olayla (piring) ilgili
karar verilmesi pragmatik hukuk gelistirmenin kendine has &zelligidir. Bu
nedenle eskiden oldugu gibi Ureticilerin zekatini vermek zorunda olma-
diklari gida maddeleri bulunmaktadir. Ekonomistler bu tutarsizhdi esit
muamele veya adalet agisindan bir sorun olarak algilamaktadir.

Bu agidan bakildiginda kiyas esasina dayanarak miinferit olaylarla ilgili
karar vermeyle ilgili hukuk metodu daha baska adalet sorunlarina yol ag-
maktadir. Orn. Asya’da kaucuk bahgeleri vergiden muaf iken piring eken
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ciftciler zekat vermekle ylikiamlidir. Bu adaletsizlik giderilmek isteniyorsa
muhtemelen tiim tarim, orman ve bahge Urlnlerini veya bunlardan elde
edilen kazang veya kari zekata tabi tutmak gerekir. Ama bundan sonra

da sanayi ve hizmet sektériinde elde edilen kazanglar zekattan muaf
kalirken neden sadece tarim Urunleri ve tarimdan elde edilen kazang-
lardan zekat alindigini tartismak gerekirdi. Fakat bu tur duslncelerle
yerlesmis bulunan pragmatik hukuk gelistirme metodu tamamen birakil-
mis ve “Kuran’in istedigi anlamda bir kurmacilik” yoninde hareket edilmis
olur. Belli ki burada islam ekonomistleri ve islam hukukgular arasinda
tartismalar ve anlasmazliklar var. Islam hukukgular peygamberin de
tespitlerinde Uglinclu gruptaki mallarin “gida maddeleri” kavrami altinda
toplanabilecegine isaret edebilirler. Bununla beraber peygamber zekat yu-
kimluligunt tim gida maddeleri igin dedil, bilakis o tarihte bilinen gida
maddeleri igin getirmistir. Katimcilar bu durumu gérmezlikten gelemez-
ler.

Zekati alma hakkina sahip olanlarda da baslangigtaki tespitlerin bir yoru-
munu yapmak zorunludur (bkz. Sekil 3). islam ekonomistleri tarafindan
daima oldukga 6nemli diye vurgulanan bir grup, yoksullar ve muhtaglarin
oldugu gruptur. Muhtaclarin Glkeye ve zamana gore bir tanimi yapilmadan
ve zekat gelirlerinden yapilan yardimlarin seviyesi ve tirl belirlenmeden
birakin sistemin ahlaki ve etik nitelikleri séyle dursun, zekatin islevselligi-
ni, tahsis ve dagitim etkisini bile degerlendirmek mimkin degildir. islam
ekonomistlerinin farkli konseptlerini ayrintilariyla tartismanin yeri burasi
dedil. Yine de eder zekati bir sosyal sistemin cekirdegi olarak anlamak
isteniyorsa su probleme isaret etmek gerekir: Ekonominin koéti oldugu
donemlerde zekat gelirleri azalirken yardima muhtag olanlarin sayisi ar-
tar. Bir sosyal guvenlik sistemi igin gider ve gelirlerdeki oldukga elverissiz
ve birbirine zit yondeki bu gelismelerin yapilmig birikimlerden ve rezerv-
lerden ve muhtemelen tamamlayici gelir kaynaklarindan karsilanmasi ge-
rekir. Burada islam ekonomistlerinin teknik deneyimlerine ihtiyac vardir.
Seriat alimlerinin bu konuya ¢ok fazla katkida bulunmalari beklenemez.



Sekil. 3

Sosyal vergi olarak zekat

Kaynak temini Kaynak kullanimi

Tarihi kistaslar Modern kiyaslar
= Altin ve gimus

Kuglkbas Genel servet | Sosyal guvence - Yoksullar

hayvan vergisi mi? - Muhtaglar
% Ticaret mallari
- Tarim gelirleri Genel gelir vergisi | Kapsamli  yorum: [ - Borglular

mi? neredeyse tum |- Yolcular
devlet gorevleriigin | - Kolelerin  satin

Muslumanlarin en 6nemli yiktumltltklerinden biri alinip azat

Esasi Kuran ve sunnetten, ayrintilar halifelerden edilmesi

Aileden bagimsiz sosyal guvenlik sistemi - lslama

Dayanigsma ve yerindenlik unsurlari kazandirnlacak
kisiler

- lislam

micahitleri

Vergi yok (‘6zel idare') Zekat yonetimi

- Uyumdal/yeniden yorumlamada bir ¢ok ayrin sorulari

- Sosyal guvenlik sisteminin gelismeye elverigli 6zt

Faiz yasagi ve mali sistem

Buna karsin (en azindan simdi) islam ekonomistleri ve Seriat alimlerinin
mali ekonomi alanindaki yazilarinin iliskisi daha ziyade tam tersinedir.
Seriatin ekonomi hukuku ile ilgili kismi farkli sekilde oldukga gelismistir.
Orn. cok farkh sézlesme hukuku (alis-satis sézlesmesi, kira sézlesmesi,
icar sozlesmeleri) mevcut iken seriat hukukunda calisma hukukuna dair
neredeyse higbir sey bulunmamaktadir. Seriatin gok farkli igerikler sun-
dudu alanlarda sistem politikasiyla ilgili tartismalarda buna deginilmek
zorundadir. Orn. bu faizsiz bir maliye sistemine y&nelik yazilarin, bugiin
hukuk metinlerine gok daha fazla atifta bulunmalarina yol agmistir. Yak-
lasik 1980’li yillarin ortalarina kadar olan yazilar Islami igeriklerini hukuk
kaynaklarindan daha ziyade dogrudan yazarlarin Kuran’dan cikardiklari
ilkelerden ve slinnete (peygamberin 6rnek teskil eden davraniglarinin
nakledilmesi) dayanan kurallardan almaktadirlar.®
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Fakat Islam hukuku uzmanlariyla yapilan daha yogun karsilikli isbirligi
sayesinde Islami diinya gériisiiniin — Kuran ve siinnet - birincil kaynakla-
rinin ok serbest bir yorumunun islami bilimin metotla ilgili farkh talep-
lerini karsilamadigi gittikge belirginlesmektedir. Islami agidan daha ikna
edici sekilde mesrulastirabilmek igin Kuran’in ve siinnetin yorumlanma-
sinda ve uygulanmasinda islam teolojisinde ve islam fikhinda gelistirilen
belirli kriterlere ve usullere dikkat edilmelidir.” Fakat 6zglu kaynaklar ne
kadar az sey igerirse ve islam hukukunda bir alan ne kadar az islenmis
ise sistem unsurlarinin ifade edilmesi bakimindan islam ekonomistlerinin
0zgurluk dereceleri de o kadar buyuktar.

Icerisinde yasallastirmanin 6zellikle gelismis oldugu ve hakkinda sistem

taslaklari ve sézlesme tasarimlari hazirlanirken géz éniinde bulundurul-

masi gereken oldukga kapsamli hukuk literatiird bulunan kismi sistem,

mali ekonomi sistemidir (finans kurumlari, finans piyasalari).® Bu alanda

g yasada dikkat etmek gerekir, soyle ki:

- riba yasadi, yani édling para verirken faiz alma,

- spektlasyon yasadi, yani 6nemli ticari muamelelerde 6nlenebilir te-
reddit,

- maysir yasadi, yani sans oyunlari.

Finans piyasalari ademi merkeziyetgi bir rekabet ekonomisi igin 6nemli
fonksiyonlar, bilhassa Uretken yatirimlar igin tasarruflarin hazir olmasi ve
riskleri hakim olunabilir kilma gibi fonksiyonlar icra ettikleri igin islam’in
faizi yasaklamasi, Islami bir ekonomi sisteminin bir sosyal piyasa ekono-
misi ile uyumlulugu sorusunu yoneltmeye bir vesile olabilir.

Sermaye piyasalarini faizsiz diisinmek biraz zor ve bir piyasa ekonomi-
sinin de sermaye piyasasl olmadan islemesi mimkin dedil. Fakat burada
su yanhs anlasilmalara karsi uyarmak gerek: Gergi islam dini 6diing para
verirken faizi yasakliyor ama galisma (girisimci hizmet) ile birlestirildigi
takdirde sermayenin yetersizligini ve muhtemel Uretkenligini asla inkar
etmiyor. Bu bakimdan Islam dini sermaye piyasalarini asla yasaklamaz,
sadece geleneksel sisteme karsi belirli degisiklikler talep eder.

Sermayenin yetersizliginin géstergesi olarak mutlaka bir kredi faizi (daha
dogrusu bankalar arasi piyasadaki ticari islemlerle belirlenen ve merkez
bankasinin para politikalariyla ilgili énlemleriyle degistirilen bir para faizi)
kullanilmak zorunda degil. Ornegin bir (risk) sermayesi igin yetersizlik
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Ucreti almak igin yatinm ve finansman kararlarinda hisse senedi port-
foylerinin ortalama gelirleri esas alinabilir. Bu ise sadece sahsi sermaye
benzeri tasarruf ve finansman bigimlerini taniyan ve kredi iliskilerine
misaade etmeyen 1970’li yillardan 1980’li yillara kadarki islam ekono-
misinin ilk modellerinde bdyle planlanmisti. Buradaki temel dustince, bir
taraftan tasarruf sahiplerinin banka hesaplarindaki mevduatlari igin sabit
bir faiz almamalari, bilakis bankanin kar veya zararina ortak olmalari ve
bankanin ise firmalari ve projeleri ayni seklide kar veya zararina katilim
bazinda finanse etmeleriydi (sermayeyi tek bir ortagin koymasi halinde
buna mudarabah, iki ortagin koymasi halinde de musharaka denilir). Kar
ortakligi oranlari karsilikli olarak serbestce mizakere edilebilir, ama ticari
islemin baslangicinda tespit edilmek zorundadir ve sonradan (6rn. gergek
ticaret stirecinin i1siginda) artik degistirilemezler. Zararlar katim ortak-
larinin sermaye paylari oraninda karsilanmak zorundadir -mudarabah’da
sadece banka tarafindan, musharaka’da herkes tarafindan. Bdyle bir mali
sistemde sorun, katilim finansmanlarinda ve hisse senedi gibi dederli
kaditlarin gelirlerinin kesin olmayip aksine bir dalgalanmaya, yani bir ris-
ke tabi olmalarindadir. Bu ise dogrudan karsilastirmayi zorlastirmaktadir.

Buna karsin bugiinki Islami mali piyasa modelleri, genis bir yatirim ve
finansman bigimleri gesitliliginden hareket ederler; sermayenin yeter-
sizliginin gostergesi olarak 6nemli 6lglide risksiz finansman bigimleri ve
seriatla uyumlu borg senetleriyle elde edilen ve bdylece kendi 6zellikleri
icinde ulusal ekonomiyle ilgili sermaye yatirimi piyasasinin yonetimi igin
piyasa faizine ekonomik olarak uyan gelirleri kullanirlar.

Kuramsal modellerde dnceleri ihmal edilmis olan sey, 1970’li yillarin
sonlarindan itibaren ortaya cikan islami bankalarin uygulamasinda
finansman ticaretinin 6nemli bir temeli haline geldi: Gergi Kuran 6diing
para vermede faiz alinmasini yasakliyor ama ticareti ve ticari kazanci ise
uygun gorir. Nihayetinde kredi alanlar cogu durumlarda bizzat likiditeyi
talep etmeyip aksine ticari mallar, ihtiyac malzemeleri, makineler ve diger
esyalari almak veya hizmet satin almak igin bu kredilere ihtiyag duyduk-
larindan dolay! bir banka kredisinin yerine islami bankanin araci olarak
hareket edip gereken mallari misterinin adina almasi, parasini Ureticilere
dogrudan 6demesi ve maliyet fiyati izerine 6nceden kesin olarak karar-
lastirlan miktarda artis koyarak musteriye satmasi (veya benzer hiz-
metler siparis vermesi) seklinde bir islem yapmak muimkuindur. Musteri,
bankanin maliyet fiyatini ve kar ilavesini daha sonraki bir tarihte toptan
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veya taksitler halinde bankaya 6der. Gergi bankanin kar ilavesi ekono-
mik bakimdan bir faize benzemektedir ama hukuki bakimdan bir ticari
kazanctir ve boylece faiz yasagina tabi degildir. Bagka boyutlarda da,
Ozellikle sorumluluk ve risklerin devri bakimindan ticari islemler (muraba-
hah) yasak olan faiz ve helal olan ticari kazang arasindaki sinirin burada
belirginlesecek kadar birbirinden ayrilmaktadir. Seriatta Islam hukuku-
nun s6z konusu oldugunu ve bu bakimdan ticari islemlerin mesruiyetinin
degerlendirilmesinde ekonomik nitelikler degil hukuku niteliklerin 6nemli
oldugunu vurgulamak gerekir.

islam ekonomistleri faiz icin hukuki (formel) degil, bilakis ekonomik
(maddi) alternatif aradiklari igin yasal agidan mesru ekonomik olmakla
birlikte ileri gétirmeyen finansman metodunu kar-zarar ortakligi model-
lerindeki (kendi bakis agilariyla hakli) aracilik ticaretinden dolayi ihmal
etmislerdi. Pratik calisan Islami bankalar icin durum tamamen farkli
goruntyordu: Fatura ibraz etme mevzuatinin eksik oldugu, seffafligin az
oldudu, ticari ahlakin ortalamanin altinda oldugu, ekonomik ve siyasi elit
tabakanin birbirine siki sikiya karistigi ve hukuk sisteminde infaz eksiklik-
lerinin bulundugu Ulkelerde kéar-zarar ortakligi esasina dayanan finans-
manlar bankalar igin buyuk bir risk igermektedirler: Kesin olarak bekle-
nen karlar hicte isteyerek paylasilmazken Islami dederlerden daha ziyade
kendi butgelerini distnen girisimciler igin riskli islerde (gergek risklerin
ustalikla gizlenmesi halinde) zarara ortak olacak bir ortak bulmak gok
caziptir. Birgok sey katilim finansmanlarinda ortalamalarin tstlinde kar
beklenmezken, katilim finansmanlarinin sistematik olarak ortalamalarin
Ustlinde risklerin odak noktasi olduklarina isaret etmektedir. Bu nedenle
Islami bankalar uygulamalarinda oldukga agirlikli olarak ticari sézlesmeler
(murabahah) bazindaki finansmanlara ve ayni sekilde mesru kiralama ve
leasing (ijarah) ticaretlerine yogunlasmaktadirlar.

SERIATLA UYUMLU METOTLARIN GELiSTIRILMESi

Ama Islami finans uygulamalari bu basit finansman metotlarina takilip
kalmadi, bilakis metotlarini iki nemli yénde gelistirdi. islam ekonomist-
leri bunu simdiye kadar kendilerinin genel ekonomiye y6nelik modellerine
yeterince entegre etmediler ve bundan dolayi Islami finans sistemlerinin
istikrar ve tahsis 6zelliklerinin asiri optimist sekilde degerlendirilmesine
edilim gostermektedirler.



1. Ticari Muameleler Birlestirilerek Sabit Masraflarla/Gelirlerle
Likidite Saglama

Baslangigtaki modelde Islami bankalar likiditeyi sadece kar-zarar ortaklidi
bazinda sadlayabiliyordu, ki bu da iki meseleyi beraberinde getiriyordu:
Bir taraftan bununla baglantil riskler ve diger taraftan da masraflar ve
gelirlerin ancak bir middet sonra tam olarak tespit edilmis miktari. Bu
nedenle de alternatifler aranmistir.

Eder bir ticari muameleye sadece iki taraf katilmis olsaydi ve bankanin
musterisi ayni zamanda ticari malin Ureticisi olsaydi bu klasik ve ya-

sak bir danigikh dévis olurdu: Aninda pesin 6deme karsihdinda musteri
bankaya bir mal satar ve bunu daha sonra Uzerine ilave yaparak ddemek
sartiyla hemen tekrar geri satin alir.

Fakat ayni ekonomik sonugta Ug veya dort ortak katilmis ise bu konudaki
hukuk karari farkli olmaktadir. Eger banka musterisi, banka tarafindan
(6rn. bir murabaha ticaretinde) bir Ureticiden kendisi igin alinan bir mala
dedil de likiditeye ilgi duyuyorsa, musterinin kendisi banka tarafindan
alinan mali bankanin disindaki baska bir tarafa pesin fiyatina satabilir.
Sonugta ilk olarak banka buglin (tedarikciye) bir 6deme yapti ve ileride
daha yliksek bir 6demeye (misteriden) hak sahibi olmustur ve ikinci
olarak musteri bugin (malin alicisindan) bir 6deme almis ve ileride (ban-
kaya) daha ylksek bir 6deme yapma yukumlaligune girmistir. Artik ne
banka ne de musteri ticari mala sahiptir. En kotli durumda musteri mali
tekrar tedarikgiye satabilir. Eger bu durum caiz gértlmuyor ise muisteri
(bankanin yardimiyla veya bankanin yardimi olmadan) baska bir alici
bulmak zorundadir. Eger ticari mal, Platin gibi borsaya uygun bir ticaret
yapilan bir mal ise - 6rnedin Londra Metal Borsasinda (London Metal Exc-
hange) birgok broker tarafindan alinip satilan bir mal ise baska bir alici
bulmak zor dedildir. Bu tiir kombine ticari muameleler (ki bunlara com-
modity murabaha veya tawarruq denilmektedir) bugiin islami bankalarda
hem banka olmayanlarla finansman islemlerinde hem de bankalar arasi
ticari muamelelerde yaygin bir uygulamadir.

islam ekonomistlerinin bu uygulamasinin kismen siddetle elestirilmesine
sasirmamak gerek, ginkl burada bankalar seriatla uyumlu, biraz daha
blyulk ticari muameleler (borsa aracilarinin provizyonu) istisna olmak
sartiyla faizli krediyi ekonomik olarak tamamen taklit edebilecek bir sis-
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tem gelistirdiler. Bu elestiriye ragmen son yillarda islami bankalar seriat
alimleriyle birlikte - basit segeneklerden, karmasik tirevlerden Hedging
tekniklerine ve vadeli takas toplam getirilerine (total return swaps) - ka-
dar yogun sekilde daha baska geleneksel finansman tekniklerini seriatla
uyumlu sekilde taklit etmeye galismislardir. Gergi bazi "S6zlesme Mihen-
disliginin” bu 6zel bigiminin bazi sonuglari oldukga tartismalidir, ama ileri
gelen seriat alimlerinin bazilarinin onayini almislardir ve islami finans
sanayisinin bazi kesimleri tarafindan uygulanmaktadir. Bu ise islami mali
sistemdeki ,form over substance” hakkinda daha genis bir tartismaya
yol agti, ama bu tartisma kamuoyunda sorunla ilgili daha guliclu bir biling
olugsmasinin disinda heniz elle tutulur bir sonug getirmedi.

2. Miilkiyet Senetlerinin Yasal Temelinde Borsaya Uygun, Sabit
Faizli Degerli Kagitlarin Ekonomik Niteliklerine Sahip Degerli
Kagitlarin Temini

Sukuk denilen bu tir kaditlar, finansman arayan bir sirketin sabit bir gelir
akisi saglayabilecek (6rn. uzun vadeli kiraya vermekle) mal varhklarinin
mlkiyetini belirli bir stire igin bir hedef sirkete devredilmesiyle ortaya
cikarlar (special purpose vehicle, SPV). Bu sirket sermaye piyasasinda
devredilen mallarin dederine uygun bir hacimde ve imzalayanlara hedef
sirketin teminat altina alinmis gelir akisindan pay alma hakkini teminat
veren senetler tedavile gikarir. Bu gelir akisi gogunlukla baslangigtaki
mulkiyet sahibinin mali SPV’den geri kiralamasindan dogmaktadir (gele-
neksel sat ve geri kirala [sale lease back] tekniklerine benzer sekilde).

Seriat kriterlerinin kati sekilde konulmasi halinde gelir hakki, senetlerin
SPV’'nin gelir akisini saglayan mal varliklarina bir (kismi) mulkiyet olus-
turmalarindan dogmaktadir. Bu durumda senetler seriata uygun mulki-
yet kagditlari olarak sinirlama olmaksizin alinip satilabilirler. Ama aslinda
sukuk’un blytk bir boliminde gergek bir milkiyet devri gergeklesme-
mistir. Ama malin kendisi (kiralanan gayrimenkul) dedil sadece miilkten
istifade etme hakki (6rn. kira gelirlerini alma hakki) devredildi. Aradaki
fark sukuk emisyoncusunun (SPV'nin) 6demede acze dismesi veya
iflas etmesi halinde belirginlesir: Duran gelir akisinin sadece bir kismina
teminat veren senetlerde sermaye kaybolup giderken “gergek” milkiyet
senetlerinde imzalayanlar malin satilmasiyla sermayelerinin bir kismini
kurtarmayi Umit edebilirler.



Seriatin bakis agisiyla birgok sukuk’ta yalniz sulandiriimis veya gergekte
hig olmayan miulkiyet haklari elestiriimemis, bilakis siirenin bitiminde
emisyon fiyati Uzerinden geri satin alma garantisi de elegtirilmistir. De-
vam eden gelirler ve sermaye kullanimi bununla gergek bir faiz hesap-
lanacak kadar bilinmektedir. Gergi geri satin alma mesrudur ama bedeli,
emisyon fiyatina veya emisyon tarihindeki piyasa dederine degil malin
geri satin alindidi tarihteki piyasa dederine uygun olmalidir. Sukuk emis-
yonu tarihindeki bu piyasa dederi henliz belli olmadidi igin faizi belirlen-
mis geleneksel dederli kagitlara oranla belirgin bir gelir siphesi ortaya

cikmaktadir.

Sekil 4

Faiz yasadi ve Islami mali ekonomi

Handels-/Mietvertréage
(Bank als Zwischen-

Gewinn- und Verlust-
beteiligungen im

JIdealwelt” der
islamischen

verboteq: . | hdndler/Vermieter): Finanzierungs- und Okonomie,
» riba (Zinsen bei murabahah, ijarah Einlagengeschaft: aber kaum
Gelddarlehen) mudarabah, musharaka || Praxisrelevanz
» gharar
(vermeidbare Kombination von géngige Praxis
Unsmherhelt) Handels-/Mietvertragen: || islamischer
" ma}fS/f ) commodity murabaha, Banken,
(Glucksspiel) tawarruq 6konomisch
erlaubt: sehr
« Gewinne aus Wertpapiere mit festen zinsahnlich
Handel und Ertragen: sukuk
Vermietun
- einseitige ¥ Handelsvertrage plus fortschreitende
Willens- einseitige Versprechen Emulation
Kl (wa'd): komplexe konventioneller
?\;erasgjrr;%EZn) synthetische Produkte Techniken,
fur Interbanken-Markt, fragwiirdige
Trading Scharia-
Qualitaten

Finanzierungszweck = Finansmanin amaci

Erwerb von Gltern/Dienstleistungen = Mal ve hizmetlerin alimi
Verfligung Uber Liquiditdt = Likiditeye sahip olma

Scharia = Seriat

verboten: = yasak:

riba (Zinsen bei Gelddarlehen) = riba (6ding para verirken faiz alma)
gharar (vermeidbare Unsicherheit) = gharar (6nemli ticari muamelelerde
Onlenebilir tereddtit)
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maysir (Glicksspiel) = maysir (sans oyunlari)

erlaubt: = caiz:

Gewinne aus Handel und Vermietung = Ticaret ve kira gelirleri
einseitige Willenserkldarungen (Versprechen) = tek tarafli irade beyanlari
(s6z verme)

Handels-/Mietvertrage (Bank als Zwischenhandler/Vermieter): muraba-
hah, ijarah = Ticaret ve kira s6zlesmeleri (araci/kiralayan olarak banka):
murabahah, ijarah

Gewinn- und Verlustbeteiligungen im Finanzierungs- und
Einlagegeschéft: mudarabah, musharaka = Finansman ve yatirim islerin-
de kar-zarar ortakliklari: mudarabah, musharaka

Kombination von Handels-/Mietvertragen: commodity murabaha, tawar-
ruq = Ticaret ve kira sdzlesmelerinin birlestiriimesi: commodity muraba-

ha, tawarruq

Wertpapiere mit festen Ertragen: sukuk = Sabit gelirli dederli kagitlar:
sukuk

Handelsvertrage plus einseitige Versprechen (wa’d): komplexe synthe-
tische Produkte fiir Interbanken-Markt, Trading = Tek tarafli s6z verme
(vaad): Bankalar arasi piyasa igin karmasik yapay urlnler, Trading

LIdealwelt* der islamischen Okonomie, aber kaum Praxisrelevanz = islam

ekonomisinin “ideal diinyasi”, ama uygulamaya neredeyse higc uygun degil

géngige Praxis islamischer Banken, 6konomisch sehr zinséhnlich = Islami
bankalarin yaygin uygulamasi, ekonomik agidan faize oldukga benzemek-
tedir

fortschreitende Emulation konventioneller Techniken, fragwirdige
Scharia-Qualitaten = geleneksel tekniklerin gelisen emdilasyon, seriatin
stpheli nitelikleri



Seriat, islam Ekonomisi ve Sosyal Piyasa Ekonomisi

Islami finans sisteminin diger ayrintilarina girmeden simdiye kadar anlat-
tiklarimiz iki d6nemli tezi desteklemeye yeter.

- Seriatla uyumlu olma gerekliliginden dogan bigimsel kisitlamalar,
farkl ve kapasiteli bir mali sistemin ve sermaye piyasasinin - ki bu
piyasa olmadan bir Sosyal Piyasa Ekonomisi’'nin islemesi mimkun
dedil - olusmasina engel dedildir. Diinyadaki glincel mali kriz yzin-
den finans sekt6riiniin gergek ekonomiye daha siki baglanmasi ve
suni finans Grlnlerinin gelisiminin sinirlandirilmasi, bir Sosyal Piyasa
Ekonomisinin spekdlatif ve asiri riskli amaglari igin mahzurlu olmaktan
ziyade yararhdir. islam ekonomistlerinin, her finans aksiyonunun te-
melinde reel ekonomiyle ilgili bir ticari muamelenin yatmasi gerektigi
seklindeki (muhtemelen cok ileri giden) talepleri, sorunlu geleneksel
tekniklerin ve Urlnlerin seriata uygun taklitleri nedeniyle belirli bir
dzelestiri veya en azindan Islami finans miihendislerine bir uyar ola-
rak anlasilabilir.

- Islami iktisat sistemleri, Sosyal Piyasa Ekonomisi konsepti ile uyum-
ludur ve islam ekonomisi bdyle bir konseptin transferi igin tamamen
taraftari olarak gorev yapabilir. Fakat sadece bununla fazla bir sey
elde edilmis olmazdi, glinkii akademik disiplin olarak islam ekonomi-
sinin siyasi etkisi ve pratik 6nemi, sistem dlizeyinde disuktur ve son
20 yilda artmaktan ziyade azaldi. Bir taraftan komianizmin yikilma-
sinin ardindan blylk sistem sorunlari — ve bununla birlikte Ggunci
yol arayislari - siyasi 6nemlerini yitirdiler. Buna paralel olarak islam
ekonomisinin islami bir ekonomi diizeninin sekillendirilmesine yénelik
genel tavsiyelerde bulunan norm koyucu kisimlarinin deder yitirmesi
gerceklesir. Piyasa ekonomisiyle ilgili konseptler siyaset tarafindan
biyiik dlgiide kabul gérmeye basladigindan beri islam 6gretileri ve
dusindrleri tarafindan kismi sistemlerin spesifik olarak mesrulastiril-
masi da cazibesini oldukga kaybetti, glinki artik diinya goriisiinden
bagimsiz olarak oldukga hizl sekilde sistem sorunlari hakkinda iglev-
sel olarak uzlagsmak mumkun.

Bu ise eskiden oldugu gibi gercekte mevcut olan Muslimanlarin davra-
nisinin agiklamasini igeren bir teoriden daha ziyade bir hikim ve soyut
sistemlere odaklanmis model olusumu igeren islam ekonomisi alani igin
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biyiik bir sorundur. Gergekte var olan islami finans kurumlarinin ticaret
modelleri tamamen baska yonlere isaret etmelerine ragmen, bu hu-

sus 0Ozellikle bundan bdéyle seriatla uyumlu bir finans sektoértiinin 6zen
gosterilen, gergekten uzak modellerinde belirginlesmektedir. Ozelestirel
yansimalarin sayisi heniiz cok fazla dedil. Yine de ampirik arastirmalarin
sayis! git gide artmaktadir, ama bunlar gcogunlukla 6rn. belirli Misliman
gruplarinin tasarruf ve tilketim davranislari, onlarin islami bankalarla ilis-
kileri, dusiik zekat gelirlerinin nedenleri, géc sorunlari veya Islami mikro
finans inisiyatiflerinin etkileri gibi Mlslimanlarin ekonomik realitesinin
sadece daha kiiglk kesitlerini aydinlatmaktadirlar.

Eder blyuk sistem geliskilerinin yasandigi dénemler geride kalirsa, belki
de diyalogu kismi sistemlerin finans sektéri disinda kalan somut mesele-
lerine kaydirmak mantikli olur. Boylece entellektiel kazang oldukga fazla
olurdu ve isbirligi, yasam sartlarinin somut sekilde iyilestirilmesine yol
acardi. Islami 6gretilerle agikca baglanti kurulan ve taninmis Islami oto-
ritelerle isbirliginin gok yararli oldugu gorulen birgok alanda istikbal vaat
eden yaklasimlar bulunmaktadir. Yerel gcevre koruma ve su ekonomisi,
Kurumsal Yénetisim (Corporate Governance) standartlarinin gelistirilmesi
ve popller hale getirilmesi, daha yoksul halk gruplari igin mikro sigortalar
ve sosyal glivenlik sistemlerinin gelistiriimesi bunun o6rnekleri arasindadir.

1] Daha énceki yayinlarla ilgili genel bir bakisi Muhammad Akram Khan vermek-
tedir: Islamic Economics: Annotated Sources in English and Urdu (Leicester:
Islamic Foundation, 1983).

2| Bkz. Khurshid Ahmad (Yayimlayan), Studies in Islamic Economics (Leicester:
Islamic Foundation, 1980), Aidit Ghazali ve Syed Omar (Hrsg.), Readings
in the Concept and Methodology of Islamic Economics - Translating Islamic
Principles into Socio- Economic Realities (Petaling Jaya: Pelanduk Publishers,
1989), Ausaf Ahmad ve Kazim Raza Awan (Yayimlayan), Lectures on Islamic
Economics (Jeddah: Islamic Research and Training Institute, 1992), M. Umer
Chapra, The Future of Economics:

An Islamic Perspective (Leicester, U.K.: Islamic Foundation, 2000), Richard
C. Foltz, Frederick M. Denny und Azizan Baharuddin (Yayimlayan), Islam and
Ecology: A Bestowed Trust (Cambridge, Mass.: Harvard University Press,
2003).
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ISLAM VE KURESEL iKTiSADi DUZENIN
GELECEGI

Prof. Dr. Mustafa Acar

Sunumumda 6ncelikle islam’in ve Misliiman cografya-

nin diinyanin gelecegindeki 6nemine kisaca dedginecegim.
Ardindan zihniyet ayrismasinin insanlarin gelistirecekleri
modellerde ne kadar énemli oldugunu vurgulayacagim.
Daha sonra isl&m ve kiiresel ekonomik kriz tartismalarina
kisaca dedinecedim. Son olarak da islam ve kapitalizm,
isldm ve piyasa ekonomisi, dolayisiyla Islam ve sosyal pi-
yasa ekonomisinin birbiriyle baglantisina dedinip, bitirmeye
calisacagim.

“Isldm neden 6nemli?” diye sorarak baslayalim. Bence diin-
yanin gelecedi baglaminda Islam iki bakimdan énemli. Bi-
rincisi, isldm semavi dinlerden birisidir. Diinyadaki ti¢ temel
semavi dinin birisi, 1.5 milyar insani pesinden stiriikleyen
bir din. Huntington’un meshur “Medeniyetler Catismasi”
tezini hatirlarsak sayet, acaba gelecekte diinya Uzerinde
farkl din ve kultlr havzalar arasinda bir gatismaya dogru
mu gidecegiz, yoksa uzlasmaya dogru mu? Islam dogrudan
dogruya bu tartismalarin odadinda yer aliyor; bu bakimdan
énemli. Isldm’in 6nemli oldugdu ikinci konu ise diinyanin
buglin muhtag oldugu enerji kaynaklarinin yaridan fazlasi-
nin, petrolde %70, dodalgazda %50’den fazlasinin Mis-
Iiman cografyada bulunuyor olmasiyla ilgili. Eger kiiresel
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bir entegrasyondan, baris ve istikrardan s6z edeceksek, bu kaynaklarin
bariscil bicimde nasil paylasilacagi son derece énemli. O bakimdan Islam
ve Musliman cografya diinyanin gelecedinde blylk 6nem tasiyor.

Dogu-Bati catismasi kaginilmaz mi acaba? Bazilari Huntington’in tezine
katiliyor ve Medeniyetlerin Catismasinin kacginilmazligini ileriye sirtyor.
Ben ayni goruste dedilim. Bence Huntington ve onun gibi distinenler
gatismanin “nedenleri” ile “mesrulastirici kiliflari”ni birbirine karistiriyorlar.
Medeniyetler gatismasi kaginilmaz dedildir; insanoglu yerytziinde kendine
yer agmak icin hemcinslerini 6ldirmek zorunda degildir. Esasen birazdan
aciklamaya galisacagim gibi, diinyanin gelecedi bizim ellerimizdedir. Bizim
dinyaya nasil bir bakis agisiyla, nasil bir perspektiften, nasil bir zihniyetin
penceresinden baktigimiz belirleyici 6nemdedir. Bu bakimdan Doguyla
Bati ille de catismak, savasmak zorunda dedildir. Gegmiste boyle olmasi
gelecekte de boyle olacaginin garantisi degildir. Yetki ve sorumluluk mev-
kiindeki insanlarin zihniyetine baglh olarak, bundan sonra daha bariscil bir
dunya kurmak, kaynaklari barisgi yollarla paylasmak pekala mumkudnduir.

Bu gergevede kiresellesme, malumunuz, sinirlari ortadan kaldiran, Do-
dguyla Batiyr daha yodun temas halinde olmaya, isbirligine zorlayan bir

slrectir. DUnyanin gelecedini sekillendirecek gelismeler baglaminda bir
gbzlemimiz de sudur: II. Dinya Savasl sonrasi donemde, ozellikle 70°li
yillardan sonra, son 20-30 yilda giderek belirginlesen bir egilim vardir.

Bu da, Batinin bir anlamda -deyim yerindeyse- “duraklama” devresine

girerken, Dogunun bir yikselis trendine girmis oldugudur.

Dlinya ekonomisi icinde Dogulu ve Batili, gelismis ve gelismekte olan
Ulkelerin paylarina, gayrisafi yurt igi hasilalarinin diinya tUretimi igindeki
payina, ticaret ve sermaye hareketlerine, yatirrm hareketlerine ve de-
mografik gelismelere baktigimiz zaman Asya’nin gbrece hizlh bir tempoda
blyldiguni; Uretimin, yatinm ve ticaretin oraya dogru kaydigini ve bu
cografyada daha dinamik gencg bir nifusun varligini goértiyoruz. Dogu-
nun nifusu artarken Batinin nifusu yerinde saylyor. Bunu ham madde
kaynaklarinin bollugu ve ucuz isglicliyle birlestirdigimiz zaman dinyanin
gelecedinde goreli olarak Asya’nin yukseldigi, Batili gelismis ekonomilerin
ise gorece geriledigi bir trendle karsi karslya oldugumuz séylenebilir.

Bu arada Batinin Dogu hakkinda, Dogu diinyasi hakkinda, Hiristiyan
dinyanin Miasliman dinya ile ilgili ciddi bazi kaygilari var. Acaba Misli-
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man diinya ile catismadan yasamak, iyi geginmek mimkin mu? Ticaret
olanaklari nasil artirilabilir? Hepimizi tehdit eden kiiresel terér sorunuy-
la nasil basa gikilabilir? Ve nihayet, kiltlrel farkhliklar bir arada baris
icinde yasamay! mimkiin kilacak bicimde nasil ele alinabilir? islam bir
baris ve esenlik dini midir, yoksa savas ve gatisma dini mi? Bu konularda
Bati diinyasinda ylkselen kaygilar, korkular var. Bunlarin da ele alinmasi
gerekiyor.

Peki, “dinyanin gelecedi kimin ellerinde?” diye sordugumuz zaman,
kestirmeden giderek sunu soyleyebiliriz: Aslinda diinyanin gelecegi in-
sanlarin, bizim ellerimizdedir. Bu noktayi gayet iyi vurgulayan bir hikaye
anlatmama izin verin. “Avucunuzdaki Kelebek” isimli bir kitap var, Ahmet
Serif izgéren’in kitabi, oradan alinti yapacagim. Hikayeye gore, vaktiyle
iki kiz gocugu bir yash bilgeden ders aliyorlar. Cocuklarin her sorusuna
bilgenin dogru cevap vermesinden gocuklar biraz sikilmiglar. Demisler

ki, bu defa 6yle bir soru soralim ki, ihtiyar buna dogru cevap veremesin.
Akillarina soyle bir tuzak soru sormak gelmis: Birimiz canh bir kelebegi
alsa, avucunda gevsek bigimde tutsa, ve yaslh bilgeye sorsa, “avucumdaki
kelebek 6t m, diri mi?” Eger “6l4” derse, avucunda kelebedi tutanimiz
gevsek durumdaki avucunu agsin, kelebek ugup gitsin, bdylece bilge
yanilmis olsun. Sayet “diri” derse, avucunu 6nce sikistirip kelebedi ezip
sonra biraksin, kelebek 61l olsun, dolayisiyla ihtiyar yine dogru cevap ve-
rememis olsun. Bu tuzakla gidiyorlar ve iglerinden biri diyor ki, “Ey bilge
sordugumuz sorularin hepsine dogru cevap veriyorsunuz, bakalim bu so-
ruyu da bilebilecek misiniz? Avucumda bir kelebek var, séyleyin bakalim,
6l mi, diri mi?” Ihtiyar bir sire disiindiikten sonra ¢ocugun gézlerinin
icine bakarak diyor ki “senin elinde kizim, senin elinde!”

Bence ¢ok 6gretici bir ders bu. Dinyanin gelecegdi bence bizim elimizde.
Ben Karl Marx’in ve onun gibi distinenlerin ileri stirdliklerinin aksine,
tarihsel determinizmin olmadigini; dinyanin gelecedinin ve insanligin
kaderinin deterministik kesin yasalarla 6nceden belirlenmedidini; kar-
simizda bir olasiliklar diinyasinin bulundugunu; dolayisiyla dinyanin ve
insanhgin gelecedinin insanlarin nasil bir zihniyetle diinyaya, insan ve
toplum iligkilerine, devlet ve vatandas iliskilerine bakis acgilariyla, iktidar
sahiplerinin ellerindeki glicti nasil kullandiklariyla belirlendigine inananlar-
danim. Kisacasi dliinyanin gelecedi bizim ellerimizdedir.

Bu gergevede 6niimiizde iki segenek var. Eger biz insanlar olarak, devlet-
ler olarak, kurumlar olarak ice kapanmaci, korumaci, kati ulus-devletgi,
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savascl, yasakgl, otoriteryen ve kollektivist bir zihniyetin penceresinden
dunyaya bakarsak, elimizdeki imkanlari bdyle bir zihniyetin emrine verir-
sek, o zaman dinyanin gelecedinin gergekten karanhk oldugunu éngére-
biliriz, hic de aydinlik olmayan bir gelecek tahmin edebiliriz. Zira 6zel-
liklerini siraladigim bu zihniyet barisgi bir diinyaya kapi aralamaz. Boyle
bir zihniyetin yol agcacadi diinya, savasc! bir dinyadir. Radikal-otoriter
zihniyet tek tipgidir; dayatmacidir; gicl eline gegirenin karsidakine kendi
kaliplarini dayatmasina cevaz veren bir anlayistir.

Buna karsilik bir de demokrat-ilimh zihniyetten s6z edebiliriz. Disa
acilmaci, serbest ticaretgi, kiiresellesmeci, batiinlesmeci, barisgl, 6zglr-
likgl ve bireyci 6zellikleriyle karakterize edebilecedimiz demokrat-ilimli
zihniyetin penceresinden diinyaya bakarsak, eldeki maddi ve manevi
olanaklari bdyle bir zihniyetin emrine verirsek, emin olunuz diinya daha
yasanabilir bir yer olacaktir. Bu takdirde refah ve zenginlik daha kolay

ve daha hizl yaratilacak, yaratilan zenginlik ve refah daha adil bigcimde
paylasilabilecektir. Bu gergevede ben insanin diinyaya bakisi ve esyayi
yorumlama bigimi olan zihniyetlerin kabaca iki kategori altinda toplanabi-
lecedini dustintyorum.

Adlandirmaya katilmayabilirsiniz, ama meramini anlatinca sanirim ne
demek istedigim anlasilacaktir. Iki temel zihniyet kategorisinden birine
“radikal-selefi zihniyet” diyorum. “Selefi” kavraminin burada bu sekil-

de gegmesinin bazi Musliman arkadagslar rahatsiz ettigini bildigim igin,
yanina bazi agiklayici kavramlar ilave ettim, meramimiz daha iyi anlasilsin
diye. Evet, iki zihniyetten birisi “otoriter-dayatmaci” bir zihniyettir: Kalip-
cidir; indirgemecidir, yaftalayicidir. Dlinyayi “aklar” ve “karalar” seklinde
gorir. “Biz” ve “onlar” vardir; “siyah” ve “beyaz” vardir, gri alanlar yok-
tur; “dostlar” ve “dismanlar” vardir, ortasi yoktur; ya bizimle olursunuz,
ya da dismanimizsinizdir. Buna karsilik “ihmli-demokrat zihniyet” diye
adlandirabilecegimiz ikinci bir zihniyet kategorisi vardir. Bu daha payla-
simci, dayanismaci bir zihniyettir. Daha haddini bilir, diinyada baskalariyla
yani kendileri gibi olmayanlarla, kendileri gibi inanmayanlarla ve kendileri
gibi disiinmeyenlerle beraber yasanabilecedine inanan bir zihniyettir bu.
Ve bu ayrisma, benim goértisiim odur ki, din-badimh dedildir. Benzer sekil-
de bu zihniyetsel ayrisma mezhebe bagimli dedildir; milliyete veya etnik
kékene bagimli degildir. Yani diinyanin her cografyasinda, her kilttrde,
her tlkede bu iki zihniyetin mensuplarina ya da takipgilerine rastlamak
mUumkUindur.
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Bu gercevede 6rnedin 90’ yillar, 2000'li yillarda diinyaya egemen olan
bazi idarelere bakarsaniz Amerika’da Neoconlarin bu zihniyetten han-
gisine dahil oldugu sanirim cok aciktir. Diinyayi kontrol altinda tutma
Amerikan egemenligini ya da hegemonyasini dinyaya yayma, bunun igin
gerekirse savasa ve isgale cevaz veren bir zihniyettir bu. Neoconlarin
zihniyetinin Avrupa’daki benzerleri irkgi, fasist hareketlerde gorilebilir.
Zaman zaman Avrupa’nin gesitli tlkelerinde hakikaten II. Diinya Savasi
Oncesi yasadigimiz faciayl nerdeyse akla getiren, endise verici gelisme-
ler olmaktadir. Dolayisiyla bu zihniyetin Avrupa’daki temsilcilerine de
rastlamak mimkiindir. Bu zihniyetin tezahirlerini Tlrkiye'de de yakindan
izliyoruz: daha yeni yeni asmaya calistigimiz, ulusalci, Ergenekoncu diye-
bilecegimiz otoriteryen bir zihniyetin belirledigi bir siyasal teskilatlanma
bicimi ve yonetim tarzi vardi. Bu siyasal 6rgitlenme ve yonetim bigimi-
nin Turk halkina, Tirkiye halkina, dindarlara veya dindar olmayanlara,
Alevilere, Stnnilere, Kirtlere, efendime sdyleyeyim azinliklara, gayri-
Muslim dini azinhklara yani Rumlara, Ermenilere ve Yahudilere yaptigi
eziyetler hepimizin malumu. Bunun baska 6érnekleri de var. Afganistan’da,
Afrika’da veya Gliney Amerika’da da benzer érneklere rastlamak mim-
kandur.

Bu cercevede Islam kiiresel kriz tartismalarina degdinirsek —hizli gide-

lim zamanimizi gok tasmamak bakimindan- kiresel kriz tartismalarina
sabahki oturumda ve diinki oturumlarda da zaman zaman deginildi.
Bazilarini, 6zellikle sosyalist gelenede mensup aydinlari, oldukga heye-
canlandiran bir gelismeydi son ekonomik kriz. 1929 bunalimiyla karsi-
lastirilabilir gapta derin bir krizdi; hatta birgoklarina “acaba kapitalizmin
sonu geldi mi?” sorusunu sordurttu. Benim gortsim odur ki, kapitalizmin
sonu gelmedi. Kapitalizm, deyim yerindeyse biraz “yedi canli dev”e ben-
ziyor; yani bir yerde basi derde girdigi zaman 6lmuyor, bir sekilde yeni
modeller Uretip yeni bir ¢ikis yolu bulmayi basarmis bir sistem kapitalizm.
Son 200-250 yillik kapitalizm tarihi krizlerle dolu. Yasadigimiz son kiresel
ekonomik kriz kapitalizmin ne ilk kriziydi ne de son krizi olacak. Benzer
krizlere gelecekte de rastlayacagiz. Acaba benzer krizleri ayni yogunlukta
ve ayni derinlikte yeniden yasamamak igin neler yapilabilir? Bizim kafa
yormamiz gereken temel konulardan bir tanesi bu olmali.

Dinkl oturumlar sirasinda da sdylemeye cgalismistim; modern finansal
sistemin son derece carpik, son derece rahatsiz edici yanlari oldugunu
dustindyorum. Bunlardan bazilarinin 6zellikle altini gizmek gerekirse;
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buglinki finansal sistem borglu ile alacakli arasindaki zinciri koparmakta-
dir; karsiliksiz para basimina dayanmaktadir; finansal araglarla para-kredi
genislemesine, fiyatlarin yapay olarak sismesine imkan veren bir yapi-
dadir. Cok sayida finansal tiirev araglar var. Bunlar izerinden spekdlatif
hareketler yapilmakta; tUretimle ve mal-hizmet ticaretiyle alakasi olma-
yan, para Uzerinden para kazanmaya odakli islemlerle diinya adeta biylk
capl bir kumarhaneye dontstirtlmis durumdadir. Diinyada glnlik reel
ticari islemlerin boyutu spekulatif para hareketiyle kiyaslandiginda gok
disliktir. Dinya gapinda glinlik olarak, bildigim kadariyla, 35-40 milyar
dolarlik bir mal ve hizmet alim-satimi yapilmaktadir. Buna karsilik ginu-
birlik sinir asan finansal sermayenin, yer degistiren sicak paranin boyutu
1 trilyon dolarin epeyce lzerindedir, belki 2,5-3 trilyon dolari bulmaktadir.

Baska bir deyisle, gergekte aligverisi kolaylastirsin diye, insanlar ihtiyag-
lari olan mallara ve hizmetlere daha kolay erisebilsin diye ortaya gikaril-
mis bir arag olan para ve paranin tirevleri olan finansal araglar Gzerinden
buglin bliytuk boyutlarda spekiilatif islemler yapiimaktadir. Cogu kez para
alig-verisi kolaylastiran bir arag olmaktan ¢ikmis, amag haline gelmis
durumdadir. Asiri kar hirsiyla ve sorumsuzca hareket eden yo6neticiler

ve spekilatorler, ellerinde bulunan biylk miktarh fonlarla, toplumlari

ve kurumlari sarsan, finansal krizlere yol agan hareketlere girismekte,
ama - hukudmetlerin kurtarma operasyonlari sayesinde — bunun bedelini
kendileri 6dememektedirler. Bu tur spekulatif hareketleri sinirlandir-

ma konusunda cok ciddi tedbirler yoktur. Karsiliksiz para basma yetkisi
halen modern ulus devletlerin tekelinde, merkez bankalarina verilmis bir
yetkidir ve bu yetkiyi sorgulamayi gogumuz aklimiza bile getirmemek-
tedir. Piyasay! canlandirmaya donik Keynesyen-devletgi-midahaleci
iktisat politikalarindan beslenen para-kredi genislemesi buglin hala yogun
bicimde kullaniimakta, kurtarma operasyonlari ve piyasayi likiditeye bog-
makla s6zde bir krizden gikalim derken esasen baska bir mistakbel krizin
temelleri atilmaktadir. Bu sekilde karsiliksiz para, finansal tirev araglar
ve para Uzerinden para kazanmaya dontk hareketlerle, finansal tirev-
leri farkli piyasalarda defalarca yeniden satarak kar etmeye dayali tuhaf
bir kumar sistemi bugiin diinyada oldukga yaygin durumdadir. Bunun

aci sonuglarini da en son 2008-2009 yillarinda kiresel kriz olarak bittn
dinya yasamistir, halen yasamaya da devam etmektedir. Benzer krizlerle
karsilasmamak igin modern finansal sistemin tepeden tirnada gézden
gecirilmesi gerektigi agiktir.
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Bu baglamda son zamanlarda Islam kiiresel krize veya ekonomik krizlere
care olabilir mi tartismalari giindeme gelmistir. Bunu oldukga yararl,

alti iyi doldurulabilirse 6nemli implikasyonlari olacak bir tartisma olarak
gbriyorum. Bu gergevede benden onceki konusmaci sayin Prof. Nienhaus
bence gayet isabetli noktalara dedindi. Bunlardan biri de kiresel krizden
cikis arayislar baglaminda faizsiz bankacilik ya da Islam bankaciliyinin
yeniden ilgi odagi olmaya baslamasidir. Faizsiz bankacilik, malum, para
ticaretine — para karsiliginda para alim satimina — cevaz vermeyen,
dogrudan para satimindan para kazanmak yerine, Uretimin ve ticaretin fi-
nansmanina odakl olan, en azindan ilkesel diizeyde hedefini boyle koyan
bir sistemdir. Islami terminolojiyle sdylersek, “*mudaraba,” "
“murabaha” gibi (kar-zarar ortakligini, emek-sermaye ortakhdini, veya

musaraka” ve

para vermek yerine mal tedarikini 6ngéren) yéntemler lGzerinden faaliyet
gbstermektedir. Bir de son zamanlarda giderek yayginlasan ve “lretim
destegdi” adiyla anilan ve geleneksel bankalarin finansal kiralama (“finan-
cial leasing”) sistemine gok benzeyen araglar gelistirmis durumdalar. Son
olarak, Isldam ekonomisi tartismalari baglaminda (izerinde kafa yorulmasi
gereken, buginku krizlere gare olarak disunulebilecek bir ilke de, “borg
finansmani” yerine “sermayeye katki” (“*debt finance versus equity finan-
ce”) ilkesidir. Bence Misliman iktisatgilar ve Misliman olmayan dinya-
dan gelip de modern finansal krizlere gare arayan iktisatgilarin lizerinde
kafa yormasi gereken énemli konulardan birisi budur.

Ilahiyatcl hocalarimiz vurguladilar. Liiks tiiketim, israf ve gdsteris
islam’da yasaklanmaktadir. Tiketim cilginlidina bu anlamda bir sinir kon-
masl istenmekte ve zekat, sadaka, fitre ve infak gibi kurumlarla esasen
Isldm sosyal yardimlasmayi tesvik, hatta emretmektedir. Sanirim sosyal
piyasa ekonomisi ile Isldm arasinda bu noktadan bir iliski kurulabilir.
Sayet sosyal piyasa ekonomisi iktisadi faaliyetlerin esas itibariyle piyasa
mekanizmasi tarafindan diizenlenmesi, ancak toplumun geride kalanla-
rinin da ihmal edilmemesi, sosyal yardim mekanizmasinin bu noktada
devreye girmesi olarak tarif edilecek olursa, isldm’in bdyle bir sistemle
uyumlu oldugu sdylenebilir. Islam, yoksullara, kimsesizlere, yolda kalmis-
lara, caresizlere yardim etme, onlari gérmezden gelmeme gagrisina kendi
icinde vicut verdigi (zekat, sadaka, infak, vakif gibi) kurumlarla cevap
vermis durumdadir. isldm’in temel kaynaklarinda yoksullarin haklarinin
gozetilmesi, komsu agken tok yatiimamasi tavsiye edilmektedir. Zekat
zaten dini bir emir, bir yiktmlultikttr. Onun disinda sadaka, fitre ve infak
kurumlariyla Isldam esasen sosyal yardimlasmayi ve dayanismayi biiyiik
Olglide tesvik etmektedir.
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Islam ve kapitalizm tartismalarina gelirsek, cogu zaman Islam-kapitalizm
iliskisi maalesef bizim bulundugumuz codgrafyada kafa karisikligi yaratan,
sap ile samanin birbirine karistirildigi bir olgudur. isldm bir dindir; hayatin
anlamina iliskin izahlar getiren, hayatin nasil yasanmasi gerektigine dair
bir emir ve yasaklar manzumesidir. Buna karsilik kapitalizm bir din degil-
dir; Uretimin, yatinnmin, ticaretin, kisaca iktisadi faaliyetlerin 6rglitlenme
bicimidir. Yani kapitalizm zenginligin nasil yaratilabilecedi, nasil kar elde
edilebilecedi ve Uretim faaliyetinin nasil organize edilebilecediyle ilgili
teoriler, 5nermeler ve modeller igerir. Bu gercevede isldam’in alternatifi
kapitalizm degildir; kapitalizm Islam’in ziddi degildir. Kapitalizmin alterna-
tifi, birazdan deginecedim o6zellikler kapsaminda su temel sorulara cevap
vermek Uzere, sosyalizmdir. Alternatif iktisadi sistemler olarak kapitalizm
ve sosyalizmin cevapladigi temel sorular mulkiyet iliskileri, Gretim faktor-
lerinin sahipligi, kaynaklarin nasil dagitilacagi, tretimin nasil yapilacagi
ve elde edilen giktinin, Griinlerin nasil paylasilacagi gibi sorulardir. iktisat
ders kitaplarindaki klasik ifadesiyle, “ne Uretilecek, ne kadar; nasil Ureti-
lecek; kimin igin Uretilecek” sorulari.

Bu anlamiyla eger 6zel miulkiyet diyor isek, serbest ticaret diyor isek, kar
arayisi mesrudur diyor isek, rekabet dnemlidir diyor isek bunlar kapi-
talizmin -“devletci versiyonu” degil, ama “piyasaci versiyonu” (piyasa
kapitalizmi ya da serbest piyasa ekonomisi) versiyonu tarafindan zaten
benimsenmis, igsellestiriimis durumda. Serbest piyasa ekonomisi dedigi-
miz sey bundan farkli bir sey degil zaten. Bunun alternatifi sosyalizmdir;
Uretim araglari Gizerinde devlet miulkiyetidir, kaynaklarin piyasa kurumu
tarafindan, ya da arz-talep mekanizmasi tarafindan dedil de, siyaset
kurumunun eliyle paylastiriimasidir. Kimin ne tretecedine, hangi sekto-
re ne kadar kaynak aktarilacagina edger siz merkezi planlama yoluyla,
devlet tarafindan, birokrasi tarafindan karar verilsin diyorsaniz, bu sizi
sosyalist sisteme gétirir. Oyle dedil de, kaynak tahsisini piyasa kurumu,
fiyat mekanizmasi belirlesin diyorsaniz, gidecedimiz yer serbest piyasa
ekonomisidir.

Peki, Islam belirli bir ekonomik sistemi dikte etmekte midir? Bu soruya
farkli cevaplar verilebilir. Benim kanaatim, hayir, Islam belirli bir iktisadi
sistem dikte etmemektedir. Kimi ilahiyatgl hocalarimiz da dile getirdi-
ler: Isldm’in Kuran’da belirtilen, bazilari iktisadi hayati ilgilendiren belirli
ilkeleri vardir. “Sunlari yapin, bunlari yapmayin” diyen, iktisadi faaliye
tlerle istigal ederken gozetmeniz gereken temel prensiplerdir bunlar:
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adalet, durustlik, caliskanhk, emediyle gecinme, helal kazang, cémertlik,
fakirleri gozetmek, yetim hakki yememek, vb. gibi. Ama “islam’in eko-
nomik sistemi sudur, Isldm’in siyasal sistemi budur” seklinde dikte ettigi,
degismeyen sistemleri yoktur. Islam ilkeleri koymaktadir; bu ilkeleri —
deyim yerindeyse - ete kemige birindirecek olan, onlari belirli kaliplar
icinde hayata aktarmasi gerekenler, insanlardir. Bu gergevede Misliiman
bilim insanlarinin yapmasi gereken sey, her devirde ihtiyaglar gz 6éniine
alinarak, toplumsal kosullar g6z éniinde bulundurularak, Kuran’in ilkele-
rinden yola gikarak somut, ekonomik ve siyasal sistemler ya da modeller
gelistirmektir. Zamana ve zemine goére farkli modellerin ve uygulamalarin
olmasi dogaldir.

Simdi de, yukaridaki tartisma isiginda “islam piyasa ekonomisi ile uyumlu
mudur?” sorusunu da cevaplamaya calisalim. Iki glindir sirekli giindeme
gelen bir sorudur bu. Acaba isl&m piyasa ve onun bir alt versiyonu olan
sosyal piyasa ekonomisiyle uyumlu mudur? Bir Misliman iktisatgl olarak
benim bu konudaki zihnim gok net, cevabim ¢ok agiktir: Evet, uyumludur.
islam’in piyasa ekonomisiyle uyusmayan herhangi bir ilkesi yoktur. Piyasa
ekonomisinin burada siralamaya calistigim 5 temel kurumu vardir: 6zel
mulkiyet, bireysel tercih ve girisim 6zglrltgl, rekabet, sinirli devlet ve
serbest ticaret. Bu kurumlarin her biri islam tarafindan, yasaklanmay
birakin, tam tersine tesvik edilmistir. Misliman dlnyanin tarihsel pratigi
de bu kurumlarla - istisnalar disinda - cogu zaman uyumludur. Saydigim
kurumlardan 6zel mulkiyet kavrami Kuran’da da, hadislerde de taninmak-
tadir, mesru gorilmektedir. Hatta o kadar ki, bir hadiste Hz. Peygamber
Ozel mulkinu tecavizden korumaya cgalisirken éldurdlen kisinin sehit
oldugunu soéyler. Bu bana sunu hatirlatiyor: Amerika’da bazi eyaletlerde
mulkiyet haklari o kadar dokunulmazdir ki, eder siz sahibinden izinsiz
onun mulklne, bahgesine girerseniz, uyarmasina ragmen ¢ikmazsaniz,
adam sizi gekip vursa kanun karsisinda sugsuzdur, herhangi bir cezai so-
rumlulugu yoktur. Isldm’da da miilkiyetin dokunulmazhgi vardir; her tirli
saldindan, yagma ve talandan korunmustur. Kuran “onlarin mallari..” der,
“yetim hakkini korumaktan, yetim malina dokunmamaktan bahseder;
6zel mulkiyeti koruyucu yidginla Kuran’i ilkeden bahsetmek mumkandar.

Tercih ve gelisim 6zglrligu insanlarin parasini nereye harcayacagl ve
girisimcilerin ellerindeki kaynaklari hangi sektorlere yatirilacagina iliskin
bir serbestliktir. isldm’in pratigi, tercihlerin insanlara birakilmasidir; yani
insanlarin kendi paralarina ve kendi kaynaklarina kendilerinin hilkmetme-
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si seklindedir. Rekabet ayni sekilde mesrudur; piyasaya giris engellenmis
dedildir. Fiyatlarin otoriteler tarafindan belirlenmesi veya dondurulmasi
bizzat Hz. Peygamberin karsi ciktigi, cevaz vermedigi bir olgudur. Rekabet
(piyasaya girisin engellenmemesi) gibi, sinirli devlet (devletin gicinln
sinirsiz olmamasi, gerekirse devlet adamlarinin da eylemlerinden dolayi
hesap verebilmesi, yargilanabilmesi) gibi serbest ticaret (mibadelenin
engellenmemesi) gibi ilkeler Isldm’in tesvik ettigi, gdzettigi, mesru gor-
dugi ilkeler ve kurumlardir. Zaten Hz. Peygamber Isldm’ teblig etmeye
basladiginda Mekke toplumu tliccar bir toplumdu, ticaret en 6nemli gelir
kaynadiydi. Daha sonraki dénemlerde de MUslimanlar diinya cografyasi-
na ticaret araciligiyla yayildilar. Ticaretin yasaklanmasi, fiyatlara sinirla-
ma getirilmesi Musliman dinyanin pratiginde zaman zaman gorilmekle
birlikte, esas itibari ile piyasa kurumu korunmustur. Medine pazarinin g
temel 6zelligi vardir. Birisi, Medine pazari diiz bir alanda kuruludur; yani
herkes onlini gérmektedir. Dolayisiyla buglinkl terminolojiyle sdylersek,
seffaflik esastir. Ikinci 6zelligi, Medine pazarinin kisiye 6zel bir kdsesi yok-
tur; yani hig kimse gelip pazarin belli bir késesini isgal edip “burasi bana
aittir, burada baskasi mal satamaz” diyemez. Buglin senin olan yer, yarin
baskasinin olabilir. Bu anlamda tekellesme yoktur; piyasaya giris engelli
degildir. Uglincli 6zelligi, fiyatlara midahale edilmemesidir.

Fiyatlara midahale var midir? Hayir. Rekabet esastir. Fiyatlara midaha-
le yoktur. Zaman zaman fiyatlar dondurmasi, kontrol etmesi talebiyle
gelenlere karsl Hz. Peygamberin verdigi cevap ¢ok anlamhdir: “Fiyatlari
Allah belirler.” Baska bir deyisle, Hz. Peygamber fiyatlara midahale edil-
mesine karsi gikmistir. Bu ise fiyatlarin arz ve talep tarafindan serbest-
ce belirlenmesinden baska bir sey degildir. Arz-talep mekanizmasinin
sonucunda ortaya ¢ikan fiyat “piyasa fiyati“dir. En “adil” fiyat, yukaridan
birilerinin, Fiyat Kontrol Komitesinin ya da devletin belirledigi fiyatlar
dedil, onbinlerce insanin birbirleri ile temasi ve pazarliginin sonucu ortaya
cikan, piyasa fiyatlandir.

Bu anlatilanlar isiginda klresel iktisadi dizenin gelecedi acaba nereye
dogru gitmektedir? Kuresellesme dinyayi, lilke ekonomilerini entegre
olmaya zorlayan bir siirectir. Son yillarda yasadigimiz gelismeler, Kapita-
lizmin artik yeni bir versiyonuyla tanismanin esiginde oldugumuzu, gegis
déneminin sancilarini yasadigimizi distindirmektedir. Benim kanaatime
goére, artik ulus-devletci kapitalizm modeli sona ermektedir. ingilizce
konusulan diinyada “military industrial complex” dedikleri askeri-sinai
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yaplya dayal birikim modelinin sonuna geliyoruz. Benim goérisiim odur
ki bundan sonra diinya, siyasal sinirlarin gevsedigi, ekonomik sinirlarin
blylk 6lgiide ortadan kalktigi, ekonomilerin yer Gstlinden mal-hizmet-
yatirim-sermaye ticareti, yer altindan petrol ve dogalgaz boru hatlariyla
birbirleriyle bittinlestigi, mal ve hizmetlerin yani sira insanlarin ve fikirle-
rin daha serbestge dolastigi bir diinya olacaktir.

Asya’nin ylkselis trendinden bahsetmistim. Cin, Hindistan, Kore, Brezilya,
Endonezya ve Turkiye gibi lGlkeler dne gikiyorlar. Bunlarin pesinden gelen
Vietnam gibi, Kolombiya gibi bagka Ulkeler var. Bunlarin buiyiik cogunlugu
Asya’da yer alan ulkeler ve on yillik, yirmi yillik trendlere bakildigi zaman
dinyanin iktisadi hacminde bu Ulkelerin payinin giderek artigini gériyo-
ruz.

islam diinyasi Batiyla nasil iliski kurabilir? O biraz da Islam dinyasin-
daki ve Bati dlinyasindaki iktidarlara egemen olacak zihniyete baghdir.
So6zlerimin basinda bahsetmeye galismistim: Eger gatismaci bir zihniyetin
penceresinden bakarsak, bdyle insanlari iktidara getirirsek gatismaci bir
dinyaya gideriz. O zaman kendi elimizi kolumuzu budariz. Kendi kendimi-
zi yoksullastirinz. Savasin ve gatismalarin dinyay! - silah tacirleri disinda
hic kimseyi - zengin ettigi gérilmus sey dedildir. Dlnyay! insanlarin bur-
nunu kanatmadan zengin eden sey isbirligidir, baristir, serbest ticarettir.
Isldam’in bu degerlerle hicbir sorunu yoktur; aksine isldm insanlardan
yerylzini imar etmelerini istemektedir. Sosyal piyasa ekonomisinin
hassasiyetle tizerinde durdugu sosyal yardim, dayanisma, yoksullarin ve
geride kalanlarin gézetilmesi Isldm’in emir veya tavsiye ettigi ve zekat,
sadaka, infak ve vakif kurumlari araciligiyla hayata gecirdigi ilkelerdir.
Gelecekte daha yasanabilir bir diinya kurmak igin Batinin Dogu ile barigik
yasamasi sarttir. Bu da ancak her iki dinyada barisa, paylasmaya, ser-
best ticarete ve entegrasyona odakli ihmli-demokrat zihniyetin iktidarda
olmasina; savasa, yikima, baskiya ve ice kapanmaya odakli radikal-selefi
veya radikal-otoriter zihniyete gegit verilmemesine baghdir.

Bu anlamda bizim Uzerimize ciddi bir sorumluluk disttgunt dasana-
yorum. Ilimli demokrat zihniyeti, paylasimci zihniyeti, serbest ticaretgi
zihniyeti, gogulculugu esas alan, gesitliligi zenginlik sayan ve diinyadaki
kaynaklarin barisgi yollarla paylasimini éne gikaran bir zihniyeti benim-
semek ve de bu zihniyetin siyasal iktidarlara egemen olmasi ciddi 6nem
tasimaktadir. Bu anlamiyla hem Konrad-Adenauer Vakfi gibi Friedrich
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Naumann Vakfi gibi, barisgil amaglarla diinya gapinda faaliyet gésteren
sivil toplum kuruluslarina biylk is dismektedir. Hem bizler gibi akademik
dinyada hizmet veren insanlara blylik sorumluluk diismektedir; hem de
siyasi karar mercilerine, medya organlarina ve aydinlara blytk sorumlu-
luk dismektedir.



LIBERAL ISLAM IMKANI UZERINE BIR
DEGERLENDIRME

Prof. Dr. Enver Alper Glivel

Kulaga pek hos gelen kavram degil “Liberal islam”. Bunun
farkindayim. Ama Musliman ve liberal bir iktisatgl olarak
Islam’in liberal bir anlayisla yorumlanabilecedi yéniinde bir
kanaatim olustu yillar igerisinde. izin verirseniz huzurlari-
nizda bu kanaatimi tamamlamaya gayret edecedim. Bunu
benim agimdan bir “6zdederlendirme” olarak kabul etme-
nizi istirham ediyorum. Boyle ok akademik iddialar igeren,
cok yogun dizeyde insanlara bilgiyi sunmayi, dayatmayi
amaglayan bir sunum degil.

Simdi diin Hasan Arat hocam, sosyal bilimciler arasinda
genel kabul géren bir s6zi dile getirdi: “Her seyin teme-

li insan.” Dolayisiyla temel konulari tartisirken dncelikle
“insan”dan yola cikmak lazim. “Iinsan”dan yola giktiginiz
zaman “asli” ortaya koyma firsati da yakaliyorsunuz. Hani
derler ya “ash anlamayana teferruattan s6z etme-
yiniz"”. Ben, bu “asil” lizerinden, yani “insan” lizerinden
giderek duslnduklerimi temellendirmeye gayret edecegim.

Yapacagim dederlendirmelere Hayek'in bir sézliyle basla-
mak isterim izin verirseniz: “En onemli sorumluluklar-
dan bir tanesi” diyor Hayek - ki ben de katiliyorum buna,
“spontane diizen”le “kumanda diizeni” arasindaki
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farkin ortaya konulmasidir.” islam’in liberal bir anlayisla yorumla-
nabilmesi de 6ncelikle bu farkhligin bilinmesine baglidir. Bu fark ortaya
konmadan, kafalarimizda Liberalizm ve islam’la ilgili 6nyargilar (izerinden
yapilan dederlendirmeler konunun anlasiimasini gliclestirmektedir. Mus-
tafa Acar Bey'in aradaki sohbetimizde belirttigi gibi, bazen ayni kelime-
leri kullansak bile karsilikh olarak birbirimizi anlamakta biytk glglikler
cekebiliyoruz.

Simdi “spontane toplum” ile “kumanda toplumu” arasindaki farklari
anlamadan Liberal Islam imkan Gizerine bir dederlendirme yapabilmek
mumkun dedildir gibi bir giris yapayim ben. Bu farkin anlasilabilmesi
ise “”insan”in ve “insan”in varolug probleminin anlagiimasina baghdir.
Yani “Liberal islam” imkani {izerine bir degerlendirme yapabilmek igin

“insan”In varolug probleminden yola gikmak gerekir.
INSAN VE DUZEN

Burada da temel bir soru sorarak yola cikalim izin verirseniz: “insan
nedir?”... Iktisatcilar nispi diisiindir... Buna gére insan nedir sorusuna dog-
rudan bir tanim vermek yerine “insan neye gére nedir” diye bir agiklama
yapmak daha dogrudur. Ornedin, dogal cevredeki bir “tas”a gére insan
nedir? Bu sorunun cevaplanabilmesi igin “Tas nedir?” sorusunun cevap-
lanmasi gerekir. “Tas”, kisitlari tam olan ve farkindahgdi sifir olan bir varlik-
tir. Yani, kisit basina farkindaldi “sifir” olan bir varliktir. Buradaki temel
kisitlar, “zaman ve mekan”dir. Yani “tas”, matematiksel olarak “sifir"dir.
“Tas”in karsisina hemen bunun zittini yerlestirmek mimkundur: Bu da
kisitlari sifir olan, yani “zaman ve mekan”la kisith olmayan, farkindaligi
tam olan bir varliktir. Kisit basina farkindaligi sonsuz olan bu varliga da
“tann” diyelim.

Simdi bu gercevede baktigimiz zaman insan, “tas” ile “tann” arasinda yer
alan, kisitlari ve farkindahdi kismi olan bir varlktir. Bu “insan 6lgekli” ev-
ren, “tas”tan “tanri”ya dogru uzanan ve sonsuz sayida secenek igeren bir
evrendir. Bu evrende sonsuz sayida insani durum vardir. Pythagoras’tan
hareketle “tanri”y1 “1” ile temsil edelim. Bu durumda “insan”in diinya-

s, matematiksel olarak “sifir” ile *1” arasinda yer alan kesirler diinyasi
olarak dusundilebilir. Kesirlerin diinyasi, blyunin, gizemin, belirsizligin,
alacakaranligin, yolculugun diinyasidir. insan bu diinya icerisinde kis-
men kisith oldugundan kismen de kisitlarinin farkinda oldugundan dolayi
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“zaman ve mekan” kisitlarini algilama, tanimlama ve asma problemi ile
karsi karsiyadir. Bu, “insan”in “varolus problemi”dir. Bu “zaman ve me-
kan” kisitlarini asma probleminin mevcut zihinsel ve duygusal donanimla
cozulemedigi durumlarda insan stres, endise, korku, hizin, gerginlik,
depresyon ve panik igerisinde kalir. Bunlardan kurtulabilme arayisi, varo-
lus probleminin ¢éziimlenmesine baglidir. Peki, bu varolus problemi nasil
c6ziimlenebilecektir?

Bu problemi g6zmede 6niinde iki yol vardir. Ya “farkindaligini zaman ve
mekan kisitlarinin 6tesine gelistirerek” yani “6zgurleserek” gdzecek ya da
“kisitlarini azaltarak” yani “maddi ihtiyaglarini zaman ve mekan kosullari-
na bagh olmaktan cikararak” bu problemi ¢ézecek. Bir yandan “6zgurle-
secek” diger yanda ise “ihtiyaglarini karsilayacak”tir. Bunlardan hangisinin
digerini belirledigi ve 6ncelikle tercih edilecedi, ekonomik politigin en
temel sorunudur: Bu noktada karsimiza iki temel 6nerme gikmakta-

dir: Birincisi, “6zgurltklerin gelistiriimesinin ihtiyaglarin karsilanmasini
saglayacagidir. Ikincisi ise ihtiyaclar karsilandikca 6zgurliiklerin gelisece-
gidir. Bu 6nermelerden birincisi “Liberal” 6gretinin, ikincisi ise “totaliter”
ogretilerin temelidir.

Bu segim probleminin ¢6zim, insani kusattigi éngorilen “dliizen”in yapisi
ile de yakindan ilintilidir. Bu kapsamda baktigimiz zaman bugin kulla-
nabilecegimiz g temel dizen karsimiza ¢ikmaktadir. Bunlar “kozmotik
dizen”, “kaotik diizen” ve “karmasiklik diizeni”dir. Kozmotik ve kaotik
duzenler birbiriyle tezattir. Karmasiklik Bolgesi ise bu iki karsit diizen
arasinda yer alan incecik bir hattan ibarettir.

Karmasikhk Bolgesi'ni simdilik bir kenara birakarak kozmotik ve kaotik
dlzenler arasindaki farki aciklayarak degerlendirmemize devam edelim:
Bunlarin kozmotik diizen, mekanik ve kapal bir dizendir, deterministiktir,
dissal olarak belirlenmis itaat edilesi ve zorlayici kesin neden-sonug ilig-
kilerine dayanir, ayrintilara higc 6nem vermez, hiyerarsik ve merkeziyet-
cidir, dedisim potansiyeli tasimaz, teleolojiktir (amag yonelimlidir), ideal
ve ulagilasidir, zaman ve mekan kisitlarindan bagimsiz olarak kendini
tekrar eden “6ngoritlebilir” bir dizendir. Kaotik diizende ise belli bir amag
yoktur, “surecler” 6n plana gikar. Bunun igerisinde deterministik ve digsal
olarak belirlenmis itaat edilesi kurallardan ve sonuglarin dngtrulebile-
cedinden s6z edemez hale geliyorsunuz. Kaotik dizen, ayrintilarin etkili
ve 6nemli oldugu “acgik” bir dizendir. Ayrintilarin ve baslangig kosullarinin
etkisine bagh olarak kendini tekrar etmeyen bir dizendir.
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Peki bu iki dlizenin politik ekonomiyle nasil bir irtibati vardir? Kozmotik
duzen, “ihtiyag odakh” totaliter sistemlerin ve “kumanda toplumu”nun
temelidir. Kaotik diizen ise “6zgurluk odakh” liberal sistemin ve “spontane
toplum”un metodolojik temelidir.

POLITiK SISTEMLER UCGENi: MUBADELE TOPLUMU VE KUMANDA
TOPLUMU

Yine terminolojik temelden yola gikarak “kumanda dizeni” ile “spontane
dizen”in, totaliter ve liberal sistemlerin bash 6zellikleri hemen sdylece
belirtilebilir: Cagdas politik sistemler, bir politik sistemler spektrumu
Uzerinde bir ucta liberalizm, diger ucta ise totalitarizm olacak sekilde
goOsterilmektedir. Bazi galismalarda ise politik sistem spektrumu yerine
bir “politik sistemler iicggeni” kullaniimakta ve bir uca da Gguncu bir
politik secenek olarak “muhafazakarlk” yerlestirilmektedir.

Bu Ug politik sistem arasindaki farkliliklar genel hatlariyla sdylece belir-
tilebilir: Totalitarizm, “gelecege” donitk hedefler koyar. “Herodyan” bir
yaklasimla eskiye kapilari bitlntyle kapatir. Saf ideolojik soyutlamalar
yaparak “yeni bir toplum” ve “yeni bir insan” ideali kurgular ve bu total
idealleri gergeklestirmek igin hayati organize etmeye girisir. Muhafaza-
karlik ise “gegmis”e donuktir; daha gok gegmise donik hedefler koyar.
“Eski toplumu” ve “eski insani” ylcelten bir anlayistir. Liberal anlayis-
sa “simdi”ye donlk hedefler koyuyor cari toplum, cari insan bu anlami
tasiyor, ne varsa hayata dair o mesru. Sunun mesru veya bunun gegerli
oldugunu belirleyen bir filtre yok liberalizmmde ama totalitarizmde bdyle
bir fikir var.

“MUBADELE TOPLUMU” VE “KUMANDA TOPLUMU”

MUBADELE TOPLUMU: SPONTANE TOPLUM: PiYASA SiSTEMi
ANARSIST
(anarko-liberteryen)
Klasik Liberal (1. viizyi, Liberal Demokrasiler)
/ Ordo-liberal: Sosyal Piyasa Ekol
Muhafazakar Liberteryen

LIBERAL

Refahgi Liberal (New Deal)

Démokratik
Sosyalist

TOTALITER MUHAFAZAKAR

HANEDANCI

SOSYALIST

\
Fagist: Totaliter Otorite

KUMANDA TOPLUMU: ZORLAYICI TOPLUM



Bunu, cagdas politik gérusleri igerecek sekilde daha ayrintili belirtebiliriz.
Ise Uicgenin sol alt kdsesinde yer alan sosyalizmden baglarsak totaliter
anlayiglari demokratik sosyalizmden refahgi liberalizme dogru siralayabili-
riz. Bunlar (icgenin sol kanadinda yer aliyor. Uggenin tepe noktasinda ise
anarsizm var. Buradan muhafazakarliga dogru inen sag gizgide ise klasik
liberalizm, modern liberalizm, muhafazakar libertenyenlik, sosyal piyasa
ekonomisi ve sag alt kosede de muhafazakarlik yer alabilir. Goruldigu
gibi “sosyal piyasa ekonomisi”ni muhafazakar libertenyenlik anlayisina
yakin bir noktaya yerlestirmis olduk. Sosyalizm ve muhafazakarlik arasin-
daki dogrunun merkezine ise “fasizm”i yerlestirebiliriz.

Burada sosyal sorunlarla gok énemli bir problem vardir: Politik otorite, pi-
yasaya ve Ozel ahlaka midahale edebilir mi, edemez mi? Hemen burada
belirtelim. Sol kanatta yer alan yenilikgi, yenici anlayislar devletin ya da
bir politik otoritenin, politik otoritenin 6zel ahlaka keyfi olarak midaha-
lelerde bulunabilecegdini 6ngérmektedir. Sag kanatta yer alanlar, liberal
Gizgide yer alanlar ile muhafazakarlik ise devletin piyasaya ve 6zel ahlaka
keyfi olarak midahale edemeyecedi gorisline sahiptir. Ayrintilara gok
fazla girmeyecegiz.

Bu temel semadan hareketle “spontane toplum”a “mubadele toplumu”
da diyebiliriz. Spontane toplum, mibadele toplumunu ifade edebilmek
icin Hayek tarafindan gelistirilmis olan 6zel bir kavramdir. “Mibadele
toplumu” ile “kumanda toplumu” arasindaki farki Politik Sistemler Uggeni
Uzerinde gostermek mumkdndur:

Alt cember iginde yer alan bdlge, kumanda toplumunu (zorlayici toplu-
mu) temsil etmektedir. Ust gember igerisinde yer alan bélge ise sponta-
ne toplumu, piyasa ekonomisine dayanan mibadele toplumunu temsil
etmektedir. Buna gére mubadele toplumu refahgi liberallerden sosyal
piyasa ekonomisine kadar uzanan bir spektrum igerisinde farkli ekonomik
politiklerden olusmaktadir. Buna karsilik kumanda toplumu, yani zorlayici
toplum sosyalizmden hanedanci otoriterlige kadar demokratik sosyalizmi,
refahgi liberalleri ve hatta muhafazakarlarin bir kismini igine almaktadir.
Onun igin bdyle gok kesin kategorik ayrimlar yapmakta bazen problemler
yaslyoruz. Spontane toplumu savunan birisi bir bakiyorsunuz kumanda
toplumu igerisinde de yer alabiliyor veya bakis agisina gére bu sistemlerin
siniflandiriimasinda bir hareketlilik gézlenebiliyor. Ben Islam’in bu “spon-
tane toplum” ve piyasa ekonomisi ile olan irtibatini anlamaya galisiyorum
daha cok.
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Kumanda toplumunun baslica 6zellikleri séylece aciklanabilir: Kumanda
gemberinin igerisinde yer alan bu toplum, bir “devlet toplumu” esas ola-
rak. Belirli bir politik amaca yonelik olarak organize edilmis olan bir top-
lum bu. Ikiye ayrilmis. Yonetenler ve yénetilenler seklinde. Bu toplumda
insanlara zorla belirli sekilde davranmalari emrediliyor. Béyle bir sistem
icerisinde “eylem” bltinuyle kontrol altinda. Bireyler bagimsiz eylemler-
de bulunabilme glclne sahip degil. Sosyal eylemin cesitligi s6z konusu
dedil. Bireyler belli bir kanal igerisinde hareket ediyor ya da bitiin eylem
sistemin anlayislari dogrutusunda bloke edilebiliyor. Béyle bir baski - en
onemli nokta burasi benim kanaatim - Uyeleri yalan sdylemek zorunda
birakiyor sik sik. insanlar kendilerini koruyabilmek icin bu sistem karsi-
sinda yalan sOylemeyi tercih edebiliyorlar. Bu yalanlarin birikmis sonucu
ise “enflasyon” hatta “stagflasyon” olarak tezahtr ediyor.

Buna karsilik *mubadele toplumu” ya da “spontane toplum”, akis halin-
deki bir toplum. Kendiliginden evrilen bir toplum. Bu toplum igerisinde
bireyler geleneksel kurallar gergevesinde kisisel gikarlari pesinde kosu-
yorlar. Kendi cikarlarini bagimsizca kendileri belirliyor ve sézlesmeler
aracihdiyla bu gikarlar mibadele ediliyor. Bu toplum s6zlesme giglerinin
kesisim alanindan ibaret. Bu sistem igerisinde devletin tek roli de gece
bekgiligi yapmak, bu sézlesmeleri garanti altina almak, 6zel mulkiyeti
ve sivil haklar korumaktan ibaret. En az yoneten devlet en iyi devlettir
anlayisi var. Sosyal davraniglar biyuk 6lgide isbirlikgi ve s6zlesmeci boyle
bir sistem icerisinde. En 6nemli 6zelligi, en carpici ve bana islam’la en
irtibath gelen yoni béyle bir sistemin iligkilerin temelinin ve gekirdedinin
oduller ve verilen sozler olmasi. S6zin gok kiymetli olmasi... Boyle bir
sosyal sistem igerisinde s6zlesmenin temeli s6z ve yalan kesinlikle hog
gorilmuyor. Taraflarin emin olmasi, yalan séylememesi zorunlu; hatta
mubadele toplumunun énkosulu.

Simdi buradan hareketle hemen liberal sistemin, spontane toplumun,
piyasa ekonomisinin Islam’la irtibatli oldugu noktalari genel hatlariyla
degerlendirmek istiyorum.

iSLAM, SPONTANE TOPLUM VE ZORLAYICI TOPLUM
Simdi burada ilki lizerinde durulmasi gereken konu Islam’in “yalan”a ve

“sozlinde durmamaya” bakisi olmali diye dustniyorum. Bir hadis-i serif
geliyor hemen aklima. “Musliman korkak olur, cimri olur ama yalan soy-
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lemez.” Bir diger hadiste ise “yalan s6ylemek, emanete ihanet etmek ve
s6zunde durmamak” munafiklik alametleri olarak belirtiliyor. Misliman
s6zlnde durur. Yani Misliman olmanin adeta temel sarti yalan sdyleme-
mek. Zina yapabilirsiniz, hirsizlik yapabilirsiniz ama yalan séyleyemez-
siniz. S6ziinde durmamak, munafiklik alametidir. Yani liberal ekonomi
politigin tanimi aslinda spontane toplumun gekirdegdi islam’da temel bir
hikiim olarak, temel bir emir olarak, bir hadis olarak Islam’in ikincil kay-
nadi olan hadislerde hemen karsimiza gikiveriyor. Yalanin yasaklanmasi
bir agidan daha 6nemli. Liberal goris genel olarak antienflasyonist bir
goéris. Enflasyona karsi gikan bir anlayis... Enflasyon ise iktisat literatl-
rinde bir politik yalan olarak kabul ediliyor. Politik otoritenin enflasyonla
basedebilmesi ise glvenilir (credibil) olmasindan geger. Yani emin olmasi
gerekir. Yani birey 6lgeginden sistem 6lgedine kadar yalanin liberal sistem
icerisinde hig bir yeri yoktur. Ayni sekilde islam’da da yalanin ve séziinde
durmamanin higbir yeri yok. Hz. Muhammed'in peygamber olmadan 6nce
de temel vasfi emin olmasidir. Yine bir hadiste, insanlar kendilerinden
emin olmadikga tam anlamiyla iman etmis olamazlar; musliman olamaz-
lar deniyor.

ikinci konu yine bu yalan sdylememeyle, séziinde durmayla ilgili: Hz.
Muhammed, “Ben glzel ahlaki tamamlamak igin génderildim.” diyor.

Bu noktada tabi ki kimin ahlaka ihtiyag duyacagini hemen bir sormak
lazim. Ozgiir insanlar mi ahlaka ihtiyac duyar yoksa baski altinda totaliter
sistemler iginde bir emir kumanda mekanizmasina bagli olarak hareket
etmek zorunda olan insanlar mi? Buna verilecek olan cevap kanaatimce
0zgur insanlardir. Emir kumanda mekanizmasi altinda yasayan insanlar-
dan bilakis ahlakli olmamalari istenmez yani bunun igin George Orwell’in
1984 adli romanina bakmak yeterlidir. Anarko-liberteryenlerden Milton
Friedman'a gore de bir mubadele toplumunun temeli ahlaktir. Ahlakin en
6nemli icerigi ise yalan sdylememek ve s6ziinde durmaktir.

Uglincii olarak yine hemen Islam’in iktidara bakis agisini séyle bir deger-
lendirmek isterim: Ben bir Miisliiman olarak islam’dan, okumalarim-

da, hadis okumalarimdan, Kuran okumalarimdan temel olarak Bakara
Suresi'nden ve Kuran-1 Kerim’de gecen diger ayetlerden, Islam’in
“iktidari ele gegirmek” degil, “iktidari sinirlandirmak” gibi bir
cagrisi, mesaji oldugunu anliyorum. Burada “hak” kavrami Uzerine
bina edilen bir dinden, bu “hak” kavrami gergevesinde iktidarin sinirlan-
diriimasini hedefleyen bir dinden séz ediyoruz. Hz. Muhammed Islam’i ilk
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teblig ettiginde - bizim okudugumuz kadariyla - musrikler vazgegmesi
karsiliginda krallik teklif ediyor. Buna karsi “bir yanima “glines”i bir yani-
ma “ay”1 koysaniz yine de davamdan dénmem diyor. Peki bu dava nedir
o zaman? Demek ki iktidari ele gegirme, kral olma, otorite olma gibi bir
dava yoktur ortada. islam bireye karsi iktidar destekleyen bir din degildir
kesinlikle. Bilakis iktidara karsi birey haklarini destekleyen bir dindir. 1k-
tidari sinirlandirmayi amaglar. Bu sinirlandirmayi da buginku sivil haklar
kavramiyla bire bir drtiisen haklar kategorisi ile yapar. Islam’da zaruret-
il hams dedigimiz bes temel hak vardir. Bunlar; “yasam”in, *mal”in,
“aklin”, “neslin” ve “din”in korunmasidir. Bunlarin Liberal anlayisin temeli
olan “negatif haklar” kategorisi icerisinde degerlendirilebilecegini gori-
yoruz. Bunlara keyfi olarak tecaviiz edilmesi, iktidarin ve diger bireylerin
bu haklara keyfi olarak miidahale etmesi hos gérilmemistir. Ama bunun
disinda insanlarin malina, canina, aklina, nesline dinine tecaviiz edilme-
digi stirece her sey serbesttir. Bu da liberal anlayisin hukukun tstinlaga
kavramini cagristirmaktadir.

Yine bir diger husus, “saglam para”dir. islam’in temel ekonomik anla-
yislarindan bir tanesi paranin saglam olmasidir. Ozellikle de biraz énce

Y

Prof. Neuhaus ve Mustafa Acar’in belirttigi “altin para sistemi” burada gok
One cikarilmaktadir. Ginumuzde liberal iktisatgilar 6zellikle de yeni Nobel
odulla Milton Friedman, altin para sistemine gegilmesi ve para basmanin
ulus devletlerin tekelinden alinmasi yontnde gorusler gelistirmistir. “Hu-
kukun Gstlnliga” ile “saglam para”, klasik liberalizmin temel unsurlaridir.

Bunlar olmadan 6zglr bir toplumun islemesi mimkin degildir.

Yine islam ekonomisi biiyiik élciide reel sektor ile sinirli bir ekonomidir.
Liberal iktisatgilarin ekonomisi de buyuk dlgide reel sektérle sinirhdir.
Riba dahi ucu agik bir kavram, tartismaya acgik, tamamlanmamis bir konu
olmakla birlikte asr-1 saadetteki uygulamasi reel sektorle sinirlidir. Daha
cok malla malin, hurmayla hurmanin, bugdayla bugdayin mubadelesi
baglaminda uygulanmistir.

Onemli konulardan bir tanesi de %10’luk vergi oranidir. Mesela toprak-
tan “6sur” vergisi ainmasi. Milton Friedman da yakin zamanda okudugum
bir makalesinde kamu kesimi icin en uygun buyUtkligin %10 oldugundan
s6z etmektedir. Bu da liberal anlayisla islami anlayisinin biiyiik 6lclide
rakamsal dizeyde bile 6rtisttiglint bana gosterir.



Sosyal etkilesim hem Islam’da hem Liberalizm’de biyiik 8lclide géniil-
liilliik ilkesine dayanir. Liberal anlayista, bu anlamda gonulltluk ilkesine
dayanan en 6nemli sosyal kurumlardan biri olarak “aile” gok 6nemlidir.
Friedman’a gére: “Sosyal guvenlik sistemi insanlara aile disinda bir gi-
vence ortami saglayarak aile hayatini da tahrip etmektedir.” diyor. Buna
gobre sosyal adaletgi olurken biraz daha disiinmek lazimdir. Gonulli bir
kurum olan ailenin saglam bir sekilde yirtyebilmesi igin zorlayici bir
kavram olan “sosyal adalet”in dayatilmamasi gerekiyor. Friedman’a gore
boylece insanlar, baskalarinin anne babasini finanse etmek yerine kendi
anne babalarini finanse ederek sosyal hayatlarini strdtrirler. Liberal
Ogretide akrabaya yakinlk ve komsuluk iliskileri gok 6nemli goérilmekte-
dir. Totaliter anlayis insanlari bollip parcalayan, dismanliklari besleyen ve
blylk Olglide insanlar arasindaki dismanliktan beslenen bir anlayisken
liberal anlayis isbirligi ve dayanismadan beslenen bir anlayistir. islam da
aileye, akraba ziyaretine (sila-i rahim) ve komsu hukukuna biytk 6nem
vermektedir. Oyle ki komsu neredeyse komsuya mirasci olacak kadar ya-
kindir. Mislimanlarin birbirine 3 giinden daha fazla kiis kalmasi haramdir.
Akraba ziyaretini kesmek yasaktir.

islam’in liberal bir igerige sahip oldugunu gésteren bir husus da dinde
zorlama olmamasidir. Misliman olma tercihi bittndyle géndllu bir
slrectir. Kimse kimseyi musliman olmaya zorlayamayacaktir. Bu temel
hiikiim, Islam’in sosyal diizeni sadece Mislimanlar dlgedine indirgeme-
digini, farkh dinlerin ve inanglarin mensuplarini da kusatan, farkhliklari ve
cesitlilikleri de iceren kuresel 6lgekli bir sosyal diizen olarak tasarladigini
ortaya koymaktadir. Burada aslolan, bireyler arasindaki etkilesim ve ileti-
sim kanallarinin agik tutulmasi, keyfi olarak sinirlandiriimamasidir.

Liberal bir sistem, yukarida da belirtildigi gibi kendini tekrar etmeyen
bir sistemdir. Benim acgidan bu cok énemli hemen bunu belirteyim. islam
acisindan da baktigimizda mesela 2 gini bir olan zarardadir gibi bir
hadis-i serif var. Muslimani surekli galistirmaya ve arastirmaya iten “Allah
her an yaratma halindedir” mealinde bir ayet var Kuran-1 Kerim’de: Buna
gore icinde yasadigimiz evren ve dlinya sirekli olarak yeniden yaratil-
maktadir ve insan Allah’in "Rahman” ismiyle irtibat halinde bu yaratma
stirecine mudahil olabilme glicline sahiptir. “Dua” ve “sadaka”, bu yarat-
ma siirecine midahil olmanin baslica yollaridir. insan, istigfar ve tévbeyle
gegmisini ve kendisini yeniden kurgulayabilme gliciine sahiptir.
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Onemli bir husus da Liberal 6gretinin sonug odakh degil, siirec odakh
olmasidir. Liberal 6gretiye goére, isleyen bir stirecin sonucu 6ngorileme-
yecektir: “Ongoérii imkansizhigi” da liberal anlayisa ait bir 6zelliktir. Ni-
tekim liberal iktisat anlayisinda da optimal planlarin tutarsizligi denen bir
teori var. Bugln yapmis oldugunuz bir plan gelecekte gelecek geldigi za-
man tutmaz. islam’a gére de hidayet Allah’tandir. Sonug Allah’tandir. Al-
lah bir seyin sonucunu takdir eder. “*Gaybi ancak Allah bilir!.” Yani islam’a
gore gelecedin 6ngorilebilmesi imkansizdir. Dolayisiyla gelecege yonelik
bir sonug belirleyip hayati bunun etrafinda organize etmek islam’a hig

de uygun dedildir. Buna karsilik totaliter sistemler 6ngérme iddiasindaki
sistemlerdir. Bu 6ngéria imkani nedeniyle kozmotik bir sistem, totaliter bir
sistem sonuca odakli bir sistemdir. Hayatin butln yoénlerini 6ngorilmus
belirli bir amag etrafinda organize eder.

Bir de liberal ve totaliter yonetim modelleri arasindaki farki ortaya koy-
masi itibariyla dikkatimi ceken bir Kur‘an ayetinden s6z etmek isterim:
Bakara Suresi 104. ayette “Ya eyyuhellezine amen( 1a tek(l( raina ve
k{lG Gnzurnd” hitabi var. Mealen, “Ey iman edenler, (Peygambere) bizi
glt (bize cobanlik et) demeyin, bizi gozet deyin” anlamindaki bu ayette
yer alan gézet (unzurnd) diuzeltmesi sadece lisani bir diizeltme degil,
anlam ve soylemin hatta alginin da yeniden diizenlenmesi demek-
tir. Soyle ki; glitmek ile gézetmek arasindaki fark; yonelislerin ruhuyla
ve metodolojisiyle ilintilidir: “Rainad” diyen; Hz. Muhammed’e, yani ilmin
kaynadina, kendi hakikatine yonelirken disaridan gézetim-kontrol talep
eder. Daha acgikgasl; cocuk anne-babadan, kéle efendiden ne beklerse
onu bekler. Cocuk gibi riiste erismemis bir acziyeti, stirta gibi gidulmeyi
icerir. Kendine gobanlik edilsin ister. Coban, gli¢ ve iktidar sahibi, her se-
yini Ustlensin-g6zetsin-korusun-kollasin-doyursun-gezdirsin- yénlendirsin
ister. Yoneticilerine payeler verir, olaganustultkler atfeder ve onlari taklit
eder. Oniine konani koyun gibi yer. Bu da tektiplesmeyi getirir. Unzurna
kelimesi ise “taklide” karsI “tahkik” yolunu acar. Tektiplesmeye karsi fark-
lllasmayi ve gesitliligi igerir. Unzurna diyenler kimseye paye vermez, glg
ve iktidara olaganustu vasiflar izafe etmez, teslimiyetci degil sorgulayici-
dir, statik degil dinamiktir. Oniine geleni hemen almaz; degerlendirerek,
gelistirerek, inceleyerek, yogurarak, hazmederek yol alir.

Bu fark, totaliter ve liberal yénetim modelleri ile de yakindan irtibath
goriinmektedir. Soyle ki; bilindigi gibi, devlet sistemleri ikiye ayriimak-
tadir. Bunlar; totaliter sistemlere 6zgl “zorlayici devlet modeli” ile liberal



sistemlere 6zgl “koruyucu devlet modeli”dir. Ayetteki “gitmek”, kuman-
da toplumlarini, zorlayici devlet modelini gagristirmaktadir. Bu anlayista
halk yénetenler ve yonetilenler seklinde ikiye ayrilmakta ve yoneticiler
“surl” olarak gorduikleri halki glitmekte, bir ideal adina bigimlendirmek-
tedir. Buna karsilik “gdzetme”, liberal sisteme yakin olan koruyucu devlet
modelini cagristirmaktadir. Burada gézetme kumandadan cok liberal bir
otoriteyi daha iyi temsil eden koordinasyonla irtibath gériinmektedir. Bu
noktada Hz. Muhammed de Mislimanlara erkek, kadin, emir, kéle ve
kadin ayrimi yapmadan “hepiniz gobansiniz” diye hitap etmekte; cobanhdi
belirli bir grubun, belirli bir elit tabakanin eline birakmamaktadir. Bitiin
aktorlere coban olma sorumlulugunu ve hakkini teslim etmektedir.

Kur’an-1 Kerim’in insanlarin iktidar karsisindaki bagimsizhgini ve haysi-
yetini korumaya yonelik d6nemli bir mesaj da “rizkin” kefilinin bizzat
Allah oldugudur. Bilindigi gibi Allah’in 99 isminden biri de “ihtiyaclari kar-
silayan” anlamina gelen Samed'tir. Allah, Kuran-1 Kerim’de “rizk” kaygisi-
na dusiilmemesi gerektigini, yani ihtiyac kaygisina dustilmemesi gerekti-
gini, insan icin aslolanin 6zgtrlesme oldugunu cok acik bir sekilde beyan
etmektedir. Allah’in kefil oldugu rizki kazanmak ise insanin gorevidir ve
insan ancak 6zgur oldugu 6lgide bu rizki kazanmak igin eylemde buluna-
caktir. Bir diger ifadeyle rizkin kaynadi eylemdir. Rizkin kesbedilmesi igin
eylemin keyfi olarak sinirlandiriilmamis olmasi, bireylerin 6zgtr olmasi
gerekir. Bu liberal bir anlayistir. Totaliter sistem, eylemi tektiplestirmekte
ve rizki kazanma (kesb) imkanini ortadan kaldirmaktadir.

Islam’da rizk kaygisiyla cocuk yapilmamasi da hos gériilmemektedir. Hz.
Muhammed, Muslimanlar 6zelinde insanlara “gogaliniz” mesaji vermek-
tedir. Ulusal ekonomi odakli Neoklasik Buylime Kurami, nifus artisinin
ekonomik blylimeyi azaltacagini 6ngérmektedir. Buna karsilik 1980’lerin
ikinci yarisindan itibaren gelisen icsel Biiylime Kuramlari ve ézellikle de
AR-GE Modeli, niifus artisina kiiresel bir perspektifle yaklasmakta ve
“6zglr insan akh”ni en kiymetli ekonomik kaynak olarak degerlendirmek-
tedir. Buna gore kiresel dlgekte nifus artisi “akil” sayisinin da artmasi
anlamina geleceginden ekonomik blylme ve zenginlesmeyi artiracaktir.

Ancak buradaki akillarin totaliter bir paradigmanin sinirlari icine hapse-
dilmemesi, 6zglr olmasi, akil sahipleri arasindaki etkilesimi ve iletisimi
sinirlandiran yapay engellerin kaldiriimasi biylik énem tasimaktadir.
“Teblig”, bu iletisim ve etkilesim kanallarinin agik tutulmasi geregine
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isaret etmektedir. Bu teblig kanallarinin, iletisim ve etkilesim kanallari-
nin mevhum idealler ya da politik gikarlar adina keyfi olarak tikanmasi
durumunda ise bu kanallari yeniden agik hale getirinceye kadar “cihad”
farz olmaktadir. Bu anlamda “cihad”, 6zlinde bireylerin haklarinin politik
iktidarlar tarafindan keyfi olarak sinirlandiriimasina, iletisim ve etkilesim
kanallarinin keyfi olarak sinirlandiriilmasina karsi gikisi ifade etmektedir.

Bunlar yaninda islam’da ibadetin belirli bir seckin tabakanin imtiyazi ol-
maktan cikarilarak bireysellesmesi yonindeki diizenlemeler de iktidarin
tekellesmesi ve dinin bir iktidar kaynadina dontismesini 6nleyici nitelikte-
dir: Ornegdin “namaz”, miiminin miracidir; higbir araci olmadan sadece bi-
reyin uhrevi merdivenden tirmanmasi ve ylice otoriteyle aracisiz muhatap
olmasidir. Bu, bitin Mislimanlara, bireylere taninmis bir imtiyazdir. Yine
“kurban kesmek”, her Misliman igin bir haktir. Kadim dinlerde, hatta
Hristiyanlk’ta bile bireylerin siradan miminlerin kurban kesme hakki yok-
tur. Katoliklikte kurbani sadece “papa” kesebilmektedir. Ulus devletlerin
olusum stirecinde krallarin bu tekeli kirma, kurban kesme hakkina ortak
olma miuicadelesinden s6z edilmektedir.

Abartmis olmak istemem ancak, insanin namaz, orug vs. ibadetleri
yerine getirme zamaniyla ilgili ylikiimliiliikler dahi liberal bir igerik
tasimaktadir. SOyle ki 6rnedin namaz, orug, hac gibi ibadetler vakte bagh
ibadetlerdir. Namaz kilabilmek igin muhakkak vaktin girmesi gerekir. Vakit
gegmigse de kaza edilir. Yani simdi”nin ve gegmis”in ibadetleri yapilabilir.
Ancak "gelecede” ait bir ibadet yapilamaz. Gelecek bir donemdeki Rama-
zan Orucu simdiden tutulamaz. Insan sabah uyandiginda bitin vakitlerin
namazini kilamaz. Ancak gegmis oruglar ve namazlar kaza edilebilir. Zira
gelecek yoktur. Totalitarizmin olmayan bir gelecek adina, mevhum bir
“yeni insan ya da yeni toplum projeksiyonu adina “simdi”ye mudahale
etme ve simdiyi sekillendirme ideali, bu “vakit” anlayisina uygun dedgil-
dir. islam’in bu vakit anlayisi, “gelecede yénelik hedefler adina simdiyi
kurgulamaya sekillendirmeyi amaglayan totaliter projeksiyonlari agikca
reddetmektedir.

Son olarak, diger konusmacilarin da belirttigi gibi, bir Islam Ekonomi
Modeli'nden ya da islam Politik Diizeni'nden séz edebilmek miimkiin
degildir. islam’in asli kaynaklarinda bu yénde bir diizenleme yer alma-
maktadir. Zira Kur’an-1 Kerim’in temel 6zelliklerinden biri de “az sozle
cok sey anlatan” bir kitap olmasidir. "Az s6z-gok is” bilesimi, Liberal
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bir bilesimdir. Buna paralel olarak Islam’da da Liberalizm’de de toplum-
sal hayatin gok az kuralla diizenlenmesi esastir. Haramlarin-yasaklarin
sayisini artirmak seriata uygun dedildir. Bu 6zelligi dahi binlerce kuralla
hayatin her alanini denetim altina almaya cabalayan totaliter sistemlerle
celismektedir. Zira totaliter rejimler ve kozmotik diizen, eylemi batlnuyle
yadsimakta, kurallari 6ngorilmis saf zihinsel bir modelleme sunmakta ve
sistemi 6ngortlmemis eylemlere blitinlyle kapatmaktadir. Bu sistemin
genelligini saglayabilmek icin bir yandan olabildigince ¢ok “s6z” sarfedil-
mekte, kurallar ihdas edilmekte, eylem de olabildigince sinirlandiriimakta
hatta tektiplestiriimektedir. Boylece “eylem” tipi garantilenmekte, “is”in
OnlU adeta tikanmaktadir. Bu diizenekte batln insanlardan beklenen sa-
dece “s6z"e itaat etmekten ibarettir. Buna karsilik Kur’an, “s6z”( olabil-
digince “az” kullanan, “en az sozle en gok sey anlatan” bir kitap olarak
“en az kural-en gok ve gesitli eylem” bilesimine dayanan “agik” bir sosyal
dizenin 6nlnl agmaktadir. “S6z"den cok “eylem”e dayanan agik bir sos-
yal diizen ise Liberal bir sosyal diizendir.

Sonug olarak, Liberalizm gibi islam’in temel prensipleri arasinda da onu
“degismez bir ekonomi politik model”e dénlstlrecek higbir sey yoktur.
Liberalizm gibi islam’da da dissal olarak belirlenmis kendinden menkul,
deterministik, kati ve dedismez kurallar yoktur. Liberalizm gibi islam’in
temel prensibi de, islerin olabildigince toplumun igsel ve spontane gigleri
tarafindan diizenlenmesi, “zorlama”ya olabildigince az yer verilmesi,
sonsuz gesitlilikte eylemin ve uygulamanin mimkin kilinmasidir. Boyle-
ce, bireysel eylemin olabildigince aktif ve gesitli olmasi sayesinde higbir
kolektif aklin 6ngéremedigi zenginlikte bir sosyal diizen kendiliginden
olusacak ve evrilecektir.

Evet, kanaatimce Islam’in Liberal bir perspektifle okunmasinin ve yoru-
munun imkan dahilinde olduguna isaret etme acisindan anlamli ipuglari
olarak degerlendirilebilecektir. Bu tespitlere baska eklemeler de yapilabi-
lecektir. Ancak vaktimiz simdilik buna yeterli degildir.






SONUC DEGERLENDIRMELERI

Dr. Helmut Reifeld

Son olarak konferansi 6zetlemekten ziyade, 6zellikle dikka-
timi geken sadece iki veya Ug izlenimimi paylasmak istiyo-
rum. Ilk izlenimim “Sosyal Piyasa Ekonomisi ve Islamiyet’te
Algilanisi” konusuyla ilgili. Belki de parantez igerisinde
“Turk bakis acisindan” diye eklemek gerekirdi. KAS, bu
konuya iliskin olarak, Islami nitelikleri olan farkh Ulkelerde
benzer seminerler diizenlemistir. Bu seminerler sonucun-
da, ulkelerdeki ilgi, tepki ve 6nceliklerin pekalé birbirinden
farkl oldugu goértlmustlr. Bu olgu bir kez daha dogrula-
maktadir ki, tek bir islam yoktur. Ozellikle de toplumsal ve
ekonomik sorunlarla micadelede, ulusal nitelikler tasiyan
¢6zimler bulmak miamkindir. Yaratilen tartismalar ayni
zamanda da su hususu gozler 6nline sermistir. Tlrkiye'de
ve Islami nitelikleri haiz bircok baska {ilkede, toplumsal

ve ekonomik sorunlara iliskin gok dederli deneyimler ve
¢6zum girisimleri mevcut olup, bu tecriibe ve girisimler
Almanya’da da ilgi gérmektedir.

Konrad-Adenauer-Stiftung, butln farkliliklara ragmen,
sosyal piyasa ekonomisinin kavramini ve ¢ézim Onerilerinin
sadece Islam aleminde degil, biitiin diinyada tartismaya
agmay! amagclamaktadir. Konuyla ylzlesilmesini ve konu
hakkinda disiinilmesini tesvik etmek istiyoruz. Ornegin
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Cin’de, ekonomik dlizeni saglayici devlet politikalari konusunun son dere-
ce acik fikirli bir sekilde tartisilmasi ve bu politikanin, ekonomik konulara
cok genis ve birgok bakimdan yeni bir yaklasim tarzi mtmkdin kilan bir
boyut olarak kabul ediliyor olmasi bizi gercekten sasirtmisti. Ilahiyatcilar-
la iktisatgilarin bulusturulmasi hususunda ise, ki az evvel bu konuya son
derece elestirel yaklasilmisti, hig bir sorun géremiyorum. iktisatcilarin,
ilahiyatgilarla hatta belki de toplum bilimcilerle bulusup, ekonominin se-
killendirilmesini 6nemli 6lglide etkileyen gerceve kosullarini konugsmasini,
Almanya’da yasayan bizler igin gayet dogal bir durum oldugunu distni-
yorum.

Din ve bugiin muhakkak ki énemli ve yararli bir adim atmis olmakla
birlikte, netice itibariyle sadece bir adim atmis olduk. Birgok farkli bakig
acisi dile getirilmis olmakla birlikte, bunlar gogu zaman sonuna kadar
tartisilamamistir. Dolayisiyla bu tartismalarin devam etmesi hig sliphesiz
gereklidir ve devam etmesi de arzulanmaktadir. Atilan bu ilk adimi mu-
hakkak ki bagka adimlar da takip edecektir.

Ancak ayni zamanda bir hususu belirtmek istiyorum. Alman tecrtbele-
rimizi kiiresel “g6ztUmler” olarak pazarlamak amacinda degiliz. Bununla
birlikte, hepinizin de dosyalarinda bulunan “Refah, Sosyal Adalet ve
Sardaralebilir Ekonomi igin Kilavuz Esaslarinin”, ortak sorumlulugumuz-
da bulunan gelecek sorunlarini birlikte gézebilmeye yonelik saglam bir
teati temeli olusturdugunu distinliyoruz. Bu esaslar, toplumsal bakimdan
sindirilebilir bir diinya ekonomi diizenine, demografik gelismelere ve gi-
derek artan kentlesmeye iliskin agir meseleleri géztimlemek igin gele-
cekte ihtiyac duyacagimiz kurallar icermektedir. Bu gergevede bizim igin
s6z konusu olan gegmis dedil, gelecektir. S6z konusu olan gegmis 1.400
yil dedil, siyasi bicimlendirilmesi igin hem ahlaki temellere sahip hem de
uygulanabilir olan kurallara ihtiyag duydugumuz 6nimuzdeki 20, 30 hatta
belki de 40 yildir.

Benzer sorularin glinimuzde birgok yerde soruldugunu ve sorulara yanit
arandigini hatirlayiniz. Ornegin Basel’de ekonomiye iliskin kurallara yeni
bir siyasi mesruluk kazandirilmasi tartisiliyor. Doha’da yillardir toplumsal
bakimdan adil ticaret kurallari hakkinda tartisiyoruz. Gelecege dénuk
klresel bir dizen sekillendirilmesini mimktn kilan kurallar elde edebil-
mek igin, bitln bu tartismalar ivedilikle derinlestirilmeli ve strdurilme-
lidir. Ayrica, ihtiyag duydugumuz kurallar sosyal adalete ve nesiller arasi
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esitlige uygun olmaldir. Yine cevre, iklim ve enerji politikalari bakimindan
uygun olmalidirlar. Birbiriyle baglantili bir glivenlik agr kurma imkani
sunmalidirlar. Bu hususlarla baglantili olan ve bu kurallarin ifade edilmesi
esnasinda dikkate alinmasi gereken, adaletle ilgili bircok mesele vardir.






SONUC DEGERLENDIRMELERI

Prof. Dr. Sabri Orman

ilk olarak iletisim meselesi. Konustugumuz zaman belki

biz kendimizi iyi ifade edebiliriz ama muhattabimizin bizi
bekledigimiz sekilde anladigindan emin olmayalm. inani-
yorum ki tartismalarimizin bir kismi bununla ilgiliydi. Eger
bu iletisim olayi ¢6zllebilseydi tartismalarin sayisinda ve
yogunlugunda buyik 6lgtide bir tasarruf olacagi kaanatin-
deyim. Mesela “Islam’in bir ekonomik sistemi var midir, yok
mudur” tartismasi bunun bir 6rnedidir. Bu bir yerde sistem
kavramini nasil tanimladidiniza badl. Bir tanima gore
Islam’in bir ekonomik sistemi vardir. Bir baska tanima gére
ise Islam’in bir ekonomik sistemi yoktur. Ancak su bir ger-
gektir ki hangi sekilde tanimlarsak tanimlayalim iktisadi ko-
nulara refarans teskil eden islami diizenlemeler ve degerler
vardir ve onlar biz istesek de istemesek de Mislimanin ig
dinyasinda, zihniyetinde, davranislarinda etkisini gosterir.

islamiyet ve iktisatla ilgili olarak konusurken bir hususun
biraz daha vurgulanmasi uygun olur. Islamiyet, ingilizce'de
“built in” diye ifade edilen bazi unsurlara sahip olmak
bakimindan, onu mukayese etmeye galistigimiz diger bir
cok diizenlemeden farklidir. Bu “nass” olarak ifade edilen
unsurdur. Bazen de bu “kitap” ve “slinnet” olarak ifade edi-
lir. Nass veya kitap ve sliinnet, Mislimanlarin tasarrufuna
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acik olan bir alan degildir; olmus bitmis bir seydir. MUslimanlarin ancak
refarans olarak alabilecekleri seylerdir. Burada tasarrufa agik olan tek
husus nassin anlasilmasi ve yorumlanmasidir ve ortaya gikabilecek farklar
da yorum farklaridir. Aslinda bu konuda Kuran-1 Kerim’in ya da slinneti ih-
tiva eden metinlerin, diger metinlerden esas itibari ile gok blytk bir farki
yoktur. Farkl insanlar bir kitabi okuduklari zaman ondan hep ayni seyleri
anlamayabilirler. Bu, 6zellikle Gniversite hocalari olarak bizlerin, cok asina
oldugumuz bir fenomendir. Bir ders kitabi okuturuz, sonra égrencileri on-
dan sinava tabi tutariz ve her keresinde ayni siniftaki 6grencilerin herbiri-
nin elde ettikleri basarinin farkl olabildigini géruriz. Bu, su demek: Kitap
tek, ama onu okuyanlarin ondan anladiklari, gesitli sebeplerden dolayi
hayli farkh olabiliyor. Miislimanlarin ya da basakalarinin kitap ve stinnet-
ten anladiklari da farkli olabilir. Bundan dolayidir ki Islamiyet iginde gesitli
mezhepler ortaya gikmistir. Bu mezheplerin ortaya gikmasinin sebebi de
okunan metinlerin farkli yorumlara misait olmasidir.

Nasslarin bu 6zelliginin yanisira, onlarin igerdigi htikiimlerin hiyerarsisi de
dikkate alinmalidir. Bazen “ahkam-1 mikellefin”, mikelleflerin hiikiimleri
veya “ahkam-i seriyye” diye atifta bulunulan bu hikimler homojen olma-
yip, onlarin da kendi iglerinde bir hiyerarsileri vardir. Onlar “farz”la baslar,
Hanefilere gore onu “vacip” takip eder. Daha sonra “mendub” gelir. Bunlar
hikimler hiyerarsisinin olumlu cenahini, yani “emir”leri teskil eder. Daha
sonra ise “mubah” gelir ki bu, deder itibariyle nétr bir alani teskil eder
ve esyada aslil olan da ibahattir, yani mtbah olmaktir. Bu alana serbestlik
alani, ya da dizenlenmemis alan da denebilir. Mibahtan sonra olumsuz
veya negatif dederler alanina gegilir ki bu da “nehiy” olarak isimlendiril-
mistir. Nehiyler ya da yasaklar da homojen dedildir ve kendi aralarinda
yumusaktan serte veya zayiftan gigliye dogru bir kademelenis manza-
rasi arz ederler. Tam olmasa da nehiyler ya da “menahi”nin, emirler ya
da “evamir” ile tersine bir simetri iginde olduklari sdylenebilir. Nehiyler
ya da menahinin ilk kademesini “mekruh” olusturur. Son kademesini ise
“haram”... Gorildigi gibi Islamiyettten bahsederken aslinda homojen
bir hikiimler gévdesinden dedil, hiyerarsik ve farklilagmis bir hiikiimler
yelpazesinden sz ediyoruz demektir. Islamin ekonomik sisteminden séz
ederken olumludan olumsuza dogru uzanan bu hiikiimler variyasyonun
ve Islamiyetle ilgili her seyin Islami degerler bakimindan ayni agirhga
sahip olmadiginin farkinda olmak tartismalarin verimliligi ve saghgi baki-
mindan 6nemlidir.



Bu farzdan harama kadar uzanan hikimler yelpazesinin iktisadi bakim-
dan ifade ettigi sonuclar vardir. Farz ve haram kategorileri, birisi olumlu
digeri olumsuz yonde olmak lzere zorunluluk ifade ederken, mendub ve
mekruh kategorileri yine birincisi olumlu, ikincisi olumsuz yonde olmak
Uzere daha duslk bir mukellefiyet derecesini temsil ederler. Aradaki mu-
bah alani gok daha genistir. “Esyada asil olan ibahattir” s6zi bunu ifade
eder. Bu gok 6nemli bir sézdiir bence ve “Usul-i Fikih”, yani Islam hukuk
metodolojisindeki “istishap” muessesesine dayanir. Esyada asil olanin
ibahat yani helallik oldugu ilkesiyle baglarsaniz, bu sizi “Beraat-i zimmet
asildir”, “Kisi, sugu sabit olmadikga saniktir” ve “Hisn-U zan esastir” gibi
daha cok sayida baska ilkeye dogru sevk eder. Bunun Islamiyet’le libe-
ralizim arasinda bir benzerlik arayan arkadaslar igin iyi bir refarans teskil
edecedini tahmin ediyorum. Mukayeselerde benzerlikleri tespit etmek cok
daha kolaydir. Ama farklar Gzerinde de durmak gerekir. Yani iyi bir muka-
yese benzerliklerle farkhliklari bir arada igeren bir mukayesedir. Bu agidan
bakildiginda Islamiyet’in kapitalizmle de, sosyalizmle de, sosyal piyasa
ekonomisiyle de benzesen taraflan tespit edilebilir. Bu gayet normaldir ve
burada olagandisi bir durum sézkonusu degildir. Bu tir tartismalarin nihai
olarak bir sonuca baglanmasi da sart degildir. Aslinda bu tlr toplantilarin
asil amaci iste boyle konusuyor olmaktir, iletisim hali iginde olmaktir. Bu
toplantinin esas faydasi da bu iletisim ortamini saglamis olmasidir.

Diger taraftan Islamiyet kocaman bir diinya. Biraz énce soziini ettigim
vahiyle ortaya gikan teorik gévdesi var. Bu teorik govde lzerinde gelisti-
rilen namutenahi bir beseri yorum gévdesi var. Fakat bunlar kadar énemli
olan bir bagka tarafi daha var ki o da 1400 senedir dyle ya da bdyle
Islamiyetin uygulaniyor olmasidir. Bu tarihi uygulamayi heniiz yeterin-

ce dederlendirebildigimiz kanaatinde degilim. Konugsmakta oldugumuz
konuyla ilgili olarak Islam’in iktisadi, sosyal, siyasi, kurumsal ve kiiltiirel
tarihleri gok 6nemli katkilar saglayabilir. Burada bir bakima makro dlzey-
de yorum ve politika farklarini gérme imkani da elde edilebilir. Mesela,
belki bir Abbasi doneminde (tabii ki gok uzun bir donem bu ve ¢ok genel
konusmalar her zaman bir risk unsuru tasir) fiyat tespiti konusunda fazla
bir devlet midahalesi goriilmezken, Osmanli’ya gelindigi zaman (ki bana
goére Islam medeniyetinin son klasik sentezidir Osmanli dénemi) “tes’ir”,
yani fiyatlara miidahale olaylarina daha sik rastlanabilir. (Simdi aramizda
olan Ahmet Tabakoglu tstadimiz bu konuda daha donanimhdir. Hayli sey
soyleyebilir). Ilging olan su ki birinciler de ikinciler de Islamiyet iddasiy-
la davraniyor ve her birisi 500-600 yillik uzun sireli birer devleti temsil
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ediyor. Binlerce yil sliren tarihi tecriibe dikkate alinmadan konumuzla ilgili
tartismalarin yeterince verimli olmasi mimkun dedildir.

Dikkat edilmesi gerken 6nemli bir nokta, gerek tarihi, gerekse teorik baz-
da bazi gok temel konularda dahi yorum farklarinin olabilecedidir. Mesela
zekat. Zekatin farz oldugu slipesiz. O konuda tartisma yok ama mesela
zekatin nasil toplanacagi ve nasil dagitilacagi konusunda Islam tarihi
icinde gok farkli uygulamalara rastlanabilir. Zekatin devlet eliyle topla-
nip daditildigi olmustur. Zekatin tamamiyle veya blyuk 6lgtide kisilere
birakildigi da olmustur. Ve kanaatimce her iki uygulamayi yapan da islami
davrandidi dustincesiyle hareket ediyordu. “Hisbe” konusunda da benzer
bir durum gegerlidir. Hisbe konusu gok énemli bir bagka konu.... Hisbe
kisaca “emr-i bil maruf ve nehy-i ani’l- minker” ilkesinin miesseselesmis
seklidir. Baska bir ifadeyle “Hisbe” biraz énce temas ettigim hikimler
yelpazesi isiginda hayata, bu arada ekonomik hayata mudahalenin bir
ornedidir. Hisbenin nasil uygulanacadi da tarih iginde farklilik géstermistir.
Evet, hayata bir midahale olmasi talep edilmistir. Fakat bu midahalenin
naslil olacagi konusunda tartismalar ve farkliliklar ortaya gikmistir. Bazilari
bunun kisisel bir gérev ve sorumluluk konusu oldugunu ve dolayisiyla
fert tarafindan ifa edilmesi gerektigini disiinmus ve 6yle uygulamis iken,
baskalari bunun devlete ait bir sorumluluk ve yetki konusu oldugunu
dusiinmiis ve dyle uygulamistir. ikinci grupta yer alanlar arasinda ayrica
devletin bunu nasil icra etmesi gerektigi konusunda gérus ayriliklari or-
taya citkmistir. Boyle olunca bu blytk teori ve uygulama zenginligini g6z
oninde bulundurarak tartistigimiz zaman gok daha verimli tartismalar
yapabiliriz.

Islam ve iktisat konusunda cok sey sdylenebilir, fakat temas edilmesi
gereken en dnemli konulardan bir tanesi Islamiyetin “riba” yasagidir.
Kanaatimce “riba” yasadi, islamiyetin iktisadi konularla ilgili olarak “emir
sigasinda soyledigi her seyin, “nehiy” sigasinda, yani olumsuz bir dil ve
anlatimla yapilmis bir 6zeti gibidir. Bir adim daha atarak diyebiliriz ki riba
yasadli, aslinda dolayl bir kredi yasagidir. Baska bir ifadeyle dogrudan ve
aclk olarak yasaklanan sey, riba; ama dolayh ve o6rtik olarak yasakla-
nan sey ise kredi mekanizmasidir. Kredinin yasak oldugu, yani kredinin
devreden gikarildigi bir ekonomik hayat ile kredinin serbest, yani devrede

”

ol-dugu bir ekonomik hayatin, birbirinden radikal bir sekilde ayrilan, gok
farkh iki hayat tarzi oldugunu distiniyorum. Bu iki hayat tarzinin, eko-
nomik hayattan baslayan ve oradan ferdi, ailevi, sosyal, siyasi ve kilttrel
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hayata, kisacasi hayatin her alanina dogru uzanan gok temel ve karak-
teristik farklari olacagini disiniyorum. Vaktimin sinirlarina gelip dayan-
digim igin, bu konularin analizine ve mesela kredinin neden dogrudan
dedil de faiz yasagd yoluyla dolayli olarak yasaklandigi gibi konulara simdi
ve burada girmem mimkun degil. Bu konulardaki disiincelerimi merak
edenler, iktisat, Tarih ve Toplum adli kitabimin “Kuran ve iktisat” baslikli
bolimiine bakabilirler. Bazi iktisatgilar, iktisat displinini, belli kisitlar al-
tinda ortaya gikan insan davraniglarinin incelendigi bir “bilim” dal olarak
tanimlarlar. inaniyorum ki (direkt) riba ve (endirekt) kredi yasaklarinin
temsil ettigi kisitlar altinda ortaya cikabilecek insan davranislarinin ince-
lenmesi, iktisatgilar igin son derece vaatkar yeni galisma alanlari olustu-
racaktir.
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