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Editorial

Bernd Léhmann, Chefredakteur

Dom zu Speyer, 1. Juli 2017: Gegen 19.45 Uhr endet das Requiem fiir Helmut Kohl.
Die Kaiserglocke verklingt, als der Leichnam des verstorbenen Bundeskanzlers durch
das Portal nach draufien getragen wird. ,,Ut unum sint®, ,,Dass sie eins seien®, ist in
grof3en Lettern iiber den gedffneten Bronzetiiren zu lesen — ein Vers aus den Abschieds-
worten Jesu im Johannesevangelium, die die Frage aufgreifen, was dessen Abschied fiir
die Anhidngerschaft bedeutet.

1971 hatte der Ministerprasident Dr. Kohl die neu gestaltete Dompforte, ein Ge-
schenk des Landes Rheinland-Pfalz, iibergeben. Als Kanzler hielt er hier stets mit den
Staatsgisten inne, die nicht umhin kamen, mit ihm den Dom zu besuchen. Gut moglich,
dass er das Bibelwort als Aufruf zu Versohnung, Verstindigung und Zusammenarbeit —
zum Frieden — interpretierte.

»Friede auf Erden®, diese nach den Kriegen zweifelhafteste aller Hoffnungen,
hatte er sich, wie viele christliche Politiker seiner Generation, zur Aufgabe gemacht und
konnte dennoch oder gerade deshalb viel erreichen: Kanzler der deutschen Einheit!
Ehrenbiirger eines ungeteilten Europa! Wie ausgerechnet ein Machtmensch, an dem sich
,»S0 manche Geister schieden®, zu diesem Versohnungswerk fihig sein konnte, 1dsst er-
staunen. Miissen Friedensbringer nicht sanft und nachgiebig sein? Reinhold Schneider,
der einst viel gelesene Triger des vom Borsenverein des Deutschen Buchhandels verliehe-
nen Deutschen Buchpreises, hielt das Gegenteil fiir richtig: ,,Wir miissen wissen, dass
der Friede des Christen ein streitender Friede ist.“

Gewiss war die Trauerfeier in Speyer noch einmal ein michtiges Zeichen fiir
Volkerversohnung und Zusammenhalt aus christlichem Geist. Aber wie weit weist es
in die Zukunft, wenn gleichzeitig internationale, aber auch nationale Entwicklungen
Uberzeugungen ins Wanken bringen, die lange als unumstdfilich galten? Das Christliche
und mit ihm das ,,C* sind umso mehr gefordert, als sie gesellschaftlich herausgefordert
werden. Die deutsche Gesellschaft hat sich von ihren religiosen Wurzeln zwar nicht ver-
abschiedet, so doch entfernt. Religionsskepsis macht sich breit, wihrend das Religiose
auferhalb Europas an Kraft gewinnt — bis hin zu einem zerstorerischen Fanatismus.

Nicht Hinnahme, sondern standhafte Bewdhrung, vor allem die Bereitschaft zum
»streitenden Frieden® sind gefragt. Dem Zeitgeist muss man nicht hinterherlaufen, er
lasst sich auch formen. So einsam, wie wir manchmal glauben, wird es um uns Christen
gar nicht. Mit jeder Taufe konnte uns die Grof3e der christlichen Weltfamilie bewusst
werden. Wer, wenn nicht sie, soll die Gewahr dafiir bieten, dass nicht die Unterschiede,
sondern Gemeinsamkeiten international handlungsleitend bleiben, dass Offenheit, nicht
Abgrenzung Europa und die Welt von morgen bestimmen? Ut unum sint.
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»dinnbild fiir die christlichen
Wurzeln eines geeinten Europa®

Der Dom zu Speyer gilt als groBte erhaltene romanische Kirche der
Welt (Bauzeit etwa 1030 bis 1124). Kulturhistorisch steht

er fur das mittelalterliche Kaisertum. Von seinen Anfédngen bis heute

ist der Dom Kathedrale des Bischofs von Speyer. Fir Helmut Kohl
verkorperte das Bauwerk zentrale Aspekte seines Selbstverstandnisses
als Christ und Politiker. Wer den Dom kennt, wird sein
Lebenswerk - die erreichten und unerreichten, aber auch die
gefdhrdeten Ziele - besser begreifen.

Fur die Staatsgaste, die er im Laufe der Jahre nach Speyer brachte,
gehorte eine Dombesichtigung zum Pflichtprogramm:
,Die Gaste mussen in den Dom, ob sie wollen oder nicht. Denn wenn
sie den Dom nicht kennen, kennen sie meine Heimat nicht, kennen
sie Deutschland nicht, kennen sie Europa nicht.”

(Bildnachweise siehe Impressum, S.128)
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SCHWERPUNKT

Uberall und
jederzeit

Das neue Verstandnis von missionarischer Kirche

CLAUDIA NOTHELLE
Geboren 1964 in Unna, von 2006 bis Ein Kreuz erregt in Berlin die Gemiiter. Auf

2009 Chefredakteurin des RBB

der Kuppel des kiinftigen Humboldt-Forums

Fernsehens und bis 2017 Programm- soll es zu sehen sein, auf der Kuppel des wie-

direktorin beim Rundfunk Berlin-
Brandenburg, freie Journalistin.
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der aufgebauten Schlosses. Darunter anders
als im Ursprungsbau keine Kapelle, keine Kir-
che, sondern ein Zentrum fiir die Kulturen
der Welt. Das Kreuz — in diesem Fall mehr rekonstruiertes Architekturelement
des 19. Jahrhunderts als aktuelles Glaubensbekenntnis — sorgt fiir Debatten.
»Beide Forscher — gemeint sind die Briider Humboldt als Namensgeber des
Forums —haben Gott nicht gebraucht®, schreibt der Tagesspiegel im Mai dieses
Jahres. Auch der Berliner Kultursenator Klaus Lederer spricht sich gegen das
Kreuz aus. Die grofien christlichen Kirchen sind wenig iiberraschend da-
fiir, auch der Zentralrat der Muslime unterstiitzt das christliche Symbol. Die
Entscheidung ist gefallen, das Kreuz kommt — aber die Debatte geht weiter.

Die Politische Meinung

Das Kreuz: Symbol von Unterdriickung und der Unfreiheit oder Zeichen der
Befreiung und der Werte, die Deutschland, die Europa prigen und moglich
gemacht haben. Unter dem Kreuz jedenfalls versammelt sich freiwillig — nicht
nur in Berlin — nur noch eine Minderheit.

»Woran glaubst Du?“ — so hatte die ARD ihre diesjihrige Themen-
woche tiberschrieben und in diesem Rahmen auch eine reprisentative Um-
frage! zum Thema mit infratest dimap verdffentlicht. Das Ergebnis ist er-
niichternd: Weit iiber die Hilfte der Bevolkerung sieht Religion und Glaube
kritisch (27 Prozent geben an: ,,gar keine Bedeutung®, 36 Prozent: ,,geringe
Bedeutung®). 29 Prozent messen Religion und Glaube eine grofie, acht Pro-
zent eine sehr grofle Bedeutung bei. Auffallend ist dabei die grofle Ost-West-
Diskrepanz: Im Westen messen 41 Prozent dem Glauben eine hohe Bedeu-
tung bei, im Osten mit 21 Prozent nur knapp die Hilfte. Sie seien ,,immun
gegen Religion®, erkliren Ostdeutsche mit horbarem Stolz.

Die Statistik spricht eine dhnliche Sprache: Im Jahr 2015 gehdren in Deutsch-
land noch 46 Millionen Menschen offiziell einer der beiden christlichen Kir-
chen an (im Jahr 2010 waren es noch 48,5 Millionen). 4,5 Millionen bekennen
sich zum Islam und 100.000 zum Judentum - so die aktuellen Zahlen aus
dem Jahr 2015. Bei einer Umfrage nach den Glaubensinhalten sagt nur ein
Drittel der Befragten (34 Prozent), dass es an die Auferstehung glaubt. Uber

%)

sechzig Prozent beantworten die Frage mit ,,Nein®.

»MISSION RESPEKT*
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Deutschland — Missionsland? Als ich Kind war, prigte ein deutscher Spirita-
nerpater mein Bild vom Missionar. Er berichtete regelmiflig von seinen Mis-
sionsreisen entlang des Amazonas, mit dem Boot, dem Motorrad oder zu Fuf3.
Desobriga war mein erstes portugiesisches Wort, die ,,Seelsorgereise®. Inzwi-
schen weif3 ich, dass der Wortstamm urspriinglich ,,befreit“ oder ,,entpflich-
tet“ heifdt. Und es ging tatsidchlich darum, Pflichten zu erfiillen — der regel-
mifige Sakramentenempfang gehdrte dazu. Auf den eng beschriebenen
Luftpostbriefbdgen, die uns von seinen Abenteuern berichteten, fanden sich
Zahlen tiber Zahlen von Taufen, Erstkommunionen, Beichten, Eheschlief3un-
gen und — ja — Priesterweihen. Entlang des Amazonas — ein deutscher Pater
auf Mission. Der Pater lebt heute noch dort und schreibt uns regelméifig, und
seine Arbeit, die sich im Laufe der Jahrzehnte sehr gewandelt hat, bewirkt si-
cher viel Gutes.

Sollte er nicht eigentlich nach Deutschland umziehen? Deutschland
als Missionsland zu betrachten, ist nicht neu. Volksmission — der Begriff stand
und steht seit dem 19. Jahrhundert in der evangelischen und katholischen
Kirche fiir Evangelisierung innerhalb der Kirchen — heif3t seit dem Zweiten
Vatikanischen Konzil vielerorts auch Gemeindemission, stof3t aber nur noch
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Schwerpunkt

auf geringe Nachfrage. Kirchenverantwortliche sprechen nicht nur im Hin-
blick darauf von einem Traditionsabbruch, lingst nicht mehr nur im Osten

der Republik ist Wissen tiber christliche Kultur sehr rar geworden. Aber Mis-
sion? Da schiitteln auch gelernte (und gldubige) Katholiken den Kopf. ,,Nein

danke.“ Missionieren mochte in unserer aufgekliarten Gesellschaft niemand,
schon gar nicht missioniert werden. Denn Mission gilt als Inbegriff all dessen,
was die Kirche in den vergangenen Jahrhunderten falsch gemacht hat: Dazu

zihlen Zwangstaufe, Gewalt und Kulturimperialismus. An diese Stelle sind

in der westlichen Welt Religionsfreiheit und Toleranz getreten — Begriffe, die

oftmals eine weit verbreitete Gleichgiiltigkeit {ibertiinchen sollen. Das gilt fiir
evangelische wie katholische Christen, die sich damit gleichzeitig von jeder
Form des Kolonialismus abgrenzen wollen.

Dennoch gehort es zum Grundkern des christlichen Glaubens, ihn
weiterzugeben und iiber ihn zu sprechen oder — kirchlich ausgedriickt —
Zeugnis abzulegen. ,,Seid stets bereit, jedem Rede und Antwort zu stehen, der
nach der Hoffnung fragt, die euch bewegt® (1 Petr 3,15). Auf diesem Hinter-
grund arbeiten Theologen und Theologinnen beider Konfessionen seit Jahr-
zehnten an einem neuen Missionsverstindnis: Die Uberschrift einer 6ku-
menischen Tagung ,,Mission Respekt“? kann dabei als Motto fiir das missio-
narische Handeln der Kirchen stehen — im In- und im Ausland.

MEHR KATHOLIKEN WELTWEIT,
WENIGER IN EUROPA

14

Interessant ist in diesem Kontext die Betonung der Rinder der Gesellschaft.
Die Missionserklirung der evangelischen Kirchen ,,Gemeinsam fiir das Le-
ben“* definiert eine Mission von den Rindern her: ,Heute beanspruchen
Menschen an den Rindern der Gesellschaft, selbst Subjekte der Mission zu
sein, und betonen den verwandelnden Charakter der Mission.“ Papst Franzis-
kus schickt in seiner programmatischen Schrift Evangelii Gaudium die Katho-
liken in die Randgebiete (EG 20): ,,Mir ist eine ,verbeulte Kirche, die verletzt
und beschmutzt ist, weil sie auf die Straflen hinausgegangen ist, lieber als
eine Kirche, die aufgrund ihrer Verschlossenheit und ihrer Bequemlichkeit,
sich an die eigenen Sicherheiten zu klammern, krank ist“ (EG 49).
LwAuflerhalb der Kirche kein Heil“ — so horte sich die katholische Lehre
noch im 20. Jahrhundert bis zum Zweiten Vatikanischen Konzil an. Daraus
ergab sich fiir die katholische Kirche die Notwendigkeit zur Mission — nur so
konnten die Menschen gerettet werden. Mit dem Dokument des Konzils zur
Kirche Lumen Gentium indert sich die Sichtweise grundlegend. Denn dort
halten die Konzilsviter (endlich) fest, dass auch Menschen auflerhalb der Kir-
che das Heil finden kénnen. Mission in diesem Kontext geschieht unter einer
verinderten Perspektive: Es geht um Freiheit, es geht um Zeugnis! Wem das
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Uberall und jederzeit, Claudia Nothelle

Herz voll ist, dem geht der Mund iiber. Oder, wie es die Apostelgeschichte
formuliert: ,,Wir konnen nicht schweigen tiber das, was wir gesehen und ge-
hort haben” (Apg 4,20).

VOM CHRISTLICHEN EUROPA
IN DEN REST DER WELT

Das priagt die Arbeit derer, die frither ganz selbstverstindlich Missionare
waren. Und heute? Es ist nicht nur die Sorge vor dem negativ besetzten Be-
griff, die zum Wandel des Berufs beigetragen hat. Hatte doch die alte Mission
eine klare (geografische) Richtung — vom christlichen Europa in den Rest der
Welt. Die einen geben, die anderen nehmen. Und das ,,Nicknegerlein“ an der
Weihnachtskrippe machte das mehr als deutlich.

Heute leben und arbeiten in Deutschland 587 auslindische katholi-
sche Priester — 173 von ihnen, die grofite Gruppe, kommen aus Indien. Ein
Indikator dafiir, wie sich die Situation gewandelt hat. Die jiingste Statistik aus
dem Vatikan® nennt weitere: Im Jahr 2014 gab es einen Anstieg der Katholi-
ken um 18.355.000 auf 1.272.281.000. Alle Kontinente verzeichneten ein
deutliches Plus, nur in Europa sank die Zahl um 57.000. Allein in Afrika ein
Zuwachs von iiber acht Millionen — der Schwerpunkt verschiebt sich, weg von
Europa, weg von dem alten Abendland hin zu den Christinnen und Christen
in Afrika, Asien und Lateinamerika. Denn die Zahlen der evangelischen Kir-
chen sprechen eine dhnliche Sprache.

»UMPARKEN IM KOPF*
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Das macht deutlich: Das Miteinander in der Weltkirche ist schon lange keine
Einbahnstrafie mehr. Es geht um Kommunikation auf Augenhdhe, um ein
Geben und Nehmen — und um ein gegenseitiges Geschenk. Fiir die deutsche
Kirche, die sich jahrhundertelang in der gebenden, zeitweise auch in der (sehr
unchristlich) iiberlegenen Rolle gefiihlt hat, ein Lernprozess.

Viele weitere Schritte werden folgen. Einer betrifft ein ,,Umparken im
Kopf“, ein Umlegen der Schalter: nicht angesichts der sinkenden Zahlen im-
mer das ,,noch® im Blick haben, sondern auf das ,,schon® schauen. Den An-
fang, den Aufbruch, das Neue im Blick. Der Pastoraltheologe Paul Zulehner
schligt vor: ,,Wir rechnen jetzt nicht mehr von 100 herunter, sondern von
Null hinauf.“® Das bedeutet auch, Abschied zu nehmen vom Volkskirchen-
gedanken — also der Vorstellung, dass eigentlich alle der Kirche angehoren
(sollten) und Kirche alles priagt. Vielmehr geht es darum, jede und jeden fiir
das Christentum zu begeistern. Das ist dann nicht mehr nur die Aufgabe fiir
einige weniger abenteuerlustige Priester und Ordensschwestern, die sich im
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Uberall und jederzeit, Claudia Nothelle
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fernen Dschungel auf den Weg machen, um Seelen zu retten. Mission im bes-
ten Sinne gehort zum christlichen Glaubensvollzug, tiberall und jederzeit.
So lidsst sich dann auch das angestaubte Wort ,,Mission“ neu fiillen.
Zum einen, weil die Christen den Begriff nicht den Marketing-Leuten und
dem ,,Mission-Statement®“ der Unternehmen tiberlassen sollten. Und zum
andern, weil es eine ganz alte Form der Mission gibt, die sich neu zu ent-
decken lohnt.
Der Kirchenvater Cyrill soll es im 5. Jahrhundert so formuliert haben:
»Wenn ich jemanden fiir das Christentum gewinnen will, lasse ich ihn in mei-
nem Hause wohnen.“ Und Papst Franziskus iibersetzt es noch einmal deut-
licher: ,,Geh und verkiinde das Evangelium — notfalls auch mit Worten!“

" www.tagesschau.de/inland/deutschlandtrend-821.html.

2 https://de.statista.com/statistik/daten/studie/183768/umfrage/glaube-an-die-auferstehung-
jesu-christi/.

3 Die Tagung fand im August 2014 in Berlin statt und ist ausfuhrlich dokumentiert: www.mission-
respekt.de/derprozess/prozess.dokumente/index.html.
“ www.missionrespekt.de/fix/files/missionserklaerung-de-wcc.pdf, Nr. 6.

5 www.fides.org/de/stats/61026VATIKAN_Statistiken_der_katholischen_Kirche_2016#.
WViIqlcb5yRs.

5 www.evangelisch.de/inhalte/86871/22-07-2013/zulehner-die-zeit-der-volkskirche-ist-vorbei.
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Eventmaschine
Kirchentag

Eine Nachbetrachtung

JACQUELINE BOYSEN
Geboren 1965 in Hamburg,

freie Journalistin und ehrenamtlich
auf Kirchentagen aktiv, Berlin.

,»Du siehst mich®, lautete die Losung des
36. Deutschen Evangelischen Kirchentags.
Der Satz aus dem 1. Buch Mose nimmt
eine verzweifelte Geste auf. Die gedemii-
tigte Magd Hagar ruft in ihrer Not Gott
an —und zugleich versichert sie sich Seiner.
»Du Gott der Sicht!“ iibersetzte der judi-
sche Religionsphilosoph Martin Buber
den alttestamentarischen Text. Ob Gott
uns, den Verzweifelten im 21. Jahrhun-
dert, seine Allgegenwart durch die zwei
Aufklebekullerduglein garantiert, die der
Kirchentag zum Erkennungsmotiv erkor,
wire eine allzu plakative Frage.
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Aber sie fiihrt zu einer grundsitzlichen
Uberlegung: Inwieweit entfernt sich der
Kirchentag von seinem urspriinglichen
Anliegen? Was als Laienbewegung begann,
hat sich in Berlin zu einer professionellen
Eventmaschine entwickelt.

Nach dem Ende des Nationalsozia-
lismus und dem Eliteversagen, das sich
auch in der raschen Gleichschaltung der
Gemeinderite durch die nationalsozia-
listischen Deutschen Christen niederge-
schlagen hatte, wollte der Kirchentag auf-
kldaren, Orientierung und Halt geben,
Wissen vermitteln und die Deutschen —
damals noch mehrheitlich Mitglied in ei-
ner der beiden grofien Kirchen — gegen un-
menschliches Denken und unchristliches
Handeln immunisieren. Er sollte, wie es



Kommentiert

1949 hief3, ,,eine Zuriistung der evangeli-
schen Laien fiir ihren Dienst in der Welt®
bieten, Stirkung und Ermutigung im
Glauben geben.

Dass die Menschen des 21. Jahrhun-
derts in einer sikularen und pluralisti-
schen Gesellschaft andere Bediirfnisse
haben, steht auf3er Frage. Dass Wertever-
mittlung, die Erliuterung von Glaubens-
grundsitzen und eine Selbstvergewisse-
rung des Eigenen in einer Gemeinschaft
von Gleichgesinnten wie in der Auseinan-
dersetzung mit anderen weiterhin ihre Be-
rechtigung haben, ist ebenso unstrittig.
Der Kirchentag als Glaubensfest soll in
diesem Sinne auch heute gesellschafts-
politische und ethische ,,Zuriistung® lie-
fern und spirituelles Gemeinschaftserle-
ben moéglich machen. Im besten Fall findet
all dies auf dem Kirchentag auch noch
in einer heiter-festlich-frohlichen Atmo-
sphire, wie 2011 in Dresden, statt.

NEUE MEGADIMENSION

In Berlin hat der Kirchentag alles versucht.
Im Bemiihen um eine — eigentlich iiber-
haupt nicht erforderliche — neue Mega-
dimension stiilpte er dem Ganzen auch
noch das furiose Finale der Luther- und
Reformationsjubiliumsdekade {iber. Das
ging dann doch sehr weit — schon allein,
weil es iiberh6hte Erwartungen an den de-
zentral ausgestalteten, letztlich uniiber-
sichtlichen Kirchentag mit seinen Neben-
biihnen in Wittenberg, Leipzig und an-
dernorts weckte. Die Enttiuschung der
Tourismusbranche der Bundeslinder, die
mit Luther Geschifte machen wollen,
stand deren Mitarbeitern an den Stinden
auf dem Alexanderplatz iibrigens ins Ge-
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sicht geschrieben. Derlei Buden gehoren
auf die Internationale Tourismus-Borse,
nicht auf einen Kirchentag. Die Frage,
wohin man sich eigentlich wenden konne,
wenn man der Kirche beitreten wolle,
konnten die Standbetreiber — mit einer
Ausnahme — jedenfalls nicht beantworten.
Sie schien ihnen zudem ginzlich abwegig.

Der Kirchentag als Verein und die
gastgebende Landeskirche sowie die natiir-
lich mitgestaltende Evangelische Kirche in
Deutschland (EKD) konnten zwar iiber
das gesamtstaatlich als wichtig erachtete
Jubilium des Thesenanschlags von Martin
Luther zusitzliche Geldquellen des Bun-
des zum Sprudeln bringen. Insgesamt ver-
schlang das Unternehmen jedoch 23 Mil-
lionen Euro in den vier Tagen — mit mehr
als 2.500 kleinen und grofien Einzelver-
anstaltungen. Knapp 110.000 Besucher
nebst 30.000 Tagesgidsten kamen an die
zahlreichen bespielten Stitten, die sich in
Berlin iiber die ganze, dafiir leider zu aus-
gedehnte Stadt verteilten.

Tausende Kirchentagsbesucher reis-
ten von ihren Grof3quartieren quer durch
die sich eher desinteressiert gebende Stadt
zu den Messehallen. Dass sich auf den
beriichtigten Papphockern bestenfalls Ju-
genderinnerungen an vorangegangene
Kirchentage einstellten, die Besucher aber
von Fest- oder Gastlichkeit wenig spiirten,
ist naheliegend. An Schildern und Weg-
weisern mangelte es, ebenso an wirklicher
Integration in die Stadt. Dafiir vermeldete
man wieder Rekorde — den unglaublichs-
ten brach wohl der unter freiem Himmel
gefeierte Schlussgottesdienst in Witten-
berg mit angeblich 6.000 Blechblisern.
Aber weder Gott noch seine Giste auf Er-
den brauchen derlei Superlative.

Der ohnehin schwer auszutarieren-
den Balance von Haupt- und Ehrenamt

Eventmaschine Kirchentag, Jacqueline Boysen

auf dem Kirchentag, der von Freiwilligen
getragen, konzipiert und zusammen mit
den unverwiistlichen, frohlichen Pfadfin-
dern organisiert wird, hat die Aufblihung
des Kirchentags nicht gutgetan. Dass in
Berlin um Mitwirkende fiir einen der drei
Eroffnungsgottesdienste mit einem Kklei-
nen ,,Honorar“ geworben wurde, irritiert
ebenso wie die Debatte um Grof3sponso-
ren. Das Gebot der Stunde miisste, schon
aus wohlverstandenem Eigeninteresse,
konsequent Transparenz heiflen — auch,
um eine weitere Vermischung von Anlie-
gen der Laien, Interessen der Kirche als
Institution und Wiinschen staatlicher Re-
prisentanten zu verhiiten.

KIRCHE UND
POLITIK

Das Verhiltnis zu amtierenden oder gar
wahlkimpfenden Politikern ist gleichfalls
problematisch. Der Kirchentag ist unab-
hingig. Gleichwohl sind Kirche und Poli-
tik mit ihm verflochten — und zwar nicht
nur das links-protestantische Milieu, wie
ein altes Vorurteil behauptet. Mitglieder
aller Parteien sind Mitglied der Kirche,
engagieren sich fiir den Kirchentag und
konnen sich auf den zahllosen Veranstal-
tungen zu Wort melden — selbst in einem
Wahljahr. Dass der Ratsvorsitzende der
EKD einerseits dazu aufruft, ,,die Machti-
gen in die Schranken zu weisen®, sich an-
dererseits aber offenkundig sehr gern in
der Nihe von (librigens demokratisch ge-
wihlten und auf Zeit erméichtigten) Poli-
tikern zeigt — dafiir kann der Kirchentag,
der derzeit einen personellen Wechsel an
der Spitze seiner Verwaltung verkraften
muss, nichts.
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Wieder einmal wimmelte es auf den gro-
f3en Podien von Politprominenz. Die zen-
tralen Auftritte waren sachlich begriindet
und konziliant im Ton, wenngleich nicht
immer politisch ausgewogen. Die Beriih-
rung mit ,,der Macht“ ist auf Kirchentagen
immer noch mdglich, gewihlte Reprisen-
tanten sind als Menschen wie du und ich
zu erleben — sofern sie guten Willens sind
und sich auf Begegnung und Gesprich,
Nachdenken und Nachfragen einlassen.
Zwei Gefahren sind sie auf Kirchentagen
allerdings ausgesetzt: Die eine resultiert
aus der hartnickigen protestantischen Au-
toritdtsgldubigkeit, gegen die der Kirchen-
tag urspriinglich einmal gegriindet war,
die staatliche Reprisentanten ehrfiirchtig
auf einen Thron hebt, auf den sie in der
Demokratie nicht gehdren. Und die zweite
Gefahr liegt im weitverbreiteten Unwillen,
Andersdenkenden zuzuhoren. Eine ableh-
nende Grundhaltung, die ,,denen da oben®
nichts zutraut und sie ohnehin allesamt
fiir unfiahig und korrupt hilt, fithrt auch
auf Kirchentagen in die Echokammer.
Man applaudiert sich selbst. Im Extrem-
fall entstehen so lihmende Kirchentags-
momente, wie sie die Verteidigungsminis-
terin und der Militdrbischof erlebt haben.
Nichts war gut in der Gedichtniskirche,
in der sich eine Hasstirade entlud.

BIBELARBEIT ALS
KULTURTECHNIK

Damit hatten Barack Obama und Angela
Merkel keine Probleme. Beide konnten ihr
Handeln mit Glaubensiiberzeugungen
ungestort begriinden und argumentierten
theologischer als der sie befragende Theo-
logieprofessor. Der Landesbischof der
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gastgebenden Evangelischen Kirche Ber-
lin-Brandenburg-schlesische Oberlausitz
stellte sich in einer vorab vielkritisierten
Diskussion gegen eine Vertreterin der Al-
ternative fiir Deutschland und bewies
lutherische Unbeugsamkeit. Viele nam-
hafte Intellektuelle und Politiker machten
sich iiber Flucht und Einwanderung Ge-
danken. Und auch Martin Schulz hielt
eine Bibelarbeit. Der (katholisch erzogene)
Kanzlerkandidat erkannte in der Erzih-
lung vom Zollpidchter Zachdus aus dem
Neuen Testament einen ,,sozialdemokra-
tischen Text“ — so die Uberschrift der Pres-
semitteilung des Kirchentags, der dieser
Auslegung offenbar einen Neuigkeitswert
beimaf3.

Die Bibelarbeit ist eine vom Kirchen-
tag perfektionierte und freie Form, die
Emotion und Frommigkeit, Intellektuali-
tdt und Phantasie zuldsst — eine bemerkens-
werte, eigene Kulturtechnik. Die pluralis-
tisch und heterogen zusammengesetzten
Diskussionsrunden zu Themen aus Gesell-
schaft, Wirtschaft und Kultur gehorchten
indes eher klassischen Regeln: Impulse
werden gesetzt, Argumente ausgetauscht,
Publikumsfragen beantwortet und Stim-
mungsbilder erstellt — zwischen Buh-
Rufen und Applaus ist alles moglich. Mit
Kirche, mit Theologie, mit Glauben hat
all dies oft herzlich wenig zu tun. Und
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doch fallen auf Kirchentagen immer wie-
der Sitze, die sich in andere Kontexte
kaum verirren. ,,Der christliche Glaube
ist nicht Begriindung zur Verdnderungs-
abstinenz® ist so ein Satz. Oder ,,Gemiit-
liche Welteindunkelung hilft nicht — die
Zeit ist jetzt!“. Das sind die hellen, lichten
Momente, die Kirchentage auszeichnen
und gedankliche Horizonte weiten.

Erstaunlich, dass ausgerechnet der
neue Kulturbeauftragte der EKD sich ab-
schlielend tiber zuviel ,,Talkformat® auf
dem Kirchentag beklagt. Talk gehort, wie
der Name sagt, in die Fernsehshow, Kir-
chentagsmoderationen provozieren eben
gerade nicht die Konfrontation um der
Konfrontation willen.

»wVerleih uns Frieden gnédiglich, Herr
Gott, zu unsern Zeiten. Es ist doch ja kein
andrer nicht, der fiir uns konnte streiten®,
dichtete der auf diesem Kirchentag arg
strapazierte Luther im Jahr 1529. So
kimpferisch der Reformator seinerzeit
aufgetreten sein mag — seine Bitte riickt
die Dinge zwischen Himmel und Erde zu-
recht. Luther mahnt zu Demut und setzt
Vertrauen in ihn, den sehenden Gott. Sein
Lied findet sich auch im Kirchentags-
liederheft. Es wire ein Erfolg, wenn es in
diesen Tagen von aufgeklidrten Laien mit
frischer ,,Zurtistung“ gesungen oder gar
im Luther’schen Sinne reflektiert wiirde.

SCHWERPUNKT
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fend, hat geradezu eine ,,Umwertung aller
Werte“ hervorgebracht: Denn an die Stelle der
Einheit von Kult und Politik, an die Stelle des
Anspruchs der Polis, ,,Kirche ihrer eigenen Re-
ligion zu sein® (Joseph Ratzinger), tritt in den
neutestamentlichen Zeugnissen eine Zweiheit,
wie sie am biindigsten im sogenannten Zins-
groschengleichnis (Mk 12,13-17) umschrieben wird, wo es heif3t: ,,Gebt dem
Kaiser, was des Kaisers, und Gott, was Gottes ist.“

Das Christentum tritt hervor in einer Welt, in welcher der Friede Roms,
die Pax Romana, herrscht. Und es trifft in den ersten Jahrhunderten seiner
Ausbreitung auf eine universelle politische Religion: den Kaiserkult. Seine po-
litische Eschatologie breitet sich in der gesamten von Rom beherrschten Welt
aus, mit verschiedenen Akzenten in West und Ost, aber mit demselben uni-
versellen Anspruch: Wihrend der Kaiser in Rom als princeps auctoritate regiert,
wird er in der Ostlichen Reichshilfte als Gottheit verehrt, zu der man um die
Fortdauer des Friedens betet.

Der romische Staat war der Erbfolger der griechischen Polis-Idee.
Er hatte diese Idee ins Okumenische erweitert, indem er das Biirgerrecht
der Stadt ausgeweitet hatte zu einem romischen Weltbiirgerrecht. Er hatte
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zugleich die alte Polis-Einheit von Kult und Politik erneuert und sie zum
zwingenden Gesetz des Reiches gemacht. In der Verehrung der romischen
Kaiser gipfelte der Kult der Gotter. An diesem Punkt, dem Kaiseropfer, ent-
brannte der Streit mit dem jungen Christentum.

POLITIK WIRD ,,MENSCHENWERK*

Die Haltung der frithen Christenheit zu Kaiser, Obrigkeit, politischer Gewalt
ist nicht auf eine einfache Formel zu bringen. Als Kontinuum in den wech-
selnden geschichtlichen Situationen treten aber zwei Ziige hervor: Die Chris-
ten gehorchen, apostolischer Weisung folgend, der Obrigkeit; und sie beten —
selbst in Verfolgungszeiten und ungeachtet ihrer entschiedenen Ablehnung
des Kaiseropfers — fiir den Kaiser und fiir das Heil des Reiches. Aber sie gehor-
chen einer Obrigkeit, die unter Gottes Gericht steht; und sie beten fiir einen
Kaiser, der ein Herrscher ist, nicht ein Gott. So ist aller Gehorsam eingebettet
in eine fundamentale Reduktion weltlicher Macht: Kein irdischer Herrscher
kann sich post Christum natum absolut setzen und fiir das Ganze ausgeben,
keiner kann die Geschichte ans Ende bringen, die Gotter vershnen, den
Weltfrieden ausrufen. Kaiser und Reich, Staat und Herrscher werden zu Di-
monen, wenn sie gottliche Allmacht fiir sich beanspruchen.

Damit werden Staat und Politik etwas anderes, als sie es bis dahin wa-
ren — sie enthiillen sich in einem radikalen Sinn als menschliche Schépfung,
als ,,Menschenwerk®. Das Politische ist nichts Gottliches. Es wird — christlich
gesprochen — zu sich selbst, zu seinen irdischen Zwecken befreit. Seine eigene,
nicht mehr mit Religion und Kult ununterscheidbar verflochtene Geschichte
beginnt.

So steht vor dem Dienst der alten Kirche am Staat in Gestalt von Gebet
und Gehorsam ein anderer, fundamentalerer Dienst: die Entdivinisierung,
Entgdtterung (oder wiederum christlich gesprochen: die Entdimonisierung)
des Staates — die Auflosung der spitantiken Symbiose von Kaiser, Reich und
Gottesverehrung. Dass dies ein Dienst am Staat sei, eine Befreiung des Staates
zu sich selbst, ein Schritt zu seiner rechtlichen Bindung, Vergesetzlichung,
Kontrolle — das musste heidnischen Betrachtern freilich wie eine Blasphemie
erscheinen. Viele verdichtigten daher die Christen, die in ihren Augen die
Sorge um die Gotter, die religio, vernachlissigten, als ,,Atheisten®.

RUCKFALLE IN POLITISCH-RELIGIOSES DENKEN
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Auch die Christen selbst 16sten sich nur langsam von den tiiberlieferten poli-
tisch-religiosen Denkweisen. Das zeigen die regelméifligen Riickfille in eine —
nunmehr christlich gefirbte — Rom- und Reichstheologie in der Geschichte
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des Christentums seit Konstantin. Allzu nahe lag die Versuchung, auch in
christlichen Zeiten Himmel und Erde immer wieder durch ein forderndes
»Gott will es! kurzzuschlieffen und so den welttranszendenten Gott in irdi-
sche Kimpfe und Konflikte zu verstricken.

Man kann diese Linien bis in die Gegenwart hinein ziehen. Immer
wieder kommt es auch in der Moderne zu Regressionen in die mythische Ein-
heit von Kult und Politik, zur Leugnung des fiir die Geschichte nach Christus
geltenden ,,eschatologischen Vorbehalts®. Selbst in der abgeschwichten Form
der ,,Zivilreligion“ rivalisiert diese Tendenz bis heute mit den Kriften christ-
licher Weltfreigabe. Bei vielen herrscht die illusionire Erwartung, Christus
sei der ,,Ordner der Welt“ und nicht vielmehr deren ,,tddliche Freiheit®“ (Rein-
hold Schneider).

Dennoch: Die Geschichte des Christentums ist die Geschichte einer
fortwihrenden Destruktion ,,politischer Theologien®. Die Lehre von der gott-
lichen Monarchie scheiterte am trinitarischen Dogma. Die Pax Augustea im
Sinn eines ewigen Friedens fand ihre Grenze an der christlichen Eschatologie.
Der christliche Kaiser des Mittelalters verlor im Investiturstreit seine numi-
nosen Qualititen. In der Neuzeit wurden nacheinander die monarchische
Geschichtstheologie Bossuets und ihr Gegenstiick, die theologische Demokra-
tielehre der Konstitutionalisten in der Franzdsischen Revolution, entzaubert.

Darin wird deutlich, dass das Politische im christlichen Aon anders als
in der Antike ein Nicht-Absolutes, ein Vorletztes darstellt, das fiir den Men-
schen Dienst- und Instrumentcharakter hat. Der Christ soll, nach einer For-
mulierung Augustins, diese Welt, auch die politische, nicht ,,anbeten®, son-
dern ,,pfliigen” — das heif3t sie erkennen und konstruktiv weiterbilden.

GEFAHR DES
»REDIVINISIERTEN“ STAATES

23

Kehrt am Ende der Neuzeit die antike Theopolitie zuriick? 1929 schrieb Her-
mann Heller angesichts der modernen Totalitarismen den prophetischen Satz:
,Der Staat kann nur totalitidr werden, wenn er wieder Staat und Kirche in ei-
nem wird, welche Riickkehr zur Antike aber nur moéglich ist durch eine radi-
kale Absage an das Christentum® (Europa und der Faschismus, 1929, 56). Eric
Voegelin und Raymond Aron haben die Gewaltregime der jiingsten Vergan-
genheit — Kommunismus, Faschismus, Nationalsozialismus — als ,,politische
Religionen® bezeichnet. Sie sahen in deren Bemiihen um eine quasi-religidse
Dimension politischer Ordnung Parallelen zu den Modellen der antiken poli-
tisch-religiosen Einheitskultur. Die modernen totalitiren Regime sind aber
zugleich die Fratze eines pervertierten Christentums, von dem nur dufdere
Ordnungen, Zwang und Disziplin iibrig geblieben sind. Mit ihren ,reinen
Lehren®, ihren Inquisitionstribunalen und Ketzergerichten, ihren Dissidenten
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VERANT
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und Renegaten, Apostaten und Proselyten dffen sie problematische Entwick-
lungen in der Geschichte des Christentums nach. ,,Was nachgeahmt wird®,
sagt Marie-Joseph Le Guillou, ,,ist oft die Stinde des Christentums.*

Es ist kein Zufall, dass der Auftritt der modernen Gewaltregime Hand
in Hand geht mit einem iiberdimensionalen Wiederaufleben von Personen-
kult, Vergottlichung der Herrscher, Apotheose der ,toten Helden“ im Um-
kreis totalitirer Politik. Dafiir gibt es nur antike Parallelen. Man denke an die

»Pantheonisierung® Lenins im Mausoleum auf dem Roten Platz in Moskau,
an die kultische Verehrung des Revolutionsfiihrers durch Menschen aus Russ-
land und der ganzen Welt, an die Erlosungs- und Auferstehungsdramaturgie
der Feiern fiir die Toten des 9. November im Deutschland Adolf Hitlers, an
anbetungsgleiche Aussagen iiber politische Fiihrer wie ,,Er organisierte die
Berge/und ordnete die Kiisten“ (Stalin) oder: Seine Ideen sind ,,die Sonne,
die ewig scheint“ (Mao Tse Tung).

Man konnte denken, das sei heute Vergangenheit, ein Riickfall in my-
thische Vorstellungen einer ,,politischen Religion“ sei wenig wahrscheinlich.
Doch der ,redivinisierte® (Eric Voegelin) Staat bleibt auch fiir die Zukunft
eine reale Gefahr — zumal in vielen Teilen der einstmals christlichen Welt das
postchristliche religiose Vakuum fortbesteht. Uberall, wo die christliche
Scheidung der Gewalten infrage gestellt wird, wird der Staat notwendiger-
weise zum Alleinherrscher ohne Appellationsinstanz, zur selbstbezogenen
Macht, gegen die sich der Einzelne nur unter Aufbietung aller Krifte des
Willens und des Intellekts zu wehren vermag. Es gehort zum Bild einer ,,Welt
ohne Christentum®, dass in ihr mit dem omnipotenten Staat zugleich auch
der Terror antiquus und der panische Angstschrei der Opfer wiederkehren.

WORTUNG VOR GOTT

Im Unterschied zur antiken Anschauung, die mit Herren und Sklaven als ei-
nem selbstverstindlichen, ,,natiirlichen“ Faktum rechnete, war das Vorhan-
densein von Herrschafts- und Dienstringen in einer vom Christentum ge-
prigten Gesellschaft nicht einfach eine naturhafte, mit der Geburt gegebene
Tatsache. So musste sich der jeweilige Herrschaftstriger vor seinen Mitmen-
schen und vor Gott verantworten, da er seine Herrschaft als ,,Lehen®, als Amt
und Auftrag, nicht als willkiirlichen Besitz innehatte. Hierin lag die Moglich-
keit einer Modifikation von Herrschaft, ihrer Umwandlung in eine Ordnung,
in der sich eine allseitige Verantwortlichkeit entwickeln konnte — die Grund-
voraussetzung fiir den modernen Rechts- und Verfassungsstaat.

Kirche und geistlicher Stand waren an diesem Prozess in doppelter
Weise beteiligt. Einmal war der Klerus selbst — in Grenzen — ein Aufstiegs-
stand. Er konnte frei gewidhlt werden, man wurde nicht in ihn hineingeboren.
Sodann hielt die kirchliche Predigt und Erziehung iiber den Hierarchien
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und Wiirden, der Pracht und dem Stolz der Michtigen immer wieder den
Gedanken der evangelischen Gleichheit wach. Diese Vorstellung begann vor
allem im hohen und spiten Mittelalter wirksam zu werden. Sie wurde zum
Ferment einer geistigen und politischen Neugestaltung.

In den Totentanzdarstellungen malte sich die Zeit ein Gegenbild ihrer
purpurn-hochmiitig einherschreitenden stindischen Ehren und Wiirden.
Der grof3e Rollentausch am Jiingsten Tag war ein Leitmotiv in der Predigt der
Bettelmonche. So differenzierte die Kirche das adelig-bduerliche Herrschafts-
gefiige, formte es aus einem Verhiltnis von Gewalt und Gehorsam zu einem
Verhiltnis gegenseitiger Rechte und Pflichten um. Erst dadurch konnten aus
Machttrigern und Machtunterworfenen ,,Stinde“ innerhalb eines grof3eren
Ganzen werden. Unreflektierte Machtausiibung wurde zur Wahrnehmung
eines ,Amtes“. Noch die reformatorische Sittenlehre und in ihrer Fortset-
zung die christliche Staatslehre eines Seckendorff standen in dieser Tradition,
wenn sie die weltlichen Stinde, Obrigkeiten und Untertanen in eine christ-
liche Ordnung eingefiigt und durch ,allgemeine Vergliederung und Ein-
leibung in die Gemeinschaft der Kirche“ zu einem ,,geistlichen Leibe“ ver-
bunden sah.

STAATLICHE AUFGABEN?

25

So versteht man, dass sich im Schof3 der Kirche eine Vielzahl von Titigkeiten
entwickelte, die wir heute unreflektiert als ,,staatlich“ empfinden: Personen-
standswesen, Sorge fiir Arme und Kranke, Einrichtungen der Erziechung,
Bildung, Wissenschaft. Das waren keine Usurpationen. Dem Staat — der noch
kaum existierte — wurde nichts weggenommen. Vielmehr entstanden diese Té-
tigkeiten unmittelbar aus dem Eingehen der Kirche in die Welt. Sie standen im
Dienst einer sich allméhlich ausformenden christlichen Ordnung des Lebens.

So der Personenstand: Der Einzelne wurde — iiber Familie, Sippe,
Stand hinaus — in seiner Individualitit erkannt. So Erziehung und Bildung:
Die breite Wirkung christlicher Lehren wire nicht moglich gewesen ohne sie.
So das Armen- und Krankenwesen: In einer christlichen Umwelt durfte kein
Mensch ins Leere fallen. Hier sind Elemente moderner politischer Kultur vor-
geprigt: Es gibt in der Antike keine institutionellen Einrichtungen, die moder-
nen Schulen, Fiirsorgeanstalten, Krankenhiusern vergleichbar wiren.

Das Christentum machte politisches Handeln rechenschaftspflichtig
vor Gott und dem Gewissen. Damit werden die {iberlieferten Formen politi-
scher Identifikation des Einzelnen mit der Biirgergemeinde briichig. Es ge-
niigt jetzt nicht mehr, dass der politisch Handelnde fiir die Biirgerschaft das
AuBlerste wagt und sich mit seiner Gemeinde — wenn er erfolgreich ist und
nicht untergeht —in ewigem Ruhm verbindet. Die bedingungslose biirgerliche
Hingabe, der ,,Heimfall ans Allgemeine® (Jacob Burckhardt) - Kern des antiken
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politischen Ethos — wird in christlichen Zeiten fragwiirdig. Die Vergottlichung
erfolgreicher Feldherren, Magistrate, Kaiser erscheint als pure Blasphemie.
Wihrend die Antike in Gestalt des Heros und der Tragodie die Vergangenheit
unmittelbar in die Gegenwart hineinreif3t (und sie damit aus Zeit und Ver-
ginglichkeit herausnehmen will), stellt das Christentum Vergangenheit, Ge-
genwart und Zukunft als Verantwortungsrdume der politisch Handelnden
klar und scharf nebeneinander. Am Beispiel des Ruhmes enthiillt Augustin
die Selbstbezogenheit, die latente Verantwortungsunfihigkeit der antiken
politischen Kultur. Der Staat wird von ihm entschlossen in die Zeit gestellt
und auf das Recht gegriindet. Denn ohne Gerechtigkeit sind die Staaten nach
seinem beriihmten Wort nichts als ,,grof3e Rduberbanden®.

ORGANISATION VON VERANTWORTLICHKEITEN

26

Verantwortung wird in christlichen Zeiten neu und strenger gefasst: Wie der
Mensch {iber sein ganzes Leben Rechenschaft ablegen muss vor dem ewigen
Richter, so wird jetzt auch der politische Bereich zum Raum persdnlicher Ver-
antwortung; jeder Schritt muss bedacht, jede Handlung iiberlegt und abge-
wogen werden. In den Fiirstenspiegeln entwickeln sich Formen einer religios-
piadagogischen Ethik. Mittelalterliche Politik arbeitet mit religids begriindeten
Instrumenten und Sanktionen. In der Neuzeit macht der Katholizismus die
Herrscher rechenschaftspflichtig gegeniiber Kirche, Priestertum, Gewissen.
Im Protestantismus sind die institutionellen Gewichte schwicher, die inneren
Gewissensinstanzen aber bestehen fort — von der bewusst kirchlichen Politik
evangelischer ,,Betefiirsten” zur Zeit der Reformation bis zu dem individua-
listischen Umgang Bismarcks mit den Losungen der Briidergemeine.

Den entscheidenden Schritt zur Organisation von Verantwortlichkeit tut
freilich erst der moderne Verfassungsstaat. Er schafft klare Verantwortungs-
riume und Verantwortungszeiten. Er macht deutlich, wer sich zu verantwor-
ten hat, in welchen zeitlichen Abstidnden, vor welchen Instanzen, mit welchen
Verfahren der Bestitigung oder Verwerfung. Vor allem: Er zerlegt die Macht-
ausiibung und macht sie dadurch der Ubersicht und Kontrolle zuginglich.
Eine Vielzahl rechtlicher und politischer Verantwortungsfelder entsteht. Sie
dehnen sich in der modernen Demokratie auf die ganze Breite des Staats-
lebens aus: responsible government heifdt schliellich, dass die Herrschenden ins-
gesamt den Beherrschten verantwortlich sind.

Gekiirzte Fassung des Essays von Hans Maier: Demokratischer Verfassungsstaat ohne
Christentum - Was wére anders?, hrsg. von der Konrad-Adenauer-Stiftung, Grundfragen der
Christlichen Demokratie, Nr. 1, Mdrz 2006.
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konzeptes. So ist es bis heute. Deshalb l4sst sich
die Bedeutung der Theologie nicht allein aus
einem binnenkirchlichen Kontext heraus er-
kliren. Theologische Expertise und Kompe-
tenz kann nicht auf Berufe in den Kirchen beschrinkt werden. Aufierdem
sind die verschiedenen Beziehungen bedeutsam, in denen die Theologie
steht: innerhalb der Universitit zu den anderen Wissenschaften, in die Kirche
hinein und innerhalb heutiger, religios-pluraler Gesellschaften.

Nr. 545, Juli/August 2017, 62. Jahrgang



Schwerpunkt

Die Theologie ist — davon bin ich {iberzeugt — ein attraktiver Gespriachspart-
ner fiir andere Wissenschaften. Warum? Theologische Reflexion weitet den
Blick und zeigt Widerstindigkeit gegeniiber dem partiellen Blick auf den
Menschen. Wolfgang Frithwald formuliert es so: ,,Theologische Fakultiten
setzen dem allgegenwirtigen, wirtschaftlich bedingten Bio-, Info- und Nano-
enthusiasmus allein durch ihre Existenz einen notwendigen Kontrapunkt.
Durch dessen Widerstindigkeit wird sich die ,andere® Perspektive in den Oko-
nomismus und Szientismus der Zeit einmischen.“? Deshalb gewinnen theolo-
gische Spezialstudien fiir andere Berufe in der Medizin, in den Kultur-,
Rechts-, Natur- und Lebenswissenschaften, in der Psychologie und in sozialen
Berufen an Bedeutung. Die Interdisziplinaritit der Theologie bietet hierzu
beste Ansitze. Theologische Spezialstudien sind auch ein Thema fiir die krea-
tive Weiterentwicklung bestehender Vereinbarungen zwischen Kirche und
Staat. Mir scheint, dass hierzu gerade ein gutes Zeitfenster existiert.

Theologie braucht das gelebte Bekenntnis. Objektivitidt, Rationalitit
und die Bedingungen wissenschaftlicher Reflexion stehen in einer Bindung,
in der sich christlicher Glaube als Botschaft mitteilt. Diese Bindung unter-
scheidet die Theologie von der Religionswissenschaft. Sie beschrinkt nicht
kritische Reflexion, sie erschlief3t die Botschaft des christlichen Glaubens. Sie
erklirt damit eine geglaubte Wahrheit {iber Gott und den Menschen, die vor
Verengungsgeschichten bewahrt.

GLAUBE BRAUCHT DAS DENKEN

28

In dem bekannten Dialog zwischen dem damaligen Kardinal Joseph Ratzinger
und dem Philosophen Jiirgen Habermas fordert der Kardinal ,,eine Verant-
wortung der Wissenschaft um den Menschen als Menschen, und besonders
eine Verantwortung der Philosophie, die Entwicklung der einzelnen Wissen-
schaften kritisch zu begleiten, voreilige Schlussfolgerungen und Schein-
gewissheiten dariiber, was der Mensch sei, woher er komme und wozu er exis-
tiere, kritisch zu durchleuchten®.®? Zu den Scheingewissheiten hat iber lange
Zeit die verbreitete Auffassung gehort, Religion werde in Zukunft relevant fiir
den Menschen, nicht aber fiir Zivilgesellschaften oder Staaten sein. Religion
ist ein Grund der Hoffnung von Menschen und eine Quelle von Haltungen
und Werten. Sie ist ein Teil des kulturellen Gedichtnisses und damit verbun-
dener Bilder und Deutungsmuster. Fiir manche sind Religionen ein Argernis,
an dem sie sich zumindest reiben. Auch daraus sind schon interessante Debat-
ten entstanden. Verwunderlich ist, wie lange sich in Europa der Eindruck ge-
halten hat, dass von einer 6ffentlichen oder gar politischen Bedeutung der
Religionen in Zukunft nicht mehr auszugehen sei. Wie anders hat sich die
Geschichte entwickelt! Wie sehr hat Europa ignoriert, was sich in anderen
Teilen der Welt tut. Unsere Debatten tiber Menschenrechte, {iber Wege zu
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Vers6hnung und Frieden, tiber den Wert von Freiheit und Demokratie sind in
einer globalen Welt von heute nicht erfolgreich ohne die Religionen und ein
fundiertes Wissen iiber sie und die Reflexion iiber den Glauben von Menschen.

So, wie die Theologie im Verhiltnis zu den anderen Wissenschaften
den Blick weitet, so gilt das auch im Verhiltnis zur Kirche. So, wie Theologie
der modernen Welt niitzlich sein kann beim Verstindnis ihrer selbst, ihrer
Herkunft, ihrer Modernisierungsprozesse und damit verbundener Lebens-
fragen, so ist sie auch der Kirche hilfreich. ,,Die Kirche braucht die Anstren-
gung des Glaubensdenkens, wenn sie der Welt jederzeit verantwortlich das
Evangelium vermitteln will.“* Die Anstrengung des Denkens und der kri-
tischen Reflexion bewahrt vor Aberglauben und jeder Versuchung der Instru-
mentalisierung, der Religion sich zu allen Zeiten ausgesetzt sieht. ,,Der Glaube
braucht das Denken, wenn er sich selbst treu bleiben will.>

Genau hier liegt der Wert der Theologie im Haus der Wissenschaft.
Das Denken hat der Theologie im deutschsprachigen Raum zu ihrer interna-
tionalen Anerkennung verholfen, zu den hohen Qualitédtsstandards, die im
Haus der Wissenschaft Geltung beanspruchen. Thre intellektuelle Ausstrah-
lungskraft hat hier ihren tiefen Grund. Sie bewahrt den christlichen Glauben
vor Vereinnahmung und Verkiirzung, vor sektiererischen Tendenzen und
fundamentalistischer Instrumentalisierung. Sie ermoglicht die aufklireri-
sche Kraft, die der Theologie zu eigen ist. In Zeiten, in denen die Religion auf
der Biihne der Zeitgeschichte sich auch bedrohlich, weil vereinnahmt fiir Ge-
walt und Terror prisentiert, ist dieser aufklarerische Impuls nicht grof3 genug
einzuschitzen.

ORIENTIERUNG UND SINN STIFTEN

29

Hinzu kommt, dass die Theologie im Haus der Wissenschaft zu den Diszipli-
nen gehort, die jenes Wissen generieren, das weder Lebens- und Naturwissen-
schaften noch die Technik oder die Okonomie zur Verfiigung stellen konnen.
Wissen, das der Mensch jenseits einer durch Technik und Naturwissenschaft
geprigten Welt verstehen ldsst und Orientierung stiftet. Franz Kardinal Konig
hat bei einer Jahrestagung der von ihm mitbegriindeten Europdischen Akade-
mie der Wissenschaften und Kiinste 1994 festgestellt: ,,Es ist die Frage nach
dem Sinn des Lebens, nach Gliick, Leid und Tod, die eine technische Welt
allein nicht beantworten kann.“® So imposant die Erfolgsgeschichte der Tech-
nik ist, so wenig kann sie die eschatologischen Fragestellungen beantworten
beziehungsweise Orientierung und Sinn stiften. Die Frage etwa, was be-
stimmte Erkenntnisse der Hirnforschung fiir das Selbstverstindnis des Men-
schen als freiheits- und verantwortungsfihiges Subjekt bedeuten, ist nicht
mehr eine Frage der Hirnforschung. Die normativen Grundlagen unserer
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Kultur werden weder von der Technik noch von den Naturwissenschaften
oder der Medizin beantwortet.

THEOLOGIE DES
INTERRELIGIOSEN DIALOGS

Christoph Markschies hat in seiner Antrittsvorlesung zur Ubernahme des
Lehrstuhls fiir Altere Kirchengeschichte und Patristik an der Theologischen
Fakultit der Humboldt-Universitit zu Berlin dafiir plddiert, die Theologie
stirker als Lebenswissenschaft zu bewerten. Er spricht davon, dass bereits in
der Antike ,ein eher naturwissenschaftlich geprigter und ein eher
geisteswissenschaftlicher Zugang zum Leben nebeneinander standen und es
weder der antiken Theologie noch der Medizin oder einer anderen Naturwis-
senschaft gelungen ist, diese Zuginge als eine Art ,Uberwissenschaft wirk-
lich zu synchronisieren®.” Schon in der Antike sei deutlich geworden, dass es
beider Zuginge bediirfe. ,,Konkrete Aussagen iiber das Leben unter den Bedin-
gungen seiner natiirlichen und kiinstlichen Umwelt machten und machen
Medizin und Biologie; konkrete Aussagen iiber ein gelebtes Leben im Hori-
zont des Lebens an und fiir sich machen Philosophie und Theologie. Eine Ge-
sellschaft, die sich einen der beiden Zuginge sparen wiirde, wire plotzlich
sehr arm.“8

Der Wissenschaftsrat hat in seinen ,,Empfehlungen zur Weiterent-
wicklung von Theologien und religionsbezogenen Wissenschaften® im Jahre
2010 wichtige Impulse gesetzt. Gerade fiir die bereits genannte Aufgabe der
Entwicklung von theologischen Spezialstudien kann auch darauf zuriickge-
griffen werden. Die Stellungnahme hilft auch zur Klirung der Beziehung
zwischen Theologie und religionsbezogenen Wissenschaften. Sie stehen nicht
in Konkurrenz zueinander. Sie sollten in eine dialogische Beziehung treten.
SchlieBlich ist jetzt die richtige Zeit, um neben das klassische Modell der
Fakultit und kleineren Instituten Konzepte fiir Forschungszentren zu setzen,
in denen die Theologie federfithrend in Kooperationen zu zentralen For-
schungsthemen wirkt.

KOOPERATIONEN ZU
ZENTRALEN FORSCHUNGSFRAGEN

30

Ich nenne hierfiir zwei Beispiele: Die Theologie an Universititen im Ruhrge-
biet eignet sich besonders fiir Forschungskooperationen der Katholischen So-
ziallehre und der christlichen Gesellschaftswissenschaften. Solche Kooperati-
onen zu zentralen Forschungsfragen erleichtern auch die Internationalisierung
der Theologie in Deutschland. Ein anderes Beispiel ist die aktuelle Debatte in
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Berlin. ,,Mischfakultit“ ist ein ungeeigneter Begriff fiir ein zukunftsfihiges

Konzept. Berlin braucht ein Forschungszentrum, das theologische Spezial-
studien ermdglicht, ganz besonders solche, die von internationalem Inter-
esse sind. Dazu gehoren zum Beispiel die vielen Fragen zu der Beziehung von

Religion und Politik.

Schliefllich werden Kooperationen zwischen den Theologien verschie-
dener Religionen bedeutsam. Dazu gehort ganz besonders der Trialog zwi-
schen Judentum, Christentum und Islam. Ein wichtiges Forschungsthema ist
die Entwicklung einer Theologie des interreligiosen Dialoges, auch deshalb,
um von manch oberflichlichen Debatten wegzukommen, die kaum riick-
bezogen sind in die jeweilige Kirche beziechungsweise Religionsgemeinschaft.
Die ersten Institute fiir islamische Theologie an einigen Universititen waren
ein wichtiger Schritt, um Voraussetzungen fiir diesen Trialog in Deutschland
zu schaffen.

Vgl. dazu u. a. Peter Walter: Universitdt und Theologie im Mittelalter, in: Helmut Hoping (Hrsg.):
Universitat ohne Gott? Theologie im Haus der Wissenschaften, Freiburg/Basel/Wien 2007,
S.18-32, sowie Ludger Honnefelder: Albertus Magnus und der Ursprung der Universitatsidee,
Berlin 2011.

~

Wolfgang Frihwald: Die Frage nach dem Menschen, in: Helmut Hoping (Hrsg.), a.a. 0. S.92-110.

3 Joseph Kardinal Ratzinger: Was die Welt zusammenhélt. Vorpolitische moralische Grundlagen

eines freiheitlichen Staates, in: Jirgen Habermas/Joseph Kardinal Ratzinger: Dialektik der
Sakularisierung, Bonn 2005, S. 41.

IS

Karl Kardinal Lehmann: Der ,intellectus fidei“. Den Glauben denkend verantworten, in: Helmut
Hoping (Hrsg.), a.a.0,, S. 44.
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Franz Kardinal Kénig: Gottes Glaube in einer technisierten Welt, in: ders.: Haus auf festem Grund.
Wien/Minchen/Berlin 1994, S. 249.

Christoph Markschies: Ist Theologie eine Lebenswissenschaft? Einige Beobachtungen aus der
Antike und ihre Konsequenzen fiir die Gegenwart, Hildesheim/Zurich/New York 2005, S. 34.
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SCHWERPUNKT

Periode des
Experiments?

Zur Zukunft des Religionsunterrichts

HEIKE SCHMOLL

Geboren 1962 in Villingen, Lingst ist der konfessionelle Religionsunterricht
Korrespondentin der ,Frankfurter nach Artikel 7 Absatz 3 des Grundgesetzes in
Allgemeinen Zeitung“ in Berlin, eine Legitimititskrise geraten. Die demographi-
verantwortlich fur die Seite sche Entwicklung nach der Wiedervereinigung
»Bildungswelten®. sowie eine immer stirkere Entkirchlichung nicht

nur in den 6stlichen Lindern haben Fakten ge-
schaffen. Der Riickhalt in der Bevolkerung fiir den konfessionellen Religions-
unterricht schwindet. Zugleich erlebt er in der 6ffentlichen Diskussion eine
Renaissance, wenn es um den islamischen Religionsunterricht geht. Denn
eines ist klar: Ein islamischer Religionsunterricht ist ohne einen konfessionel-
len christlichen Religionsunterricht nicht denkbar — und umgekehrt.! Wenn
sich die beiden grof3en Kirchen hierzulande also fiir den islamischen Reli-
gionsunterricht einsetzen, ist das nicht in blof3em Altruismus begriindet.
Wihrend die Evangelische Kirche in Deutschland (EKD) schon 1994
in ihrer bisher einzigen Denkschrift zum Religionsunterricht Identitdt und Ver-
standigung darauf hingewiesen hat, dass kirchliche Erwartungen an eine Mis-
sion im Unterricht nicht mit den leitenden bildungstheoretischen Kriterien
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des Religionsunterrichts vereinbar seien, denkt die Katholische Kirche da-
riiber noch anders. Der Grund dafiir liegt in einem unterschiedlichen Kir-
chenverstindnis. Wihrend die katholische Kirche sich als Heilsinstitution
versteht, gibt es diese Mittlerfunktion der Institution fiir Protestanten seit der
Reformation nicht mehr. Hinzu kommt, dass der Vatikan die EKD oder die
protestantischen Landeskirchen nur als kirchliche Gemeinschaften, nicht
jedoch als Kirche anerkennt. In den Empfehlungen der Deutschen Bischofs-
konferenz ,,Die Zukunft des konfessionellen Religionsunterrichts® heif3t es,
ein von beiden Kirchen gemeinsam verantworteter christlicher Religions-
unterricht sei deshalb noch nicht mdéglich. Allerdings kdnne es eine ,erwei-
terte Kooperation“ im Sinne einer ,,Konfessionalitit im 6kumenischen Geist“
geben.? Das heifdt in der Praxis zumeist, dass der Unterricht im Wechsel von
einem katholischen und einem evangelischen Lehrer erteilt wird, aber auch
konfessionslosen und andersreligiosen Schiiler offensteht. Der Unterricht in
gemischtkonfessionellen Lerngruppen bedarf aus katholischer Sicht der aus-
driicklichen Zustimmung der Didzesen.

BILDUNGSZIEL PLURALITATSFAHIGKEIT

Angesichts der jiingsten Entwicklungen sprechen Religionspidagogen an Uni-
versititen wie Friedrich Schweitzer vom Bildungsziel der Pluralititsfihigkeit.
Das spiegelt sich auch in den Thesen der EKD aus dem Jahr 2006 wider, in
denen es vor allem darum geht, die Extreme von Fundamentalismus und
Relativismus zu vermeiden. ,,Evangelische Identitit bewihrt sich in der Ver-
stindigung mit anderen, gerade auch angesichts bleibender Differenz®
(Friedrich Schweitzer). Deshalb gibt es immer mehr Kooperationsmodelle —
nicht nur mit dem katholischen Religionsunterricht, sondern auch mit Mus-
limen, moglicherweise in Zukunft auch mit jiidischem oder orthodoxem Reli-
gionsunterricht.

Schon jetzt werden solche kooperativen Modelle in Baden-Wiirttem-
berg, Niedersachsen, Schleswig-Holstein und Nordrhein-Westfalen prak-
tiziert. Das Hamburger Modell eines Religionsunterrichts fiir alle findet —
was oft vergessen wird — in evangelischer Verantwortung statt. Aus mehreren
neuen Untersuchungen zum konfessionell-kooperativen Unterricht aus
den Jahren 2016/17 geht eindeutig hervor, dass die meisten Lehrer ihren
Unterricht nicht mehr als konfessionell geprigt sehen. Ein religionskund-
licher Unterricht indessen wird von der Mehrheit nicht gewiinscht. Auch
die Religionswissenschaftler an Universititen reif3en sich nicht darum, Reli-
gionslehrer auszubilden, ganz im Gegenteil.

Der evangelische Religionsunterricht war immer als ein prinzipiell fiir
alle offener Unterricht gedacht. In der Praxis hat das allerdings auch oft dazu
gefiihrt, dass er sich bis zur Selbstverleugnung an lebensweltlichen Fragen

33 Nr.545, Juli/August 2017, 62. Jahrgang



Periode des Experiments?, Heike Schmoll

34

orientiert hat und insofern auch nicht mehr als konfessioneller Unterricht er-
kennbar war. Schon in den 1970er-Jahren gab es solche Ausreifler. Sie diirf-
ten eher zugenommen haben. Religionslehrer tragen deshalb nicht selten in
bester Absicht zu einer volligen Leugnung der Differenzen bei. Sollte der
konfessionell-kooperative Unterricht institutionell etabliert werden, stellt sich
die Frage der Lehrerbildung.® Wo sollten diese Lehrer ausgebildet werden?

Ein prinzipiell kooperativer konfessioneller Religionsunterricht aus ei-
ner spezifisch konfessionellen Perspektive hat sich als Bildungsangebot im
Sinne der Auseinandersetzung mit einer bestimmten Welt- und Lebensdeu-
tung durchaus bewihrt, wenn er sich nicht in inhaltlicher Beliebigkeit er-
schopft. Nur bei einem entsprechenden Bildungsanspruch wire der Religions-
unterricht als ordentliches Lehrfach mit Versetzungsrelevanz in den meisten
Bundeslindern zu rechtfertigen.

Die grundsitzlichen Zweifel daran haben schon im 19. und frithen
20.Jahrhundert begonnen, als Ernst Troeltsch kritisch anmerkte, ,,Staatsschule
und religiose Gewissensfreiheit, einheitliche Schulerziehung und -bildung
und religiose Individualkultur scheinen sich gegenseitig auszuschliefRen®.*

In seinem entscheidenden Urteil vom 25. Februar 1987 hat das Bundes-
verfassungsgericht festgehalten, der Religionsunterricht sei ,,keine tiberkon-
fessionelle vergleichende Betrachtung religioser Lehren, nicht blof3 Moral-
lehre, Sittenunterricht, historisierende und relativierende Religionskunde,
Religions- oder Bibelgeschichte®. Sein Gegenstand sei vielmehr der Bekennt-
nisinhalt, die Glaubenssitze der jeweiligen Religionsgemeinschaft. Ob Reli-
gionsunterricht diesem Anspruch immer gerecht wird, ist durchaus fraglich.

Bei der augenblicklichen Verfassungslage wire also ein neutraler Un-
terricht in einem Fach Religionskunde nur dann zu verwirklichen, wenn das
Grundgesetz mit einer Zwei-Drittel-Mehrheit geindert wiirde. Ohne Verfas-
sungsinderung lief3e sich indessen die gegenwirtige Praxis der konfessio-
nellen Kooperation verwirklichen. Fiir die Schulleitungen wire ein solcher
Religionsunterricht durchaus mit einer organisatorischen Erleichterung ver-
bunden. Troeltschs Plidoyer fiir eine Periode des Experiments® scheint unter
diesen Voraussetzungen durchaus aktuell. Das dndert nichts daran, dass es
langfristig auch Vereinbarungen zu dem Ubergangsmodell des konfessionell-
kooperativen Unterrichts geben muss.

Vgl. dazu Friedrich Schweitzer: ,Ziel Pluralitatsfahigkeit, in: zeitzeichen 10/2012, S. 27-29.
Siehe www.dbk-shop.de/media/files_public/nfkcvecji/DBK_11103.pdf, S. 29.
Siehe dazu auch Andreas Kubik: ,Eine ,Periode des Experiments’. Fiir mehr Realismus in der

Debatte um die Zukunft des Religionsunterrichts®, in: Zeitschrift fir Padagogik und Theologie
(ZPT) 2017,69 (1), S.70-81.

Ernst Troeltsch: ,Der Religionsunterricht und die Trennung von Staat und Kirchen (1918/19)",
in: ders.: Schriften zur Politik und Kulturphilosophie (1918-1923), hrsg. von Gangolf Hubiger,
Walter de Gruyter Verlag, Berlin/New York 2002, S.143.

® A.a.0, S.145.
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INTERVIEW

Die Kraft
des Christentums

Uber das ,C“ den Kampagnenbegriff ,Ehe fiir alle®
und die Religionsfreiheit als zentrales Menschenrecht

VOLKER KAUDER

Geboren 1949 in Hoffenheim,
Vorsitzender der CDU/CSU-Fraktion
im Deutschen Bundestag.

Herr Kauder, ein ehemaliger Fraktions-
kollege hat iiber Sie gesagt: ,,Wenn es

um das ,C‘ geht, wird er zur Dampf-
walze.“ Konnen Sie sich vorstellen, wie

er darauf kam?

Volker Kauder: Das war mein Freund
Georg Brunnhuber. Er wurde wie ich in
jungen Jahren CDU-Kreisvorsitzender.
Wir haben in der Politik und auch privat
gemeinsam viel gemacht. Er hat mich be-
obachtet, wie ich schon frither oft tiber
das ,,C“ gesprochen habe. Was ihn zu die-
ser Aufierung veranlasste, war aber wohl
eine personliche Begebenheit: Durch ein
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zeitliches Missverstindnis kamen wir ei-
nes Tages mit unseren Frauen an einem
Sonntag viel zu spit zur Kirche. Der Se-
gen war gerade erteilt. Georg meinte, dass
das ausreiche. Ich war der Ansicht, man
konne den lieben Gott doch nicht auf
den Arm nehmen. Ich muss das mit so viel
Uberzeugung vorgetragen haben, dass
Schorsch schliefilich ein Einsehen hatte.
So gingen wir eineinhalb Stunden spiter
noch einmal zum Gottesdienst.

Sie raten dazu, dass ,,wir als Christen
mehr iiber unsere Religion und weni-
ger liber den Islam reden“ sollten. Wa-
rum und mit welchem Ziel?

Volker Kauder: Wir leben in einer Gesell-
schaft, in der der Staat tiber der Religion
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Quelle: Pressestelle der CDU/CSU-Bundestagsfraktion, Foto: Laurence Chaperon

steht. Unser demokratischer Rechtsstaat
macht die Gesetze, an die sich auch die
Religionsgemeinschaften und die Anhin-
ger der Religionen halten miissen. Das ist
in einem demokratischen Staat selbstver-
stindlich. Abgesehen davon genief3en die
Religionsgemeinschaften und ihre Ange-
horigen bei uns grofie Freiheiten. Jeder
kann im Rahmen der Gesetze seinen
Glauben frei leben und auch fiir seine Re-
ligion werben.

Das gilt fiir die Christen, fiir die Ju-
den, fiir die Muslime. Nattirlich leben wir
in unserem Land in einer christlich-jidi-
schen Tradition. Ich bin dafiir, dass wir
dieses Erbe auch pflegen. Und nun komme
ich zu meinem Punkt: Wir Christen miis-
sen in einer zunehmend sikularen Welt,
aber auch in einer Welt, in der es eben
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auch andere Religionen gibt, selbstbe-
wusster iiber unseren Glauben sprechen.
Wir miissen zeigen, was das Einzigartige
an der christlichen Botschaft ist, warum
es sich lohnt, christlich zu leben, was das
personlich aus mir macht, Christus nach-
zufolgen.

Insgesamt habe ich den Eindruck,
dass das ,,C*“ in unserer Gesellschaft
blass geworden ist. Wir ruhen uns zu
sehr auf der Tradition aus. Noch einmal:
Wir miissen mehr iber die christliche
Botschaft reden.

Moglicherweise ist der 30. Juni ja ein
Beispiel dafiir. Auch mit Stimmen aus
der Unionsfraktion hat der Deutsche
Bundestag die sogenannte ,,Ehe fiir
alle“ beschlossen. Wird diese doch eher

Die Kraft des Christentums, Volker Kauder

im Hoppla-Hopp zustande gekommene
Entscheidung zum gesellschaftlichen
Frieden beitragen?

Volker Kauder: Schon den Ausdruck ,,Ehe
fiir alle“ finde ich abwegig. Es wurde im
Bundestag keine ,,Ehe fiir alle“ beschlos-
sen — die Mehrheit hat dafiir gestimmt,
dass die Ehe nun auch fiir gleichgeschlecht-
liche Partnerschaften ermoglicht werden
soll. Schon wegen dieses Begriffs wird die
Entscheidung nicht die Diskussionen um
die Zukunft der Ehe beenden. Warten Sie
es ab: Es wird in einigen Jahren gefragt
werden, ob eine ,,Ehe fiir alle“ nicht noch
weiter gedffnet werden miisste. Vielleicht
gibt es bald eine Debatte iiber eine Ehe zu
dritt oder eine Ehe zu viert oder dariiber,
ob ein Mann mehrere Frauen haben darf.
Fiir mich war dieser letzte regulire Sit-
zungstag in dieser Wahlperiode kein scho-
ner Tag. Ich sehe es schon als gewisse kul-
turelle Erschiitterung an, dass nun die seit
Jahrhunderten geltende Gewissheit nicht
mehr gilt, wonach die Ehe eine Verbin-
dung von Mann und Frau ist.

Welchen Stellenwert hat die Entschei-
dung fiir Christen innerhalb der CDU?

Volker Kauder: In vielen moralisch-
ethischen Grundsatzfragen gibt es unter
Christen Gemeinsamkeiten, aber auch
unterschiedliche Auffassungen. Die ka-
tholische und die evangelische Kirche
sind oft unterschiedlicher Meinung. Das
spiegelt sich in der Union wider. Das ,,C“
bedeutet fiir uns, Politik auf der Grund-
lage des christlichen Menschenbildes zu
machen.

Haben Sie die Sorge, dass sich mancher
konservative Christ in der Union nicht
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mehr so recht aufgehoben fiihlen
konnte?

Volker Kauder: Ich bin mir bewusst, dass
es durchaus evangelische und katholische
Christen gibt, die meinen, sie wiren mit
ihren Uberzeugungen vielleicht besser bei
der AfD aufgehoben. Da kann ich nur sa-
gen: Schauen Sie sich doch bitte nur eine
Aussage eines der beiden AfD-Spitzen-
kandidaten fiir die Bundestagswahl niher
an. Herr Gauland sagt, er sei nicht gldubig,
betrachte sich aber als Kulturchristen,
weil das Christentum halt zu unserer Kul-
tur gehore. Was ist das fiir ein Umgang
mit dem Glauben! Das reduziert Jesus
Christus auf eine Tradition, wie man in
Bayern zum Beispiel zu einem bestimmten
Anlass eine Lederhose triagt. Wer so iiber
die christliche Religion spricht, ist einfach
kein Vertreter von christlichen Grundwer-
ten. Jeder Christ sollte sich zudem fragen,
ob er sich mit einer Partei anfreunden
kann, in der rechtsradikale Spriiche gedul-
det werden, in der einige das Gedenken an
den Holocaust und die Griuel des Natio-
nalsozialismus relativieren, welche alle
Werte des Christentums auf unbeschreib-
liche Art und Weise mit Fiiflen getreten
haben.

Sie rechnen mit einer Verfassungsklage

in Karlsruhe. Was wire Ihre Erwartung

an den Ausgang des Verfahrens? Wolf-
gang Bosbach hilt die Klage fiir wenig

aussichtsreich, weil die Richter nicht

den Mut hitten, ein Parlamentsvotum

zu kippen.

Volker Kauder: Spekulationen bringen
nichts. Der bayerische Ministerprisident
hat angekiindigt, dass die Staatsregierung
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eine Klage priift. Dies sollte man jetzt ein-
mal abwarten.

Mich bewegt aber eine andere Frage,
die kein gutes Licht auf die Amtsfiihrung
unseres Bundesjustizministeriums wirft.
Das Bundesjustizministerium hat 2015
auf eine Kleine Anfrage hin dem Deut-
schen Bundestag mitgeteilt, dass auf-
grund der stindigen Rechtsprechung des
Bundesverfassungsgerichts die Ehe die
Verbindung von Mann und Frau sei und
eine Offnung der Ehe ohne Anderung des
Grundgesetzes nicht moglich wire. In In-
terviews vor der Entscheidung des Deut-
schen Bundestags teilt der Bundesjustiz-
minister dann aber pldétzlich mit, dass
nach seiner Auffassung eine Anderung
des Grundgesetzes nicht notwendig sei.
Am Tag der Bundestagsentscheidung sagt
er im ZDF-Morgenmagazin schliefllich:
Es wire natiirlich schdoner, wenn man
eine Grundgesetzinderung hitte verein-
baren konnen. Nach diesen widerspriichli-
chen Aussagen bleibe ich dabei: Das Bun-
desjustizministerium und sein Minister
miissen sehr aufpassen, nicht weiter den
Eindruck zu vermitteln, dass verfassungs-
rechtliche Beurteilungen dieses Hauses
von politischer Opportunitit abhingig
seien. So kann man mit dem Grundgesetz
nicht umgehen.

Sie mahnen ein grofleres Selbstbe-
wusstsein von Christen an. Gleichzeitig
lassen Sie nichts unversucht, auf die
schwierige Lage der Christen in vielen
Lindern hinzuweisen. Wie viel christ-
liche Gestaltungskraft ist noch vor-
handen in einer Welt, die im Westen
von fortschreitender Sikularisierung,
in anderen Lindern zum Teil aber von
zunehmender Verfolgung geprigt ist?
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Volker Kauder: Christen stehen in vielen
Teilen der Welt massiv unter Druck. In
China und Nordkorea beispielsweise, aber
auch in unserer unmittelbaren Nihe im
Orient. Dabei zeigen Christen gerade in
einer besonderen Verfolgungssituation
eine unglaubliche, mich tief beriihren-
de Kraft. Ich denke etwa an die Kopten
in Agypten, die trotz der blutigen An-
schlidge — auch in jiingster Zeit — ihre Got-
tesdienste besuchen und mir erkliren, sie
seien von Gott als Mirtyrerkirche auser-
sehen worden.

Welche Eindriicke bringen Sie noch von
Ihren Reisen mit?

Volker Kauder: Christen tun iiberall auf
der Welt Gutes. Selbst wenn ihnen Rechte
genommen werden, helfen sie anderen,
unterhalten Schulen, Krankenstationen,
Waisenhiuser. Das zeigt die Kraft des
Christentums. Dieser Kraft miissen wir
uns auch in Deutschland bewusster wer-
den. Wir Christen, die durch die Aufkli-
rung gegangen sind, akzeptieren auch an-
dere Religionen. Wir sind tolerant, weil
Jesus uns dies vorgelebt hat. Wir wollen
mit allen Religionen gut zusammenleben.
Wir konnen dies aber auch von den An-
gehorigen anderer Religionen verlangen.
Dort, wo das nicht geschieht, miissen wir
dies anmahnen und einfordern. Es bleibt
aber eine Tatsache, dass Christen vielfach
dort bedringt sind, wo Muslime eine
Mehrheit haben oder der Islam die Staats-
religion ist.

Sie sagen, Religionsfreiheit sei ,,das
zentrale Menschenrecht iiberhaupt®.
Konnen Sie uns das erkliaren?

Die Kraft des Christentums, Volker Kauder

Volker Kauder: Die Frage nach dem Sinn
des Lebens und die Frage, ob nach die-
sem irdischen Leben noch etwas kommt,
beschiftigen die Menschen wie nichts
anderes. Selbst diejenigen, die nicht glau-
ben, legen viel Energie in die Begriindung,
warum es Gott nicht gibt und warum sie
nicht glauben. Die Beschiftigung mit die-
sen Fragen ist Wesensmerkmal des Men-
schen. Und noch etwas: Fiir mich ist das
zentrale Menschenrecht die Freiheit. So
steht es im Galater-Brief. ,,Zur Freiheit seid
ihr berufen®, heifdt es dort. Meine Begeg-
nungen in der Welt haben mir gezeigt,
dass es nirgendwo richtige Freiheit gibt,
nicht die Meinungsfreiheit, nicht die
Pressefreiheit, wo keine Religionsfreiheit
herrscht. Auch deshalb hat die Religions-
freiheit einen solchen Stellenwert fiir mich.

Vor sieben Jahren brachte die Union
die Lage der weltweiten Religions-
freiheit auf die Tagesordnung des
Deutschen Bundestags. Inzwischen
gab es auch aus dem Auswirtigen Amt
einen Bericht der Bundesregierung,
den Sie aber kritisiert haben.

Volker Kauder: Trotz des Bekenntnisses
im Koalitionsvertrag zum Kampf fiir Re-
ligionsfreiheit war es nicht einfach, das
Auswirtige Amt zu diesem Bericht zu be-
wegen. Die Griinen haben in dem Fall mit-
geholfen. Allerdings ist dieser Bericht viel
zu allgemein gehalten. Die Lage der Reli-
gionsfreiheit kann aber nur linderspe-
zifisch beurteilt werden. Dies wollte das
Auswirtige Amt offenbar nicht, um keine
Probleme mit einzelnen Lindern zu be-
kommen. Das muss sich in der kommen-
den Wahlperiode dndern. Wir miissen De-
fizite in einzelnen Staaten deutlicher beim
Namen nennen.
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Sie fordern dariiber hinaus einen Son-
derbeauftragten der Bundesregierung
fiir Religionsfreiheit. Mit welchem Ziel?
Volker Kauder: Ein Sonderbeauftragter
fiir Religionsfreiheit kann viel stirker auf
die tdgliche politische Diskussion einwir-
ken. Ein erster kleiner Durchbruch ist aber
auf europidischer Ebene gelungen: Jan
Figel’ ist von Jean-Claude Juncker zum
Sondergesandten fiir Religionsfreiheit der
EU-Kommission berufen worden. Herr
Figel’ muss aber eine bessere Ausstattung
bekommen.

Wie verlaufen die Diskussionen iiber
die Religionsfreiheit auf internationa-
ler Ebene? Ist es richtig, dass dort alle
fiir die Religionsfreiheit sind, aber
wenn es dann beispielsweise bei Mus-
limen um den Religionswechsel geht,
Vorbehalte vorhanden sind?

Volker Kauder: Wir sind hier in den ver-
gangenen Jahren sicher auch durch die
Initiative der CDU/CSU-Bundestagsfrak-
tion und der Konrad-Adenauer-Stiftung
einen groflen Schritt weitergekommen.
Wir haben zwei grofie Parlamentarier-
Konferenzen veranstaltet, eine in New
York am Sitz der Vereinten Nationen, ei-
ne in Berlin. Die Teilnehmer kamen aus
der ganzen Welt und reprisentierten alle
Weltreligionen, aber auch ganz unter-
schiedliche Parteien. Ja, es hat sich ein
Netzwerk ,,Religionsfreiheit“ gegriindet,
das seinesgleichen sucht. Alle sind sich
hier einig, die Religionsfreiheit zu vertei-
digen. Aber es gibt durchaus unterschied-
liche Auffassungen. Bei dem zentralen
Thema des Religionswechsels haben Mus-
lime streckenweise eine andere Position.
Dennoch war auf den Konferenzen fest-
stellbar, dass diejenigen, die gesagt haben,
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ein Religionswechsel muss durch den
Staat unter Strafe gestellt werden, in einer
Minderheitenposition waren.

Im Namen Gottes wird immer mehr
auf der Welt gemordet ...

Volker Kauder: Religion — heute zuneh-
mend der Islam — wird machtpolitisch
missbraucht, auch um einigen Ethnien
Vorteile zu verschaffen. Das wird leider
nicht aufhéren. Daher muss sich in der
Weltgemeinschaft die Auffassung durch-
setzen, dass sich Religionen nicht {iber
den Staat stellen konnen und erst recht
nicht tiber den Einzelnen, sondern dass der
Einzelne iiber der Religion steht. Im Men-
schenrechtsrat der Vereinten Nationen
haben islamische Linder immer wieder
verlangt, ausschliefilich die Religion zu
schiitzen. Und wir haben stets gesagt, dass
es bei der Religion um die Freiheit des Ein-
zelnen geht. Die Religionsfreiheit ist ein
hochst personliches Menschenrecht und
nicht zuallererst das Recht der Religions-
gemeinschaften, die dann oft ihre Macht
iiber die Menschen ausspielen wollen.

Sie haben gesagt, ,,wir miissen alles da-
ran setzen, dass dieses Europa ein Eu-
ropa des christlichen Glaubens bleibt*.
Sind Sie, nachdem in Straflburg eines
groflen Christdemokraten und Euro-
piers, des verstorbenen Bundeskanz-
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lers Helmut Kohl, gedacht worden ist,
hoffnungsvoller oder pessimistischer
gestimmt, dass ,,ein Europa des christ-
lichen Glaubens“ nicht doch nur noch
ein Wunschbild ist?

Volker Kauder: Ich wiinsche mir ein Eu-
ropa, das aus der christlich-jiidischen Tra-
dition lebt. Diese Wurzel miissen wir uns
bewahren. Bei dem Trauerakt im Euro-
pdischen Parlament und dem bewegenden
Requiem im Dom zu Speyer ist diese Wur-
zel wieder sichtbar geworden. Auch da-
rum war dieser Tag so beeindruckend.

Dieser Tag hat auch gezeigt, was ein
Mensch wie Helmut Kohl, der aus dem
christlichen Glauben heraus seine Kraft
gezogen hat, schaffen und bewiltigen
kann. Er ist ein Vorbild auch fiir die Gene-
ration der heutigen Politiker. Und noch
ein Gedanke: Ich bin iiberzeugt, dass wir
die grofie Verantwortung haben, unseren
Kindern zumindest diesen Glauben zu
vermitteln, sie damit bekannt zu machen.
Sie konnen dann selbst entscheiden, ob sie
diesen Glauben annehmen und leben wol-
len. Wir miissen es aber immer wieder ver-
suchen. Der christliche Glaube macht die
Welt besser.

Das Gesprach fiihrte Bernd L6hmann
am 3. Juli 2017.

SCHWERPUNKT

Tiefgehendes
Umdenken

Juden und Judenfeindschaft im Christentum in neuerer Zeit

DOROTHEA WENDEBOURG

Lehrstuhl far Kirchengeschichte
mit Schwerpunkt Mittlere

und Neuere Kirchengeschichte /
Reformationsgeschichte an der
Humboldt-Universitat zu Berlin.
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Um 1500 gab es in vielen Lindern Europas
keine Juden mehr. Hatten sie friither in allen
Gegenden des alten Romischen Reiches gesie-
delt, so wurden sie im spiten Mittelalter nach
und nach aus den meisten Lindern des Konti-
nents vertrieben: im 13. Jahrhundert aus Eng-
land, im 14. aus Frankreich und aus der Schweiz, Ende des 15. aus Spanien
und Portugal, im 16. aus Siiditalien und Bohmen. Was das iibrige Heilige Ro6-
mische Reich Deutscher Nation betraf, so hatten viele seiner Territorien und
die meisten Reichsstéddte sich im spiten Mittelalter der Juden entledigt, der zu
Beginn des 16. Jahrhunderts etwa 0,25 Prozent der Gesamtbevolkerung aus-
machende jiidische Anteil (circa 40.000) lebte tiberwiegend zerstreut auf dem
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Land, hier und da in stddtischen Judenvierteln. Die meisten Juden gab es in
Ostmitteleuropa (Polen, Litauen, Galizien) sowie im Osmanischen Reich.

Die Vertreibungen spiegelten die prekire Rechtslage. Grundsitzlich
galt der beim Ubergang des antiken Christentums zur Staatskirchlichkeit
aufgestellte Grundsatz, dass im nun homogen christlich werdenden Reich die
Juden, anders als simtliche anderen nicht christlichen und hiretischen Grup-
pen, siedeln diirften, weil sie mit ihrer Heiligen Schrift, dem Alten Testament,
das auf Jesus Christus hinweise, dessen Zeugen seien; da sie aber, offensicht-
lich verstockt, diesem Christuszeugnis keinen Glauben schenkten, ja, Chris-
tus sogar getdtet hitten, miissten sie mit rechtlichen Einschrinkungen und
finanziellen Belastungen leben, denen sie nur durch die Konversion zum
Christentum entgehen kdnnten. Im spiten Mittelalter hinzukommende An-
klagen wie die des Ritualmordes, des Hostienfrevels und der Brunnenvergif-
tung, aber auch der Wuchereivorwurf, die zu Pogromen, Hinrichtungen und
Vertreibungen fithrten, machten das Existenzrecht weitgehend obsolet. Gegen
Geld gewidhrter Schutz durch den Kaiser war wenig wirkungsvoll. Doch im
Laufe der Neuzeit von den Territorialherren des Reiches als willkommene
Einnahmequelle iibernommen und zu einem System abgestufter Privilegie-
rungen ausgebaut, bot dieser ,,Judenschutz® nun in aller Beschrinkung auch
den Rahmen zur Entfaltung jiidischen sozialen und religisen Lebens.

Kontakte zwischen Christen und Juden waren um 1500 spirlich. Durch
die Abwesenheit oder die geringe Zahl von Juden gab es in den meisten Gegen-
den West- und Mitteleuropas keine Gelegenheit dazu. Und die mit der Anklage
der Verstockung und des Christusmordes sowie den genannten verschirften
Vorwiirfen begriindete Judenfeindschaft der Christen schuf wenig Interesse
an Begegnungen, ebenso wenig der vor allem mit der Trinitidtslehre begriin-
dete jidische Vorwurf, die Christen seien Gotzendiener. Ein gewisser Aus-
tausch ergab sich allerdings durch die Hinwendung humanistischer Kreise
zur hebriischen Sprache, die zu Gesprichen mit jiidischen Gelehrten, aber
auch zur Lektiire jiidischer Schriften, insbesondere Bibelauslegungen, fiihrte.
So konnte es zu bibelexegetischen Anleihen durch christliche Ausleger kom-
men, die {iberlieferte christliche Interpretationen, insbesondere im Neuen
Testament verwurzelte Deutungen alttestamentlicher Stellen auf Christus
hin, infrage stellten. Darauf reagierend, stellte der prominenteste Humanist,
Erasmus, der bedauerte, dass das Heilige Romische Reich seine Juden nicht
wie Frankreich vertrieben hatte, die Forderung auf, dem Alten Testament in
der christlichen Kirche weniger Bedeutung zuzumessen.

Die Reformation schien zunichst das Verhiltnis von Christen und
Juden grundlegend zu verbessern. 1523 verdffentlichte Martin Luther die
Schrift Dafs Jesus Christus ein geborener Jude sei. Hier forderte er, die zeitgends-
sische Kirche scharf wegen der Unterdriickung der Juden kritisierend, die
Moglichkeit ungehinderten Zusammenlebens von Juden und Christen und
einen gerechten, freundlichen Umgang mit der Minderheit, erkldrte Wucher
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der Juden als Folge ihnen auferlegter Berufsverbote und Vorwiirfe wie die des
Ritualmordes zu Liigenmirchen. Dabei wurde der religiose Gegensatz nicht
eingeebnet. Zwar hob Luther die ethnische Zugehorigkeit Jesu zu den Juden
als ihren Ehrentitel hervor, wiederholte aber umso mehr die neutestamentli-
che Uberzeugung, dass er der Erloser auch der Juden sei und dass sie das bei
unvoreingenommener Lektiire ihrer Heiligen Schrift erkennen kénnten. Luther
war der Meinung, ein freundlicher Umgang der Christen mit den Juden
werde vielleicht einige Konversionen herbeifiihren. Mit grofien Zahlen rech-
net er allerdings nicht, hielt vielmehr die dauerhafte Prisenz ihren eigenen
Erloser ablehnender Juden unter den Christen und die damit gegebene
Durchbrechung der religiosen Homogenitit der Gesellschaft nicht fiir ein
schwerwiegendes Problem.

Luthers Schrift wurde von den Juden mit Erstaunen zur Kenntnis ge-
nommen. Hier und da registrierten sie ein verindertes Verhalten der Christen
ihnen gegeniiber. Doch das gesellschaftspolitische Potenzial von Dafs Jesus
Christus ein geborener Jude sei kam nirgends zum Tragen, in keinem der evan-
gelisch werdenden Gebiete verbesserte sich die rechtlich-politische Lage der
Juden. Ja, Luther selbst revidierte sein Plidoyer von 1523 und forderte zwan-
zig Jahre spiter in der scharfen judenfeindlichen Schrift Von den Juden und
thren Liigen das Gegenteil: die umfassende Entrechtung und Verelendung der
Juden, konkretisiert in mehreren destruktiven ,,Ratschligen®, an der Spitze
die Zerstorung der Synagogen oder die Vertreibung aus den evangelischen
Gebieten nach dem Vorbild anderer europdischer Linder. Nachdem sich die
Reformation in territorialstaatlichem Rahmen institutionalisiert hatte, er-
schien ihm das Zusammenleben mit einer Gruppe, die Christus ablehnte,
nun unertriglich; in Fortsetzung alter Muster setzte er jetzt auf eine homo-
gen christlich-evangelische Gesellschaft, die von der Obrigkeit, notfalls mit
Gewalt, zu gewihrleisten war. Und er fiirchtete, die nicht auf Christus ausge-
richtete jiidische Interpretation des Alten Testaments konne christliche Leser
auf eine falsche Fihrte locken; die Losung des Erasmus, das Gewicht des
Alten Testaments herabzusetzen, kam fiir ihn nicht infrage. Politische
Umsetzung durch evangelische Landesherren erfuhren indessen auch die
»Ratschlige® aus Von den Juden und ihren Liigen nicht.

Das Nebeneinander zweier entgegengesetzter Plidoyers Luthers zum
Umgang mit Juden fithrte dazu, dass sich in spiteren Zeiten judenfreundliche
wie judenfeindliche Stimmen auf ihn beriefen. Was die evangelische Kirche
betrifft, so orientierte man sich vom Pietismus im spiten 17. bis ins 19. Jahr-
hundert ganz tiberwiegend an der judenfreundlichen Schrift von 1523, ja, die
judenfeindliche spitere war weiten Kreisen gar nicht bekannt, wurde nach
dem frithen 17. fiir iiber drei Jahrhunderte auch gar nicht mehr in Einzelaus-
gaben gedruckt. Auch die im 19. Jahrhundert Martin Luther gegeniiber iiber-
wiegend positiv eingestellten deutschen Juden kannten die Schrift Von den Ju-
den und ihren Liigen nicht oder hielten sie fiir irrelevant.
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In den Aufschwung der Judenfeindschaft, der in Deutschland wie in anderen

Lindern Europas nach einer — freilich immer auch von einer antijiidischen

Gegenbewegung begleiteten — Phase jiidischer Emanzipation seit dem grofien

Borsenkrach von 1873 zu verzeichnen war, stimmten auch evangelische

(Adolf Stoecker) wie romisch-katholische (August Rohling) Theologen ein.
Wohl war die nun lautstark werdende antijiidische Stimmung im Kern siku-
lar, gegen die moderne Kultur und Wirtschaft gerichtet, und sie erlangte mit
der Wandlung zum rassistischen Antisemitismus eine neue, frither nicht ge-
kannte Dimension. Doch die Unterfiitterung mit dlteren Motiven religioser
Judenfeindschaft verlieh ihr einen weiteren Resonanzboden. Als theologische

Berufungsinstanz, wenn man eine solche anfiihrte, diente vor allem die anti-
jidische Schrift Entdecktes Judenthum des Heidelberger Hebraisten Andreas

Eisenmenger (1654 bis 1704) mit ihrer Wiederholung der alten Ritualmord-
vorwiirfe und der Behauptung jiidischer Weltmachtpline. Volkisch-antisemi-
tische Zirkel, die dann nach dem Ersten Weltkrieg zu einer grof3en Bewegung
anschwollen, darunter auch Christen und Theologen, zogen aber zunehmend

auch Luthers Von den Juden und ihren Liigen heran; sie sorgten erstmals wieder
fiir Nachdrucke, sei es von Ausziigen, sei es der ganzen Schrift, oft mit dem

Vorwurf verbunden, die evangelische Kirche habe dieses Erbe des Reforma-
tors jahrhundertelang unterdriickt. Luthers religios begriindeten judenfeind-
lichen Ausfithrungen wurden in ein rassistisches Muster eingezeichnet. Im

Dritten Reich dienten sie zur Rechtfertigung antijiidischer Untaten. Seine

judenfreundlichen Aussagen wurden nur noch selten ins Feld gefiihrt.

Auf romisch-katholischer Seite blieb es iiber die Reformationszeit hin-
weg bei den aus Antike und Spitmittelalter ererbten Argumenten. Neben den
Vorwiirfen der Verstockung und der Kreuzigung Jesu, die die eingeschrink-
ten Rechte der Juden begriindeten, stand weiterhin, hier und da bis in die
zweite Hilfte des 20. Jahrhunderts hinein, der Vorwurf des Ritualmordes.
Widerstand gegen die Diffamierung, Entrechtung und Vernichtung der Juden
in der Zeit des Nationalsozialismus war in der einen wie der anderen Konfes-
sion jedenfalls in Deutschland und dem ihm angeschlossenen Osterreich ge-
ring, in einigen anderen Lindern, etwa in der lutherischen Kirche Norwegens,
sah es anders aus. Angesichts dieses Versagens ist es im Protestantismus wie
im Katholizismus in den Jahrzehnten nach dem Zweiten Weltkrieg zu tief-
gehendem Umdenken gekommen, das der jahrhundertealten Feindschaft
den Boden entziehen soll. Die theologischen Wege, die dabei begangen wer-
den, sind unterschiedlicher Art. Das Ziel eines achtungsvollen, gleichberech-
tigen und freundschaftlichen Zusammenlebens aber steht auf3er Frage und
ist vielerorts auch erreicht.
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Angriffe sind Selbstmordattentate, bei denen
die Téter den Tod bewusst in Kauf nehmen
oder sich selbst zu lebendigen Bomben machen.
Man fiihlt sich an die ,Kamikaze“-Angriffe
japanischer Piloten erinnert, die in den letz-
ten Jahren des Zweiten Weltkrieges ihre Ma-
schinen auf Schiffe der Amerikaner, Australier oder Briten steuerten. Viel ist
iiber die Motivation der Selbstmdrder geritselt worden. In der Religionisie-
rung des Terrors unserer Tage setzen Kampfgruppen auf die Wirksamkeit
dessen, was als Martyrium erklirt und verklirt wird. Religiose Traditionen
und Begriffe, unverstanden, traditionslos und aus dem Zusammenhang geris-
sen, werden fiir morderische Aktionen missbraucht.

Im christlichen Verstindnis haben sich schon die Christen der ersten
Jahrhunderte gegen ein Martyrium gewandt, das den Tod willentlich sucht;
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schon gar, um morderische Aktionen damit zu unternehmen. Das islamische
Verstindnis des Schahid (,Martyrium®) ist durchaus dem christlichen ver-
wandt: Es erlaubt niemals Provokation oder gar Verbrechen. Die Terroristen
islamistischer Bewegungen nutzen und pervertieren Elemente dieser Lehre
fiir ihre Griueltaten. Die meisten der Attentéter rufen vor dem Ausfiihren ih-
rer brutalen Verbrechen den Gottesnamen und missbrauchen mit dem Ruf
des ,,Allahu akbar“ auch jede islamische Gottesvorstellung. Im September
2014 haben sich 122 hohe islamische Autorititen in einer Fatwa an den Griin-
der der Terrormiliz ,,Islamischer Staat“ (IS) deutlich dazu geduflert.

In den Reaktionen auf Terrorangriffe hort man gelegentlich von isla-
mischen Vertretern, der Terrorismus verlange nicht nach einem besonderen
Protest der Muslime, zumal bei Attentaten anderer Terroristen auch keine
Distanzierung von den Christen verlangt werde. Der Unterschied ist jedoch
evident: Es geht um den ausdriicklichen Bezug auf den Gott des islamischen
Glaubens, als dessen Vollstrecker sich die Terroristen sehen. Im Islamismus
handelt es sich um die Pervertierung von Religion, um ein Vergehen gegen
den Islam.

UND

RELIGIONSSKEPSIS
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In der aktuellen, verstindlichen Angst vor dem Terrorismus droht eine vor-
schnelle und fatale Vermischung des islamistischen Terrorismus mit dem Is-
lam. Die Begriffe Islam, Fliichtling, Sicherheit und Terror werden in der of-
fentlichen Debatte allzu oft und allzu schnell in eine unsachgemifie
Verbindung gebracht. Fiir eine nur oberflichlich informierte Offentlichkeit
entstehen so gefdhrliche und falsche Verbindungen. In den Reaktionen der
europdischen Bevolkerung kann damit eine hochgefihrliche Begriffskoppe-
lung entstehen, die zu einer antiislamischen Welle fithren kann. Auch der
Hinweis darauf, dass unter den Opfern islamistischen Terrors vor allem mus-
limische Opfer zu beklagen sind, hilft kaum weiter. Ungute Erinnerungen an
den Beginn antisemitischer Bewegungen werden wach.

Die Befiirchtungen einer Religion gegeniiber, die unter den General-
verdacht salafistischer Radikalisierung gerit, sind zwar zumeist irrational,
aber deutlich spiirbar. Die Losung fiir manche Vertreter der islamischen Ver-
binde in Deutschland ist eine vollige Trennung des Themas Terrorismus
vom Islam. Das ist aber weder einsichtig noch sachgerecht, weil die Durchset-
zung islamischer Werte von den Titern postuliert wird. Eine Religion, der
man nicht zuletzt aus der Geschichte ihrer ersten Ausbreitung heraus eine
positive Haltung zur Gewalt unterstellt, gerdt in einen Generalverdacht.

Hinzu kommt, dass bei vielen Menschen Terrorakte im Namen einer
Religion auf eine tiefe Religionsskepsis treffen. Eine populdre Auffassung
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sieht Gewaltpotenziale bereits im Monotheismus begriindet. In der Verball-
hornung wissenschaftlicher Studien zur Religionsgeschichte sehen sie einen
Aufkliarungsbedarf, um die Religionen zu bindigen und erst friedensfihig zu
machen. Dass diese These unrichtig ist, zeigt die jiingere Geschichte {iber-
deutlich. Die grofiten Massenmorde der letzten 100 Jahre wurden von dezi-
diert antireligiosen Bewegungen veriibt: vom Nationalsozialismus, Stalinis-
mus und Maoismus. Nein — trotz nicht zu leugnender Gewaltgeschichten sind
Religionen nicht dort gewalttitig, wo sie keine Aufklirung durchgemacht
haben, sondern dort, wo sie ihre Traditionen vergessen haben, wie es Navid
Kermani in seiner Rede zur Verleihung des Friedenspreises des Deutschen
Buchhandels fiir den Islam formuliert hat. Differenzierung innerhalb der Reli-
gionen selbst ist dringend notwendig, um die Abgrenzungen zu verdeutlichen.

NOSTRA AETATE - IN UNSERER ZEIT
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In dieser Situation sind wir Christen besonders gefordert. Wir miissen mit
den glidubigen Muslimen gegen den Missbrauch und die Pervertierung von
Religion vorgehen. Wir stehen als Christen in einer Verbindung zu unseren
dlteren Geschwistern im Glauben, den Juden, und den jiingeren, den Mus-
limen. In der Riickbindung an das Gottvertrauen Abrahams liegt unsere ge-
meinsame Wurzel.

Zu den nicht christlichen Religionen hat das Zweite Vatikanische Kon-
zil 1966 ein Dokument beschlossen, das die Hochschitzung der anderen be-
nennt. Unter dem Titel Nostra Aetate stellte es nicht allein das Verhiltnis zu
den Juden auf eine neue Grundlage, sondern fand auch wertschitzende Sitze
iber den Islam: ,,Mit Hochachtung betrachtet die Kirche die Muslime, die
den allewigen Gott anbeten, den lebendigen und in sich seienden, barmherzi-
gen und allméichtigen, den Schopfer des Himmels und der Erde® — heif3t es dort
mit Bezug auf Papst Gregor VII. aus dem Beginn des zweiten Jahrtausends.
Mahnend formuliert das Konzil weiter: ,,Da es jedoch im Laufe der Jahrhun-
derte zu manchen Zwistigkeiten und Feindschaften zwischen Christen und
Muslimen kam, ermahnt die Heilige Synode alle, das Vergangene beiseitezu-
lassen, sich aufrichtig um gegenseitiges Verstehen zu bemiihen und gemeinsam
einzutreten fiir Schutz und Forderung der sozialen Gerechtigkeit, der sittli-
chen Giiter und nicht zuletzt des Friedens und der Freiheit fiir alle Menschen.“

Christen sind nicht nur aus theologischen Griinden zum Dialog mit
Muslimen aufgerufen, sondern in besonderer Weise dazu befihigt. Wer selbst
weif3, was Religion und Frommigkeit ist, wer fest in seinem Glauben steht, der
kann sich 6ffnen fiir den anderen, fiir andere gliubige Menschen. Wer fest in
seinem Glauben wurzelt, der wird nicht verunsichert durch die Begegnung
mit anderen gliubigen Menschen, die ihre Religion lieben und leben. Mit ih-
nen gemeinsam kann man iiber den Glauben sprechen und sich gemeinsam
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absetzen gegen den weltweiten Terrorismus im Namen Gottes, gegen den
Missbrauch von Religionen und gemeinsam fiir Frieden und Gerechtigkeit
einstehen.

»NICHTMITUNS*

Am 17. Juni 2017 fand in Kd&ln eine der eingeforderten Distanzierungen von
Muslimen gemeinsam mit Christen statt. Auf Initiative der Publizistin Lamya
Kaddor und des Friedensaktivisten Tarek Mohamad waren unter dem Motto
»NichtMitUns — Muslime und Freunde gegen Gewalt und Terror® etwa 1.000
Menschen in Koln zusammengekommen, um gemeinsam ein Zeichen gegen
Terror im Namen des Islams zu setzen. Die Initiative haben der Gesprichs-
kreis ,,Christen und Muslime®“ beim Zentralkomitee der deutschen Katholi-
ken (ZdK) und das Prisidium unterzeichnet und unterstiitzt.

Als Christen sind wir aufgerufen, im Dialog mit Menschen anderen
Glaubens, mit Juden, Muslimen, aber auch mit Atheisten unser Zusammen-
leben in Deutschland, Europa und der Welt gemeinsam friedlich zu gestalten.
Unser aller Interesse muss es unabhingig von Glaube, Herkunft und sozialer
Schicht sein, gegen Rassismus und Diskriminierung und fiir das friedliche
Zusammenleben aller Menschen und fiir unsere Demokratie gemeinsam ein-
zustehen. Vor allem sind wir gefordert, wenn es darum geht, sich gegen Pau-
schalisierungen und feindliche Stimmungsmache gegen eine religiose
Gruppe zu wehren. Gewaltpravention ist und bleibt Aufgabe aller religiésen
Menschen. Dass wir zwischen Islam und Terror klar unterscheiden, miissen
wir den in Deutschland lebenden Muslimen durch unsere Unterstiitzung,
Kooperation und 6ffentlichkeitswirksame Zeichen immer wieder signalisieren.

Der im ZdK angesiedelte Gesprichskreis ,,Christen und Muslime® hat

im vergangenen Jahr ein deutliches Zeichen gesetzt. Mit der Erklirung
,Keine Gewalt im Namen Gottes. Christen und Muslime als Anwilte fiir den
Frieden® unterstreichen die Mitglieder gemeinsam das Friedenspotenzial ih-
rer Religionen. Sie sprechen sich entschieden gegen den Missbrauch ihrer
Religionen und gegen die Legitimation von Gewalt ,,im Namen Gottes®
durch radikale Fundamentalisten und Extremisten aus. Gemeinsam zeigen
sie auf, dass sowohl Christentum als auch Islam fiir Gerechtigkeit, das Wohl
der Gemeinschaft, fiir die Schopfung und den Frieden eintreten.

DOKUMENT GEGEN DEN MISSBRAUCH VON RELIGION
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Der rund 25 Seiten umfassende Text wurde von den Mitgliedern des Gesprichs-
kreises gemeinsam erarbeitet und wird von allen gleichermaf3en getragen. Im
gemeinsamen Glauben an Gottes Gerechtigkeit, Giite und Barmherzigkeit

Die Politische Meinung

Im Namen Gottes, Thomas Sternberg

49

sprechen sich Christen und Muslime fiir ein friedliches und barmherziges
Miteinander aus und widersprechen entschlossen jeder Form von Gewalt,
Unterdriickung, Unrecht und Unfrieden im Namen Gottes. Die dringliche
Aufgabe, dem Missbrauch von Religion im Namen Gottes zu widersprechen,
ist eine der Kernthesen der Erklirung. Dem Text sind acht Thesen vorange-
stellt; sie verdeutlichen das gemeinsame Anliegen und zeigen auf, wie Chris-
ten mit Muslimen gemeinsam ihrer Verantwortung vor Gott gerecht werden
konnen:

— Gott zur Rechtfertigung von Totungen und Gewalttaten in Anspruch zu nehmen,
ist Gottesldsterung.

— Heilige Kriege gibt es nicht. Ziel Gottes ist der gerechte Friede. Daran muss sich
menschliches Handeln ausrichten.

— Als Christen und Muslime verurteilen wir jedweden Fundamentalismus, Radi-
kalismus, Fanatismus und Terrorismus.

— Bibel und Koran wollen die Menschen zu Gerechtigkeit und Frieden fiihren.
Dem Missbrauch der Heiligen Schriften muss immer wieder entgegenge-
treten werden. Alle Moglichkeiten der Kommunikation und Aufklirung
sind zu nutzen. Schule und Studium, Jugendarbeit und Erwachsenen-
bildung sowie die neuen sozialen Medien bieten Chancen dazu.

— Die Ausbreitung des Glaubens darf niemals mit Zwang und Gewalt geschehen:
Das Geschenk des Glaubens kann nur in Mitmenschlichkeit, Freundschaft,
Nihe, friedvollem Umgang und im Einsatz fiir gerechte gesellschaftliche
Strukturen bezeugt werden.

— Wir sprechen uns gemeinsam fiir die Achtung des Menschenrechts auf Religions-
freiheit aus. Wir sehen uns verpflichtet, nicht nur die je eigene Religions-
freiheit und die je eigenen Rechte auf freie Ausiibung der Religion einzu-
fordern, wo Christen oder Muslime in der Minderheit sind, sondern die
Angehorigen anderer Glaubensgemeinschaften zu achten und innerhalb
der eigenen Glaubensgemeinschaft fiireinander Partei zu ergreifen. Dies
schliefdt ein, gegen die Verfolgung und Benachteiligung von Christen, die
derzeit vor allem in zahlreichen mehrheitlich muslimisch geprigten Lin-
dern geschieht, genauso wie gegen Diskriminierung und Ausgrenzung
von Muslimen in Europa zu protestieren. Fiir die Religionsfreiheit einzu-
treten bedeutet, dass jeder seinen Glauben offen leben kann und schlief3t
das Recht ein, die Religion zu wechseln oder keiner Religion anzugehdoren.

— Feindbilder sind zu erkennen und zu iiberwinden. Der wachsenden Islam-
feindlichkeit in Deutschland und Europa muss durch Aufklarung und Be-
gegnung entgegengewirkt werden. Glaubige sollten sich um interreligiose
wie interkulturelle Kompetenz bemiihen. Christinnen und Christen brau-
chen Basiswissen iiber den Islam, Musliminnen und Muslime brauchen
Basiswissen iiber das Christentum. Notwendig sind jedoch vor allem Be-
gegnung, Kennenlernen und Freundschaften.

Nr. 545, Juli/August 2017, 62. Jahrgang



Im Namen Gottes, Thomas Sternberg

— Gewaltprdvention ist eine Aufgabe fiir alle religidsen Menschen und deswegen
auch eine interreligiose Aufgabe: Uberwindung von Gewalt, Verzicht auf
Gegengewalt kann und muss erlernt und eingeiibt werden. Im Vertrauen
auf Gott sich selbst zurlickzunehmen ist ein Schritt, um eine friedliebende
Haltung und menschenfreundliche Verhaltensweise zu finden. Das gilt fiir
den Lebensalltag wie fiir internationale Zusammenhinge.“

»SUCHE FRIEDEN*
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Die genannten Punkte zeigen die Herausforderungen und Verpflichtungen in
Deutschland und Europa. Der Appell zur Dialogarbeit beinhaltet vor allem
die Aufforderung, sich ein Basiswissen iiber die jeweils andere Religion anzu-
eignen. Als wichtiges Mittel zur Gewaltpriavention miissen Bildung und Aus-
bildung in den Fokus geriickt werden. Die Etablierung des islamischen Religi-
onsunterrichts sowie der Aufbau der islamischen Theologie an den deutschen
Universititen mit dem Ziel, deutschsprachige Religionslehrkrifte und Imame
auszubilden, sind zwei dringend zu erreichende Meilensteine fiir die dauer-
hafte Integration der in Deutschland lebenden Muslime.

Im kommenden Jahr steht der vom ZdK ausgerichtete 101. Deutsche
Katholikentag unter dem Leitwort ,,Suche Frieden®. Vom 9. bis zum 13. Mai
2018 ist er in Miinster zu Gast. Fest etablierte Bestandteile des Katholiken-
tagsprogramms sind der jiidisch-christliche Dialog und auch der christlich-
islamische Dialog. Beide Bereiche werden mit Vertretern der jeweiligen
Religion vorbereitet und sind ein gelungenes Beispiel fiir den Dialog der Reli-
gionen, der herausfordernd fiir beide Seiten ist.
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Ist es eine Frage der Toleranz, ob Lehrerin-
nen oder Richterinnen muslimischen Glau-
bens ein Kopftuch tragen kénnen? Sind wir
intolerant, wenn wir dies gesetzlich untersa-
gen? Ist es eine Frage der Toleranz, ob wir
beleidigende E-Mails in den sozialen Netzwerken akzeptieren? Sind wir into-
lerant, wenn wir dagegen rechtlich vorgehen oder entsprechende Gesetze ver-
schirfen? Ist es eine Frage der Toleranz, die Adoption von Kindern durch
gleichgeschlechtliche Paare gesetzlich zuzulassen? Ist es intolerant, dies nicht
zu tun?

Diese und dhnliche Fragestellungen begegnen uns in einer ethnisch, re-
ligios und weltanschaulich pluralistischer werdenden Gesellschaft. Diese Plu-
ralitidt hat vor allem durch die Zunahme muslimischer Biirgerinnen und Biirger
sowie durch die Fliichtlingsbewegung eine besondere Dynamik erhalten.

Einen ersten Hinweis auf das, was mit ,,Toleranz“ gemeint sein konnte,
finden wir im Neuen Testament im Paulus-Brief an die Kolosser (Kol 3,13):

,»und ertrage einer den anderen und vergebt euch untereinander, wenn jemand
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Klage hat gegen den anderen®. Es folgten Toleranzedikte der rémischen Kai-
ser, die sich vor allem auf die Anerkennung des Christentums bezogen. Im
Reformationszeitalter kam es 1555 im Augsburger Religionsfrieden und 1648
im Westfilischen Frieden zur Anerkennung der Evangelischen Kirche. Ge-
meint war aber nicht Toleranz im Sinne eines Akzeptierens, also eines Einver-
standenseins oder gar wertenden Anerkennens, sondern allenfalls im Sinne
eines Erduldens. Es war ein Akt der kollektiven Erschopfung am Ende eines
langen Krieges.

Die Mitte des 17. Jahrhunderts einsetzende Aufklirung hat den Be-
griff der Toleranz zu einem festen Bestandteil des zunehmend sdkularisier-
ten Wertesystems gemacht. Eines ihrer Plidoyers bezog sich auf religidse
Toleranz. Gemeint war aber kein kirchenpolitisches Zugestindnis, sondern
das Primat der Entpolitisierung.! Religion sollte Privatangelegenheit sein. Der
Staat, die Gesellschaft und der Nachbar sollten sich aus Glaubensfragen he-
raushalten und akzeptieren, dass der Einzelne eine andere religiose Auffas-
sung hat als man selbst oder gar die Mehrheit der Bevolkerung.

Jetzt erstmals markierte Toleranz den Freiheitsraum des Einzelnen.
Voltaire bezeichnete die in Fanatismus und Aberglaube zum Ausdruck
kommende Intoleranz als Absurditit.? Mit Nathan der Weise schrieb Gotthold
Ephraim Lessing einen zeitlosen ,,Bestseller” zum Thema Toleranz. Schlie3-
lich bekannte sich die Katholische Kirche 1965 im Zweiten Vatikanischen
Konzil mit der Erklirung Dignitatis Humanae zur Religionsfreiheit und setzte
damit einen Schlusspunkt unter eine jahrhundertelange Auseinandersetzung
um die mit Machtanspriichen verbundenen Glaubenswahrheiten.

ZUM TOLERANZBEGRIFF
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Toleranz besagt im Kern, etwas zuzulassen, obwohl man es eigentlich ab-
lehnt. Toleranz heif3t nicht, etwas zu akzeptieren oder sogar anzuerkennen.
Diese Ausweitung des Toleranzbegriffs macht ihn als Maf3stab fiir die Bewer-
tung einer Haltung oder einer bestimmten Vorgehensweise untauglich. Wer
etwas duldet, hat eigentlich eine andere Auffassung. Tolerieren setzt also vor-
aus, dass man eine Uberzeugung hat, also Wertvorstellungen, die man fiir
richtig hilt. Wer darauf verzichtet und alles in das Belieben stellt, muss seine
Toleranz nicht bemiihen. Es geniigt, wenn er nach Eberhard Schockenhoff
den ,,Status der empirischen Klugheitsregel“> bedenkt, also danach fragt, was
wohl die kliigste Losung wire, um eigene Interessen bestmdoglich zu wahren
(Permissivitit).

Toleranz ist demnach das Ergebnis eines Abwigens von Kriterien, die
sich nicht aus dem Toleranzbegriff selbst ergeben.* So geht es bei der Kopf-
tuchproblematik um die Abwigung des Rechts auf positive Religionsfreiheit,
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entsprechend religios motivierten Traditionen, ein Kopftuch zu tragen, ge-
geniiber dem Recht von Schiilerinnen und Schiilern sowie Prozessbeteiligten
auf negative Religionsfreiheit, das heifd3t, nicht mit anderen religiosen Auffas-
sungen konfrontiert zu werden.

Die amerikanische Philosophin Susan Neiman zweifelt daran, ob Tole-
ranz tiberhaupt ein Wert sei oder nicht eher ein Mittel, um mit verschiedenen
Werten umzugehen.> Die Schwierigkeit dieses Verstindnisses liegt zweifellos
darin, dass ihre Definition und deren Tauglichkeit als Wertmaf3stab nicht nur
von ihr selbst, sondern wesentlich von der Rechtsgiiterabwigung abhingen.
Sollen wir, kdnnen wir dies dulden oder nicht? Was spricht dafiir, was spricht
dagegen? Kaum etwas wird um der Toleranz willen toleriert. Andererseits ist
die gelebte und normierte Toleranz Ausdruck des Freiheits- und Gerechtig-
keitsverstindnisses. Insoweit kommt dem Begriff eine zentrale Bedeutung fiir
die Identititsbestimmung einer Gesellschaft zu.

TOLERANZ ALS TUGEND
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Dabei stellt sich die Frage, wie sich die Grenzen der Toleranz zum Begriff der
Intoleranz verhalten. So konnen zum Beispiel die Grenzen der Toleranz fiir
einen Lehrer erreicht sein, der von einem Schiiler beleidigt wird und deshalb
schulrechtliche Disziplinarmainahmen ergreift. Dies ist aber kein Zeichen
von Intoleranz. Dementsprechend zeigt das Beispiel des Kopftuchverbots,
dass die gesetzliche Untersagung kein Zeichen der Intoleranz, sondern das
Ergebnis eines intensiven Abwigungsprozesses rechtsstaatlich normierter
Werte ist.

Neben der kulturgeschichtlichen und politischen Bedeutung hat Tole-
ranz vor allem eine die Personlichkeit des Einzelnen betreffende moralische
und in Bezug auf seine Verhaltensweisen ethische Bedeutung. Toleranz ist
eine Tugend!

Nach dem Ethikverstindnis von Max Weber® gilt Toleranz als Tugend,
die gesinnungsethisch stets als positiv zu bewerten ist (,,gut gemeint®). Ver-
antwortungsethisch begriindet ist sie aber nur dann, wenn das aus dem Motiv
der Toleranz erwachsende Verhalten zu einer Verbesserung des Zustands oder
der Verhiltnisse fiihrt (,,gut gemacht®). Nach Max Weber sollen sich Gesin-
nungs- und Verantwortungsethik die Balance halten. Bezogen auf die ak-
tuelle Fliichtlingsthematik schlief3t sich hier der Kreis der zunichst propa-
gierten Willkommenskultur bis hin zu der mehrfach von der Bundeskanzlerin
wiederholten Verantwortungsethik reklamierenden Feststellung ,,Wir schaf-
fen das.“ Die aktuellen terroristischen Ubergriffe verlangen vor allem Verant-
wortung fiir die Gewidhrleistung der dffentlichen Sicherheit.

Moralische und ethische Uberzeugungen der Gesellschaft eines frei-
heitlich-demokratischen Rechtsstaats entsprechen in der Regel den geltenden
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Gesetzen zugrunde liegenden Wertvorstellungen. Sie beeinflussen sich ge-
genseitig, wobei die Gesetzgebung in einer Demokratie hiufig die Verinde-
rungen bei den Wertvorstellungen der Gesellschaft erst nachzeichnet.

TOLERANZ IM FREIHEITLICH-
DEMOKRATISCHEN RECHTSSTAAT
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Toleranz als Wert und Prinzip einer Demokratie kommt vor allem in der Ak-
zeptanz von Mehrheitsentscheidungen zum Ausdruck. Nur so wird sicher-
gestellt, dass die Herrschaft vom Volk, abgeleitet davon vom Gesetzgeber und
vom Gesetz, das er verabschiedet, ausgeht.”

Der freiheitlich-demokratische Rechtsstaat, wie wir ihn in Deutsch-
land seit knapp siebzig Jahren kennen und leben, macht sich an mehreren
Grundrechten fest, denen das Toleranzprinzip zugrunde liegt: der Unantast-
barkeit der Menschenwiirde sowie dem Recht auf freie Entfaltung der Persén-
lichkeit, dem Gleichheitsprinzip, der Glaubens- und Gewissensfreiheit sowie
der Meinungs- und Pressefreiheit. Die Diskriminierung von Frauen, Auslidn-
dern, Juden oder Moslems verstofit gegen die Rechtsordnung und stellt des-
halb keine Frage der Toleranz dar. Nach Jiirgen Habermas® beginnt die Tole-
ranz jenseits der Rechtsordnung. Er verkennt, dass dies zwar auf den
normierten Wertekanon zutrifft, hdufig aber nicht auf die gesellschaftliche
Wirklichkeit. Der freiheitlich-demokratische Rechtsstaat verlangt zwar die
selbstverpflichtende Toleranz, er lebt aber von Voraussetzungen, die er selbst
nicht garantieren kann.®

Das im Freiheits- und Gerechtigkeitsgedanken zum Ausdruck kom-
mende Toleranzprinzip setzt also voraus, dass es der ethischen Uberzeugung
unserer Gesellschaft entspricht und wir bereit sind, eben diese Werte gegen
Angriffe von innen und auf3en zu verteidigen. In der Demokratie wird aus der
Tugend der Toleranz eine Rechtspflicht.!® Toleranz gegen Intoleranz oder ge-
gen Gewalt gibt es nicht.!!

Pluralismus ist ein Gewinn. Pluralistische Gesellschaften sind wider-
standsfihiger, innovativer, kreativer und konnen sich Verinderungen leichter
anpassen. Bei der Auseinandersetzung mit dem Toleranzverstindnis gilt es,
sich die Werte bewusst zu machen, die der geltenden Rechtsordnung zu-
grunde liegen und die die gesellschaftliche Wirklichkeit prigen.

Um eine Frage der Rechtsgiiterabwigung ging es 2013 bei der Ent-
scheidung des Bundesverwaltungsgerichts, als es in einem Grundsatzurteil
ablehnte, dass muslimische Schiilerinnen vom Schwimmunterricht befreit
werden konnen. Das Gericht schitzte den Bildungsauftrag insoweit fiir be-
deutsamer ein als die Glaubensfreiheit der Schiilerinnen. Das abweichende
Verhalten, ndmlich aus religiosen Griinden am Schwimmunterricht nicht teil-
nehmen zu wollen, wird nicht toleriert.
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Das Urteil zeigt, dass die kulturelle Identitit in Deutschland vor allem durch
das Grundgesetz und die darin enthaltenen Wertvorstellungen von Person-
lichkeitsrechten geprigt ist. Die zunehmende Pluralitit unserer Gesellschaft,
insbesondere auch durch islamischen Einfluss, fithrt dazu, dass wir uns mit
dem eigenen Wertesystem intensiver auseinandersetzen miissen. Jeweils ist
die Frage zu beantworten, ob die Menschenwiirde verletzt wird und ob Frei-
heitsrechte, Religionsfreiheit, Gleichberechtigung von Mann und Frau, Min-
derheitenschutz oder Meinungsfreiheit betroffen sein konnten und welches
Rechtsgut hoher zu bewerten ist. Bei vielen Fragestellungen geht es vor allem
um das Toleranzprinzip der gegenseitigen Anerkennung. Wie erwihnt, ist an
das von Paulus an die Kolosser gerichtete Postulat zu denken: ,,Und ertrage
einer den anderen und vergebt euch untereinander, wenn jemand Klage hat
gegen den anderen®, beziehungsweise sollte die ,,Goldene Regel“ der prakti-
schen Ethik der Ausgangspunkt sein: ,Was du nicht willst, das man dir tu,
das flig auch keinem andern zu.“ Dieses Prinzip der wechselseitigen Anerken-
nung von Freiheits- und Gleichheitsrechten macht die Tugend der Toleranz
in einer Demokratie zur Rechtspflicht.'?

TOLERANZ IN EINER
PLURALISTISCHEN GESELLSCHAFT
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Die Beschiftigung mit Toleranz ist ein Spiegel, den sich jeder Einzelne, aber
auch die Gesellschaft vorhalten kann und soll. In diesem Spiegel erkennen
wir, dass sich unser Toleranzverstindnis im Zuge der gesellschaftlichen Ver-
inderungen weiterentwickelt hat, so zum Beispiel bei Fragen der Schwanger-
schaftsabtreibung, der Sterbehilfe oder der kiinstlichen Befruchtung. Den
grofiten Einfluss auf die Auseinandersetzung mit dem verdnderten Toleranz-
verstindnis hat aber die Verinderung der Bevolkerungsstruktur. So be-
schreibt der Begriff ,,Toleranzbereich® im naturwissenschaftlichen Zusam-
menhang die Schwankungsbreite, die eingehalten werden muss, um die
Funktionsfihigkeit des Gesamtsystems zu gewihrleisten. So gelte es, jeweils
neu zu definieren, was die Identitit der eigenen Gesellschaft ausmache. Die
Identitidt, das heif3t der Rahmen, der durch unsere Werte, Ordnung und das
Recht gesetzt ist, bestimmt den Toleranzbereich.!?

Die Kernfrage, die sich deshalb stellt, ist: Was macht die kulturelle
Identitdt unserer Gesellschaft aus? Diese Frage wird zum Beispiel bei der reli-
gios motivierten Bekleidung von Frauen thematisiert. So halten wir das Tra-
gen eines Kopftuchs aufgrund des Rechts auf negative Religionsfreiheit bei
Lehrerinnen und Richterinnen fiir unzulissig, akzeptieren es aber —im Gegen-
satz zu Frankreich — als Ausdruck der positiven Religionsfreiheit bei Schiile-
rinnen in einer staatlichen Schule. 2014 bestitigte der Europiische Gerichts-
hof fiir Menschenrechte das in Frankreich bestehende gesetzliche Verbot der
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Vollverschleierung in der Offentlichkeit. In welchem Umfang die deutsche
Rechtsordnung eine Vollverschleierung in der Offentlichkeit untersagt, ist
weder hochstrichterlich noch innerhalb der Gesellschaft entschieden. Auch
hier geht es um unser Toleranzverstindnis bei der Abwigung des Rechts auf
Glaubensfreiheit auf der einen Seite und des Rechts auf der anderen Seite,
nicht mit anderen religiosen Auffassungen konfrontiert zu werden. Es han-
delt sich aber auch um ein Problem der Gleichberechtigung von Mann und
Frau sowie um die Frage, in welchem Umfang religiose Bekenntnisse in der
Offentlichkeit akzeptiert werden und wo die Grenze zwischen Religion und
Staat liegen sollte.

Der Toleranzbegriff eignet sich in besonderem Mafe, sich friedlich
mit den Herausforderungen einer pluralistischen Gesellschaft auseinander-
zusetzen. Die Toleranz ist der Gegenentwurf zur Pauschalisierung und zu
einfachen Antworten, dem Markenzeichen des Populismus.
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Vereinigte Staaten von Amerika, Frankreich und Deutschland

AHMET CAVULDAK
Geboren 1976 in Pazarcik (Turkei), Die iibergrofie Mehrheit demokratischer Staa-

Politikwissenschaftler und
Philosoph, Wissenschaftlicher

ten entstammt dem westlichen, lateinchristlich
geprigten Erfahrungsraum. Von den 88 Lin-

Mitarbeiter, Humboldt-Universitat dern, die ,,Freedom House“ an der Schwelle

zu Berlin, Promotion zum Thema
»,Gemeinwohl und Seelenheil.
Die Legitimitat der Trennung
von Religion und Politik in der

zum 21. Jahrhunderts als ,frei“ einstufte, wa-

ren allein 79 mehrheitlich christlich geprigt.
Aus diesem empirischen Befund wird in

den letzten Jahren oft gefolgert, das Schicksal

Demokratie®. des demokratischen Verfassungsstaates sei auf
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Gedeih und Verderb mit dem Christentum ver-
kniipft. So werden mitunter verschiedene Leitvorstellungen, Sinngehalte,
Bewusstseinsdispositionen und institutionelle Elemente der christlichen Re-
ligion und Tradition als Erbgut und Funktionsvoraussetzungen des demo-
kratischen Verfassungsstaates thematisiert. Genannt seien an dieser Stelle
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etwa die Volkssouverinitit und die Gewaltenteilung, die Gleichheit der Men-
schen und die Menschenwiirde als Ausdruck der Gottesebenbildlichkeit, das

Gebot der christlichen Nichstenliebe als Quelle von Solidaritits- und Gerech-
tigkeitsvorstellungen und die Rechenschaftspflichtigkeit politischer Herr-
schaft aus Verantwortung vor Gott, das Amtsethos und die Rechtstraditionen

des Reprisentations- und Mehrheitsprinzips, der Koérperschafts- und An-
staltsbegriff und die Vorstellung einer befristeten (Lebens-)Zeit, die Schei-
dung von geistlicher und weltlicher Gewalt und der Siegeszug der Vernunft
und Wissenschaft aus religidsen Motiven, vor allem aus der rationalen Theo-
logie des Christentums. Zuweilen wird sogar durch eine unmittelbare Lesart
biblischer Erzihlungen mehr oder weniger die normative Substanz der mo-
dernen Demokratie aus dem Sinngehalt des Alten und des Neuen Testaments

abgleitet.

Gegen eine solche Betrachtungs- und Sichtweise spricht jedoch der
Umstand, dass das ,,Sinnpotenzial“ der christlichen Religion (wie auch ande-
rer Religionen), das in den heiligen Texten zur Wachrufung brachliegt, kei-
neswegs frei ist von inneren Spannungen und Widerspriichen, geschweige
denn auf irgendeine religionspolitische Wahrheit gemiinzt ist. Der demokra-
tische Verfassungsstaat kann nur durch eine ausgesprochen selektive Lesart
der religiosen Quellen und idealisierende Vergegenwirtigung der histori-
schen Praxis als die religionspolitische Kernwahrheit der christlichen Tradi-
tion geborgen und ausgewiesen werden, an der gemessen sich dann die zwei-
tausendjihrige Wirkungsgeschichte als eine Abfolge von bedauernswerten
Abweichungen und Irrungen darstellt. Deshalb fiihrt an einer differenzierten
Betrachtung kein Weg vorbei, die sensibel ist gegeniiber den historischen
Kontexten, Machtkonstellationen und konfessionellen Unterschieden.

»NUR RETARDIEREND UND
DOMESTIZIEREND*

58

Zunichst sollte die unterschiedliche Haltung des Katholizismus und des Pro-
testantismus zu Demokratisierung benannt werden. Bereits Montesquieu war
in seinem Hauptwerk ,,Vom Geist der Gesetze“ von 1748 der Auffassung, die
protestantische Religion entspreche mehr einer Republik und die katholische
mehr einer Monarchie. Als Kenner der Materie konstatiert Hans Maier im
Jahr 1963 am Vorabend des Zweiten Vatikanischen Konzils, zwar habe die
Kirche auf den demokratischen Verfassungsstaat keineswegs ,,nur retardie-
rend und domestizierend eingewirkt“. Denn: ,Indem die Kirche ihr Recht
(und zugleich das der vordemokratischen Korperschaften) gegeniiber einer
schrankenlosen Volkssouverinitit verteidigte; indem sie die Freiheit nicht ab-
strakt, sondern innerhalb des Gefiiges menschlicher Sozialverhiltnisse und
in Wechselbeziehung zu mitmenschlichen Bindungen sehen lernte, indem sie
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die Utopien der Herrschaftslosigkeit und einer in freier Interessenkonkurrenz

automatisch sich ergebenden sozialen Harmonie aus der Tiefe ihrer geschicht-
lichen Erfahrung und ihres Wissens von der gestorten Natur des Menschen

widersprach, hat sie auch dazu beigetragen, die Demokratie ihres utopischen

Charakters zu entkleiden und sie zu einer verniinftigen, praktikablen Staats-
form zu machen.” Gleichwohl zeige die Geschichte doch, dass die katholische

Kirche zum ,innersten Bildungsgesetz der Demokratie®, nimlich zur neu-
zeitlichen Emanzipation des Subjekts, nicht die gleiche innere Beziehung

habe wie der Protestantismus, der diese Staatsform in der Neuzeit geschicht-
lich emporgetragen habe.

Aber auch die protestantische Konfessionsfamilie mit ihrer schier
uniiberschaubaren Vielfalt hat unterschiedliche politische Implikationen ge-
habt — von radikal-demokratischen bis hin zu radikal anti-demokratischen.
In gewisser Weise wurde die Spannbreite moglicher protestantischer Antwor-
ten auf ,,Anfragen® der hiesigen Welt bereits im epochemachenden Werk
Martin Luthers sichtbar, der zunichst den Papst dafiir kritisierte, sich mit
dem Ablasshandel zu sehr auf das Geschift der Welt eingelassen und dariiber
Gottes Erlosungsbotschaft verstiimmelt zu haben, sodann Gewissensfreiheit
und das allgemeine Priestertum aller Glaubigen predigte, gleichzeitig aber
mit seiner Zwei-Reiche-Lehre der Obrigkeit theologisch hohere Weihen ver-
lieh und die Untertanen unbedingt zum Gehorsam anhielt, den von Thomas
Miintzer gefithrten Widerstand der Bauern verteufelte oder gar die Auswei-
sung und Vernichtung der Juden verlangte.

ANTIMODERNE TRADITIONEN DES LUTHERTUMS

59

Diese Spannungen haben sich spiter in den theologischen und historischen

Unterschieden zwischen dem Luthertum und dem Calvinismus manifestiert.
Max Weber und Ernst Troeltsch haben einst in ihren klassischen Studien die

These von der antimodernen Tradition des Luthertums im Unterschied zum

Calvinismus oder Puritanismus stark gemacht. Inzwischen ist sie von der For-
schung ein Stiick weit relativiert worden; Luther’sche Theologen und Juristen

haben nicht nur Obrigkeitsgehorsam und Staatsfrommigkeit gepredigt, son-
dern auch Theorien der libertas conscientiae und autonomia formuliert, mit

denen sie modernem Menschenrechtsdenken den Weg bereiteten.

Eine vergleichende Betrachtung der politischen Implikationen des
Luthertums in den USA und in Deutschland zeigt jedenfalls, dass das Luther-
tum nicht als solches ,,demokratieunfihig® war, sondern jeweils so demokra-
tisch wie seine gesellschaftliche und politische Umwelt. Denn wihrend die
amerikanischen Lutheraner die liberale Demokratie mitsamt der Trennung
von Staat und Kirche theologisch vollig unhistorisch als ,,Heilsereignisse®
rechtfertigten, die Luther selbst gebilligt hitte, wenn er amerikanische Be-
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dingungen hitte kennenlernen konnen, hielten die deutschen Lutheraner
iibereinstimmend an den bestehenden Landeskirchen fest und stemmten sich
gegen eine demokratische Einbeziechung der ,,Volksmassen® in den politi-
schen Prozess. Es zeigt sich hier abermals, wie stark sich politische Rahmen-
bedingungen und Machtverhiltnisse bei der Aneignung religioser Traditio-
nen niederschlagen.

Ein historisch unmittelbarer Entstehungszusammenhang kann nicht
einmal zwischen der modernen Demokratie und dem Calvinismus bezie-
hungsweise Puritanismus angenommen werden, obgleich dieser etwa im
Gegensatz zum Katholizismus oder auch zum Luthertum fiir seine demokra-
tischen Implikationen bekannt ist. Bereits Alexis de Tocqueville erblickte im
Puritanertum die entscheidende Quelle der Demokratie in Nordamerika, ob-
wohl ihm die Schattenseiten der puritanischen Bibelregimes in den neuengli-
schen Kolonien nicht entgangen waren. Auch Ernst Troeltsch bescheinigte in
seinem bekannten Vortrag aus dem Jahr 1906 iiber die ,,Bedeutung des Pro-
testantismus fiir die Entstehung der modernen Welt“ der freikirchlichen Ge-
stalt des Calvinismus in der Neuen Welt einen ,,hervorragenden Anteil an der
Herbeifiihrung der Disposition fiir den demokratischen Geist®. Gleichzeitig
betonte er aber, die Demokratisierung diirfe ,,nicht einseitig und nicht direkt“
auf den Calvinismus zuriickgefiihrt werden. Denn dieser habe sich auch in
den neuenglischen Staaten zur ,,strengsten Theokratie“ entwickelt, in der die
Wihlbarkeit an die Kirchenzugehorigkeit gebunden wurde und die gewihl-
ten Herrscher ein strenges religios-ethisches Erziehungsregime errichteten.
Daher miisse man im Grunde konzedieren, dass der ,,reine naturrechtliche,
von religiosen Riicksichten befreite Rationalismus® der Aufklirung fiir die
Entwicklung von grofierer Bedeutung gewesen sei als der Calvinismus.

BAPTISTEN UND QUAKER

60

Tatsdchlich waren Demokratie und Religionsfreiheit dem Puritanismus nicht
in die Wiege gelegt. Am Anfang stand das strenge Bibelregime von Massachu-
setts Bay. Das von Auserwihlten im Bunde mit Gott nach dem alttestamenta-
rischen Vorbild gegriindete Gemeinwesen verfiigte iiber starke theokratische
Ziige. Auch in der Kolonie Connecticut, die sich von Anfang an eine politi-
sche Ordnung demokratischen Zuschnitts gegeben hatte, herrschte die kon-
gregationalistische Denomination als die einzig wahre und heilbringende.
Tocqueville kommt in seiner Demokratiestudie kritisch darauf zu
sprechen: Man sei dort ,,auf den seltsamen Gedanken“ gekommen, das Zu-
sammenleben unmittelbar auf der Grundlage biblischer Anweisungen zu re-
geln; die Gesetze wiirden aus der Heiligen Schrift geschopft, zwolf Bestim-
mungen des Strafgesetzes seien sogar wortlich dem Deuteronomium, dem
Exodus und dem Leviticus entnommen. Zudem zwinge der Gesetzgeber in
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volliger Missachtung der Glaubensfreiheit, die er in Europa gefordert hitte,
durch Androhung von Bufien zum Besuch des Gottesdienstes und gehe dabei
so weit, diejenigen, die Gott in anderer Form als sie anbeten wollten, streng
und sogar mit dem Tode zu bestrafen.

Erst die sekundidren Griindungen der Baptisten in Rhode Island und
der Quiker in Pennsylvania haben aus der doppelten religiosen Verfolgungs-
geschichte die Lehre der Demokratie und der Gewissensfreiheit gezogen.
Auch die Trennung von Staat und Kirche war urspriinglich eine Forderung
der dissidenten protestantischen Sekten, der sich spiter die Katholiken, Juden
und andere angeschlossen haben; sie wurde vor allem mit der in der Bibel an-
gelegten Unterscheidung und Denkfigur von zwei Reichen begriindet. Inso-
fern kann dem religionspolitischen Differenzierungspotenzial des Christen-
tums nicht von vornherein jegliche historische Wirkméichtigkeit abgesprochen
werden. Dass aber von dem religidosen Sinnpotenzial kein geradliniger Weg in
die Geschichte fiihrt, weil es nicht auf eine politische Wahrheit zugeschnitten
ist, sondern in sich mehrere, teils einander widersprechende Stimmen und
Tendenzen enthilt, denen erst in der Beriihrung mit den Herausforderungen
einer bestimmten Zeit und Gesellschaft Leben eingehaucht wurde, zeigt wie-
derum das Beispiel Frankreichs und Deutschlands.

FRANZOSISCHE REVOLUTION UND KATHOLISCHE KIRCHE

61

Blickt man auf die Entwicklung in Frankreich von der Revolution bis zum
Trennungsgesetz von 1905, so wird deutlich, dass der demokratische Verfas-
sungsstaat und die damit einhergehende Trennung von Staat und Kirche in
einer polemischen Frontstellung gegen die katholische Kirche (und mit der
Unterstiitzung der protestantischen und jiidischen Gemeinde) durchgesetzt
worden ist. Der Konflikt zwischen der Franzdsischen Revolution und der
katholischen Kirche hatte sich an den kirchenfeindlichen Mafinahmen der
Nationalversammlung entziindet, jedoch rasch eine Wendung ins Prinzi-
pielle genommen.

Bereits die erste papstliche Stellungnahme zur Franzosischen Revolu-
tion, das Breve ,,Quod aliquantum® vom 10. Mirz 1791, erteilte den revolutio-
niren Grundsitzen eine harsche Absage. Papst Pius VII. verteidigte darin —
in Ubereinstimmung mit einer jahrhundertealten Tradition — das Gottes-
gnadentum der absoluten Monarchie und verurteilte die Behauptung einer
angeborenen Freiheit und Gleichheit des Menschen als sinnlos, da sie weder
mit der Vernunft noch mit der Offenbarung zu vereinbaren sei. Fiir die katho-
lische Kirche wurde denn auch der historische Weg ,,vom Gottesrecht zum
Menschenrecht” sehr lang und beschwerlich. Sie hat sich nach dem blutigen
Bruch mit der Franzdsischen Revolution einem politischen Gegenprogramm
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verschrieben; Demokratie, Menschenrechte und Trennung von Staat und
Kirche wurden relativ pauschal verworfen.

SCHMERZHAFTE LERNPROZESSE

62

Die katholische Kirche hat denn auch erst nach schmerzhaften Erfahrungen
der politischen Verfolgung das demokratische Angebot der Freiheit als eine
Chance fiir die Wahrheit wertzuschitzen gelernt; sie hat die Religionsfreiheit
nach langem internen Ringen erst auf dem Zweiten Vatikanischen Konzil
(1962 bis 1965) anerkannt, bezeichnenderweise in einem zdhen theologischen
Reflexionsprozess, in dem die amerikanischen Bischofe eine herausragende
Rolle gespielt haben.

Auch die evangelische Kirche hat sich in Deutschland erst nach der na-
tionalsozialistischen Katastrophe mit der Demokratie und der ausgesprochen
kooperativen Trennung von Staat und Kirche anfreunden kdnnen. Sie riumt
in der Demokratiedenkschrift von 1985 ein, dass der deutsche Protestantismus
nicht unerheblich in den Nationalsozialismus verstrickt war. Der ,,befreiende
Unterschied“ zwischen dem geistlichen Auftrag der Kirche und dem weltlichen
Auftrag des Staates sei ,,die bleibende Voraussetzung fiir die Bereitschaft zur
Demokratie®. Politik gehore dem Bereich des ,,Vorletzten® an, Religion hin-
gegen betreffe ,letzte Dinge®.

Wie ,,befreiend” dieser Unterschied tatsichlich sein konnte, zeigte sich
wenige Jahre spiter, als die protestantische Kirche in der DDR den Wider-
stand vieler Biirger inspirierte und damit zur friedlichen Revolution beitrug.
Die Religion ist eben keine Wesenheit, die ihre Wahrheiten im Himmelreich
mit einer Zunge und einer Stimme verkiindet; sie ist zutiefst verwickelt in die
Welt des Menschen und deren Niederungen. In der Begegnung mit einer be-
stimmten Zeit und ihren konkreten Herausforderungen gelangen immer nur
bestimmte Aspekte des von Haus aus vielstimmigen Sinnpotenzials zu histo-
rischer Wirksamkeit. Es hingt weitgehend von den kontingenten Umstéinden,
Machtkonstellationen und Lernprozessen ab, welche Positionen und Tenden-
zen sich innerhalb der Religionen durchsetzen. Dies gilt heute auch fiir den
Islam, der im Fadenkreuz internationaler Konflikte eine massive Politisierung
erfahren hat, die mit der Entfesselung von Gewalt einhergeht. Vielleicht kann
uns aber das Wissen darum, wie langwierig und schwierig, verlustreich und
schmerzvoll die religionsdemokratischen Lernprozesse in Europa waren, vor
pauschalen Zuschreibungen und gefihrlichen Frontstellungen im Umgang
mit dem Islam bewahren.
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Wie christlich ist Europa?

HANS-GERT POTTERING

Geboren 1945 in Bersenbrick,
Mitglied des Européischen Parla-

Immer wieder wird Europa angelastet, ein rein
wirtschaftlicher Zusammenschluss zu sein.

ments (1979 bis 2014), Vorsitzender Ein Zweckbilindnis, in dem die einzelnen Natio-
der EVP-ED-Fraktion (1999 bis nalstaaten je nach Bedarf ihre eigenen Interes-
2007), Prasident des Europaischen sen durchsetzen. Ein kiinstliches und beliebig
Parlaments (2007 bis 2009), verinderbares Gebilde. Umso mehr kommt es
Vorsitzender der Konrad-Adenauer- darauf an, dass wir uns auf unsere gemeinsa-
Stiftung. men Wurzeln besinnen. Im Kern meines Ver-
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stindnisses von Europa als Wertegemein-

schaft steht der Mensch mit seiner unverwechselbaren Wiirde. Als Christen

glauben wir, dass Gott uns diese unverwechselbare Wiirde verliehen hat. Sie
kann uns von keinem anderen Menschen genommen werden.

Dabei wire es zu kurz gegriffen, wiirden wir einfach nur an die christ-

lichen Wurzeln erinnern. Vielmehr liegt der Ursprung Europas an drei Or-

ten, wie der erste Bundesprisident, Theodor Heuss — ein Liberaler —, 1950
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erklirte: ,,Es gibt drei Hiigel, von denen das Abendland seinen Ausgang ge-
nommen hat: Golgatha, die Akropolis in Athen, das Kapitol in Rom. Aus al-
len ist das Abendland geistig gewirkt, und man darf alle drei, man muss sie als
Einheit sehen.” Die griechische Philosophie und der Zugang zur Wissenschaft
und den Kiinsten, die Rechts- und Herrschaftsordnung, wie sie sich erstmals
in Rom ausgeprigt hat, und schliefilich das Christentum, das seinen Ur-
sprung in Jerusalem, in der Bibel hat, priagen uns bis heute. Dass das Chris-
tentum aus dem Judentum hervorgegangen ist, diirfen wir dabei nicht ver-
gessen. So sprechen wir von der jiidisch-christlichen Kultur.

Die rasche Ausbreitung des Christentums in der Spatantike war vor al-
lem auf die Férderung Konstantins des Grofien und die Erhebung zur Staats-
religion unter Kaiser Theodosius I. zuriickzufiihren. Karl der Grofde, der als

»Vater Europas® gilt, wollte im Westen des Kontinents das Romische Reich
unter dem Christentum erneuern. Es gibt heute kaum ein europiisches Land,
das nicht auf eine mindestens 1.000 Jahre wihrende christliche Tradition zu-
riickblickt. Bis ins Mittelalter hinein blieb das Christentum, die Christianitas,
das entscheidende Merkmal Europas. Europa definierte sich als ,,Christliche
Republik®.

PRAGUNG DURCH DIE CHRISTLICHE KULTUR

64

Die Pragung Europas durch die christliche Kultur war dabei kein geradliniger
Prozess. Zu den entscheidenden Wegmarken der europdischen Geschichte ge-
horen die Reformation und die Franzdsische Revolution. Die Spaltung der
Christen im Jahr 1517 — die zweite, nachdem sich bereits im Jahr 1054 mit
dem morgenlindischen Schisma die Trennung der orthodoxen von der ro-
misch-katholischen Kirche vollzogen hatte — hatte einerseits eine Vielzahl
konfessioneller Kriege zur Folge. Andererseits ebnete die Reformation den
Weg zur Aufklirung und zur Anerkennung religioser Pluralitit. Religiose
Vielfalt und Toleranz gegeniiber Andersdenkenden wurden zu anerkannten
Werten, und mit dem Westfilischen Frieden von 1648 gelang es schlieilich,
den zwischenstaatlichen Frieden von den Religionsgegensitzen abzukoppeln.
Die Bedeutung der Religion fiir die Gesellschaft von der Rechtsordnung zu
trennen und religioses Bekenntnis und staatsbiirgerliche Rechte zu entkop-
peln, wurde indessen erst mit der Franzosischen Revolution durchgesetzt.
Fiir ganz Europa hatte dies weitreichende Folgen — wenngleich weitere ein-
einhalb Jahrhunderte vergehen mussten, bis auch die Kirchen diese Prinzi-
pien anerkannten.

Ende des 18. Jahrhunderts hatten sich damit die fiir Europa zentralen
Werte herausgebildet: das christliche Menschenbild, kulturelle Pluralitit und
Toleranz gegeniiber Andersdenkenden sowie eine Rechtsordnung, die jedem
Biirger dieselben staatsbiirgerlichen Rechte garantierte. Von einem einigen
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Europa konnte indessen noch lange keine Rede sein. Zwar forderte Novalis
1799 in seinem Fragment ,,Die Christenheit und Europa“ die Wiederherstel-
lung eines einigen christlichen Europas, und ankniipfend an diese Ideen sahen
insbesondere katholische Kreise im nationalstaatlichen Denken eine Gefahr
fiir die Zukunft des Kontinents. Auch der ,,Europidismus“ des 19. Jahrhun-
derts, der als Reaktion auf das ,,Wiener System“ entstand und in einem europa-
weiten Diskurs europiische Zukunftsmodelle erdrterte, konnte eine Entwick-
lung nicht aufhalten, die den Kontinent letztlich in die Katastrophe stiirzen
sollte: den aufkommenden Nationalismus und Imperialismus, dem sich
kaum ein europdischer Staat zu entziehen vermochte. Als Victor Hugo 1851
in einer Rede vor dem franzosischen Parlament von den ,,Vereinigten Staaten
von Europa“ sprach, erntete er nur den Spott der Abgeordneten.

Erst nach der Erfahrung des verheerenden Ersten Weltkriegs trat der
europdische Gedanke wieder auf. Die Frage nach der Schaffung stabiler Rah-
menbedingungen fiir einen europdischen Frieden stellte sich nun umso dring-
licher. Hinzu traten die Verinderungen im globalen Michtesystem: Auf der
einen Seite stiegen die USA zu einer Grof3imacht auf, der kein einzelner euro-
pdischer Staat mehr gewachsen war. Auf der anderen Seite bekannte sich
Russland — das heif3t die Sowjetunion — nach der Oktoberrevolution offen
dazu, auch in Europa die gesellschaftliche und politische Ordnung umstiirzen
zu wollen. Vor diesem Hintergrund erlebte der Europagedanke in den 1920er-
Jahren eine kurze Renaissance. Doch konnten auch die Konzepte, wie sie vor
allem von Richard Nikolaus Graf Coudenhove-Kalergi mit der Paneuropa-
Union verbreitet wurden, den nationalstaatlichen Egoismus nicht bremsen.
Vermengt mit totalitiren Ideologien, miindete er in die zweite grof3e Katastro-
phe des 20. Jahrhunderts.

DER EUROPAGEDANKE
NACH DEM ZWEITEN WELTKRIEG

65

Nach dem Zweiten Weltkrieg war der Europagedanke dringlicher denn je.
Aus der Katastrophe sollte ein neues Europa erwachsen, das den Frieden dauer-
haft sichert und alte Feindschaften begribt. Wie dieses Europa aussehen
sollte, dariiber gab es viele verschiedene Meinungen. Gerade im linken Lager
gab es noch Anhinger eines Europas als ,,dritte Kraft“ zwischen den Super-
michten USA und Sowjetunion. Mit dem heraufziehenden Kalten Krieg wur-
den solche Konzepte jedoch bald ad absurdum gefiihrt.

Die expansive Politik der Sowjetunion war fiir die westlichen Besat-
zungszonen und ganz Europa eine reale Bedrohung. Schon im Oktober 1945
erkliarte Konrad Adenauer: ,,Ruflland entzieht sich immer mehr der Zusam-
menarbeit mit den andern Grofiméichten und schaltet in den von ihm beherrsch-
ten Gebieten vollig nach eignem Gutdiinken. In den von ihm beherrschten
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Schwerpunkt

Lindern herrschen schon jetzt ganz andere wirtschaftliche und politische
Grundsitze als in dem iibrigen Teil Europas. Damit ist eine Trennung in Ost-
europa, das russische Gebiet, und Westeuropa eine Tatsache.”

Fiir Adenauer, der am 15. September 1949 zum ersten Bundeskanzler
der Bundesrepublik Deutschland gewihlt wurde, hatte die Sicherheit des
jungen Staates und die Bewahrung des Friedens oberste Prioritit. Gleichzei-
tig war er davon iiberzeugt, dass die Nationalstaaten nicht mehr allein den
Anforderungen der Zeit gewachsen seien.

Entschieden setzte er sich in seiner vierzehnjihrigen Amtszeit fiir die
Europiische Einigung ein, die aus seiner Sicht zunichst durch eine Verflech-
tung der europiischen Wirtschaft zu erreichen sei. Der am 9. Mai 1950 vom
franzosischen Aufienminister Robert Schuman vorgelegte Plan einer gemein-
samen supranationalen ,,Hohen Behorde fiir Kohle und Stahl“ wurde zur Ini-
tialzlindung. Die wirtschaftliche Verflechtung der europiischen Staaten sollte
Kriege verhindern und das Sicherheitsbediirfnis der Nachbarstaaten befrie-
digen. Adenauers vorrangiges Ziel war dabei immer die politische Einigung.
Als am 30. August 1954 die Europiische Verteidigungsgemeinschaft und da-
mit der Plan einer Europdischen Politischen Gemeinschaft in der franzdsi-
schen Nationalversammlung scheiterten, war dies fiir den Bundeskanzler ein
schwerer Schlag. Seiner Beharrlichkeit war es zu verdanken, dass die Krise
in der Europidischen Einigung iiberwunden und — vor sechzig Jahren, am
25. Mirz 1957 — die Romischen Vertrige unterzeichnet werden konnten.

»Buropa muss geschaffen werden®, lautete die Botschaft Adenauers.
Diskussionen zwischen Foderalisten, die einen europdischen Bundesstaat an-
strebten, und Befiirwortern eines eher losen Zusammenschlusses in Form ei-
nes Staatenbundes sah er als miiflig an, wenngleich er die ,Vereinigten Staaten
von Europa® als Fernziel vor Augen hatte.

CHRISTLICHE GRUNDERVATER
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Adenauers Europapolitik richtete sich jedoch nicht nur nach rein pragmati-
schen Aspekten. Vielmehr war Europa fiir ihn und seine Weggefihrten Ro-
bert Schuman und Alcide de Gasperi eine Wertegemeinschaft. Dass es in ers-
ter Linie Christliche Demokraten waren, die sich — gegen teilweise erheblichen
Widerstand aus dem linken Lager — fiir die Einigung Europas einsetzten, war
kein Zufall. Fiir sie als Christliche Demokraten konnte diese Gemeinschaft
nur im christlichen Menschenbild wurzeln. In Abgrenzung zum National-
sozialismus, aber auch zum Kommunismus, sollte der einzelne Mensch wie-
der in den Mittelpunkt allen Handelns gestellt werden. Vermassung und Ma-
terialismus, wie sie in den menschenverachtenden totalitiren Ideologien
propagiert werden, galt es abzuwehren. Gerade im Atheismus des Kommu-
nismus sah Adenauer eine grof3e Gefahr fiir die Einigung Europas. So erklirte
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er 1956 auf dem Katholikentag in Koln: ,,Die gefihrlichste Irrlehre unserer
Zeit ist der atheistische Materialismus. Er verneint Gott, er haf3t Gott, er be-
kiampft Gott, darum kennt er keine Freiheit.“

Dass es insbesondere ein Verdienst Christlicher Demokraten war, auf
dieser Grundlage Europa zu einen, verpflichtet uns heute, fiir diese Werte
einzustehen und das christliche Erbe zu bewahren. Fiir mich personlich war
diese Politik der Grund, in die CDU Deutschlands einzutreten und mich auf
europdischer Ebene fiir Versohnung, Verstindigung und Zusammenarbeit
zwischen den europiischen Staaten einzusetzen.

Fiir die Griindungsviter horte Europa nicht am Eisernen Vorhang auf.
In seiner letzten grofien Rede am 16. Februar 1967 im Ateneo in Madrid legte
Konrad Adenauer seine Vision eines vereinten Europas dar, das durch seine
gemeinsame Geschichte, Tradition und Kultur verbunden ist: ,,Auch nach
Osten miissen wir blicken, wenn wir an Europa denken. Zu Europa gehoren
Linder, die eine reiche europiische Vergangenheit haben. Auch ihnen muss
die Moglichkeit des Beitritts gegeben werden.“ Dieser Traum wurde Wirk-
lichkeit, als die Menschen in der DDR und in den Staaten des Ostblocks mu-
tig ihr Schicksal in die Hinde nahmen und gegen das kommunistische Un-
rechtsregime aufbegehrten.

DER BEITRAG DER KIRCHEN ZUR VERSOHNUNG

67

Fur uns war es ein Gliicksfall, dass Helmut Kohl diese historische Chance er-
kannte und die Einheit in Freiheit — ganz in der Linie Konrad Adenauers —
vollendete. Das Gelingen der deutschen Wiedervereinigung bleibt mit seiner
staatsminnischen Klugheit und seinem personlichen Vertrauenskapital ver-
bunden, das er in Europa und der Welt erworben hatte. Dem Prozess der Eu-
ropdischen Einigung gab er neuen Schwung. Das Schengener Abkommen,
der gemeinsame Binnenmarkt, die Offnung der Union fiir die Reformstaaten
Ost- und Mitteleuropas und der Vertrag von Maastricht sind ohne sein Wir-
ken schwer vorstellbar. Dabei waren ihm seine christliche Prigung und die
Erfahrungen seiner Jugend Motivation und Auftrag. Am 11. Dezember 1998
wurde ihm die hochste europdische Auszeichnung zuteil: Die Staats- und
Regierungschefs der Europiischen Union ernannten ihn zum ,,Ehrenbiirger
Europas®, eine Ehrung, die zuvor nur Jean Monnet erlangt hatte.

Dass heute zehn mittel- und stidosteuropdische Staaten, die auf eine
ebenso reiche christlich geprigte Geschichte zuriickblicken, Teil der Europii-
schen Union sind, muss uns mit tiefer Dankbarkeit erfiillen. An der Aussoh-
nung zwischen der Bundesrepublik mit den osteuropiischen Lindern, hatten —
lange, bevor der Eiserne Vorhang fiel —auch die Kirchen mafigeblich mitgewirkt.
Im OKktober 1965 setzte die Ost-Denkschrift der Evangelischen Kirche in
Deutschland (EKD) ein Zeichen, indem sie den Rechtsanspruch der Bundes-
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republik auf die ehemaligen Ostgebiete infrage stellte und stattdessen dem
Versohnungsgedanken Vorrang gewihrte. Auf katholischer Seite wurde der
Briefwechsel zwischen den polnischen und deutschen Bischéfen zum Mark-
stein im Auss6hnungsprozess zwischen Deutschen und Polen. Am 18. No-
vember 1965 schrieben die polnischen Bischofe an ihre deutschen Amtsbrii-
der. Mit dem entscheidenden Satz ,,Wir vergeben und bitten um Vergebung®
streckte die polnische Seite der deutschen die Hand zur Verséhnung aus.

Fiir den europiischen Einigungsprozess kann das Wirken von Papst
Johannes Paul II. nicht hoch genug eingeschitzt werden. Seine Worte ,,Fiirch-
tet euch nicht. Verdndert die Welt, verdndert diese Welt.“ waren eine Ermuti-
gung fiir die Menschen, die mit Solidarnos$¢ und anderen friedlichen Bewe-
gungen an der politischen Wende 1989 mitwirkten.

Heute leben wir mehr denn je in einem pluralistischen Europa, das
nicht nur durch Sprachenvielfalt und regionale kulturelle Unterschiede ge-
prigt, sondern auch Heimat fiir eine Vielfalt unterschiedlicher Religionen ist.
Der Anteil von Christen in Europa sinkt. Doch sollten wir deshalb nicht von
einer ,Entchristlichung® sprechen. Vielmehr erleben wir einen Wandel vom
christlichen zum christlich geprigten Europa. So wurzeln unsere Werte im
christlichen Menschenbild: in der unantastbaren Wiirde des Menschen, in
der auch die Freiheit begriindet ist. Die christlichen Prinzipien von Subsidia-
ritdt und Solidaritit sind auch Prinzipien der Europiischen Union. Rechts-
staatlichkeit, Demokratie und Frieden — ohne sie ist Europa nicht denkbar.

Die ,,Charta der Grundrechte® der Européischen Union beschreibt die
biirgerlichen, politischen, wirtschaftlichen und sozialen Rechte der europii-
schen Biirgerinnen und Biirger. In der Prdambel der Charta heif3t es: ,,In dem
Bewusstsein ihres geistig-religiosen und sittlichen Erbes griindet sich die
Union auf die unteilbaren und universellen Werte der Wiirde des Menschen,
der Freiheit, der Gleichheit und der Solidaritit. Sie beruht auf den Grundsit-
zen der Demokratie und der Rechtsstaatlichkeit. Sie stellt die Person in den
Mittelpunkt ihres Handelns, indem sie die Unionsbiirgerschaft und einen
Raum der Freiheit, der Sicherheit und des Rechts begriindet.“ Mit dem Ver-
trag von Lissabon ist die ,,Charta der Grundrechte® Bestandteil europiischen
Rechts. Als Christen ist es heute unsere Aufgabe, diese Werte vorzuleben und
zu verteidigen, damit sie in der Europiischen Union und Europa, aber auch
weltweit ein friedliches Zusammenleben der Volker und Gesellschaften er-
moglichen.

Die Politische Meinung
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Orthodoxie und
Menschenrechte

PATRIARCH BARTHOLOMAIOS I.
Geboren 1940 auf Imbros im Dorf Aghii
Theodori, Canakkale (Turkei), seit 1991
Okumenischer Patriarch von Konstantino-
pel mit Sitz in Phanar, einem Stadytteil
von Istanbul, und in seiner Funktion Erz-
bischof von Konstantinopel, dem neuen
Rom. Er ist der 270. Nachfolger des
Apostels Andreas, der als erster Bischof
dieser Stadt verehrt wird.

Der Text gibt seinen gleichnamigen
Grundsatzvortrag, gehalten am

1. Juni 2017 in der Akademie der Konrad-
Adenauer-Stiftung, Berlin, auszugsweise
und leicht Uberarbeitet wieder (voll-
standiger Redetext unter www.kas.de/
wf/de/33.49076/).
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[...] Die Haltung der vierzehn Orthodo-
xen Autokephalen Kirchen gegeniiber den
Menschenrechten ist nicht einheitlich.
Leider gibt es in der Orthodoxen Welt Krei-
se und Personen, welche die modernen
Menschenrechte als Gefahr fiir unsere or-
thodoxe Identitidt betrachten. Thnen gel-
ten die Menschenrechte pauschal als ,,Fun-
damentalismus der Moderne“ und das
Gesprich mit und tiber Menschenrechte
erscheint als ein ,,importierter Diskurs®.
Diese Personen und Kreise tun aber so-
wohl den Menschenrechten wie auch der
Orthodoxie Unrecht. Denn dadurch wird
jede Moglichkeit verbaut, dass die Ortho-
doxe Kirche und Theologie einen positi-
ven Beitrag zum Thema ,,Menschenrechte
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leisten kann. Das ist aber eine Weise der
Selbstmarginalisierung. Damit werden
gingige Klischees iiber die Orthodoxe
Welt gestiitzt und ihren Kritikern zusitz-
liche Argumente geliefert, auf die Identifi-
zierung der Orthodoxie mit sterilem Tradi-
tionalismus zu insistieren, sie als eine dem
Westen fremde religiose Kultur anzusehen
und den Vorwurf des Orthodoxismus zu
erneuern. So finden Einschitzungen der
Orthodoxie, wie diejenige Samuel Hun-
tingtons, leichtes Gehor. Er sagte: ,,Europa
endet dort, wo die westliche Christenheit
ihre Grenze hat und dort, wo der Islam
und die Orthodoxie beginnen.“!

Die Haltung der Orthodoxen Kirchen
gegeniiber der Moderne und den Men-
schenrechten muss auf theologische Kri-
terien griinden. Wir personlich haben
Schwierigkeiten, zu verstehen, wie ein zeit-
gendssischer orthodoxer Theologe meinen
kann, seine Haltung gegeniiber der Mo-
derne konne nur negativ sein.

Gewiss, die Schwierigkeiten der or-
thodoxen Kirchen mit den Menschen-
rechten sind nicht primir theologischer
Natur, sondern sie ergeben sich eher aus
historischen Kontexten, aus negativen Er-
fahrungen mit der Modernitit. Wir halten
diese Schwierigkeiten fiir iiberwindbar,
zumal die Grundprinzipien der Aufkli-
rung, Freiheit und Vernunft der Orthodo-
xen Anthropologie nicht fremd sind.

Der Grundbegriff der orthodoxen An-
thropologie in der Begegnung mit den
Menschenrechten ist der Begriff der Per-
son, der in der patristischen Tradition
beheimatet ist und die Schopfung des
Menschen nach Gottes Bild und Gleichnis
ausdriickt (Gen. 1, 26). Das Personsein gibt
dem Menschen die hochste Wiirde, die
unverdufierlich ist. ,,Nichts ist heiliger als
die Person.“?
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Wenn die Orthodoxe Theologie von der
Theosis, von der Vergottlichung des Men-
schen, spricht und ihn als ,,(®ov Ogodpevov®,
»Wesen bestimmt, Gott zu werden®, defi-
niert,> dann bestitigt sie ihm diesen
hochsten Wert und benennt seine wahre
Vermenschlichung durch die Gnade Got-
tes in der Gemeinschaft der Kirche. Nichts
kann hier die Verwandlung des Menschen
zum bloflen Mittel rechtfertigen. Das ist
ein grundlegender Beitrag des Christen-
tums zur Geschichte der Humanitit.

Fiir das Orthodoxe Christentum be-
deutet Personsein immer Mitsein, Sein
in Gemeinschaft mit anderen Personen.
»Eine Person ist keine Person®,* sagte der
Metropolit von Pergamon Ioannis Ziziou-
las. Damit leistet die orthodoxe Anthro-
pologie Widerstand gegen den individua-
listischen Euddmonismus und das selbst-
gefillige Pochen auf ,,mein Recht®, wel-
ches Abgriinde 6ffnet zwischen Mensch
und Mensch. Die Enzyklika des Heiligen
und Grofden Konzils der Orthodoxen Kir-
che macht mit Nachdruck auf diese Wahr-
heit aufmerksam: Der Zugang zu den
Menschenrechten vonseiten der Ortho-
doxen Kirche konzentriert sich auf die
Gefahr, dass individuelle Rechte sich in
Individualismus und Anspruchsdenken
verkehren. Eine derartige Abirrung er-
folgt auf Kosten des sozialen Gehaltes der
Freiheit und fiihrt zu einer deutlichen
Transformation der Rechte in Anspriiche
des Gliicksstrebens wie auch zur Uber-
hohung der bedenklichen Identifikation
von Freiheit mit individueller Willkiir als
suniversalem Wert®, die die Grundlagen
sozialer Werte, der Familie, der Religion
und der Nation untergribt und funda-
mentale moralische Werte bedroht“ (§16).

Dariiber hinaus wurde in der ,,Bot-
schaft“ des Konzils zu Recht betont, dass
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das orthodoxe Ideal der Achtung der
Menschenwiirde den Horizont der eta-
blierten Menschenrechte iiberschreitet
und dass ,,das Grofite von allem die Liebe
ist (1 Kor. 13, 13), wie Christus offenbart
hat und wie alle Gldubigen, die ihm nach-
folgen, es leben® (§10). Fiir die Orthodoxe
Theologie, ist das ,,hdchste Ethos“ die sich
opfernde Liebe, also der freiwillige Ver-
zicht auf das eigene individuelle Recht im
Namen des Nichsten.

Das bedeutet mitnichten eine Abwer-
tung der Menschenrechte und ihrer Durch-
setzung. Im Gegenteil! Der Gliubige hat
eine zusitzliche Motivation, sich fiir die
Rechte des Mitmenschen einzusetzen.
Wenn man an den héchsten Wert der
christlichen Freiheit glaubt, bedeutet das
keineswegs, dass man die duflere Freiheit
entwertet.

Die Orthodoxie hat einen tiefen Sinn
fiir den sozialen Gehalt der Freiheit.
Georges Florovsky sprach von ,,dem star-
ken sozialen Instinkt“ der 6stlichen Kir-
che.> Das schirft den Blick der Orthodo-
xen nicht nur fiir die individualistischen
Verengungen der Menschenrechte, son-
dern auch fiir die Gefihrdung der mensch-
lichen Individualitit, die wesentlich zur
Personalitit gehort, in den sozialen, 6ko-
nomischen, politischen und technologi-
schen Superstrukturen sowie in dem Ge-
meinschaftsradikalismus mancher Kultu-
ren. Die Magna Charta der Orthodoxen
Christenheit ist die Kultur der Person.

Die Kultur der Person ist auch ein un-
schitzbarer Beitrag der Orthodoxie zur
europidischen Identitit. Europa ist fiir uns
keine ,,Kopfgeburt®, sondern eine Vision
und eine eindriickliche Version des kon-
kreten ,,Fortschritts im Bewusstsein der
Freiheit“. Von dieser Freiheit sind die
Gleichheit und die Briiderlichkeit nicht
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wegzudenken, was auch im ersten Arti-
kel der Allgemeinen Erklirung der Men-
schenrechte Ausdruck findet: ,,Alle Men-
schen sind frei und gleich an Wiirde und
Rechten geboren. Sie sind mit Vernunft
und Gewissen begabt und sollen einander
im Geist der Briiderlichkeit begegnen.”[...]

Den menschenrechtlichen Geist Eu-
ropas brachte auch Hans-Gert Pottering
mit aller Deutlichkeit zur Sprache, als er
sagte: ,,Wir wiirden unsere Werte verraten,
wenn Stacheldraht, Trinengas, Wasser-
werfer und Hundestaffeln unsere Mittel
wiren, Fliichtlinge von der Europiischen
Union fernzuhalten.“¢[...]

Die Begegnung der Orthodoxen Kir-
che mit den Menschenrechten geschieht
im breiteren Rahmen ihrer Auseinander-
setzung mit der Moderne. Das orthodoxe
Christentum muss die defensive Haltung
gegeniiber der Aufklirung endgiiltig {iber-
winden. Der Geist der Aufkliarung ist in
sich keine Gefahr fiir unsere Identitit.
Wie die totale Ablehnung, so ist auch die
totale Bejahung nicht die richtige Haltung
gegeniiber der Moderne. Eine differen-
zierte Haltung ist gefragt. Andererseits
darf man auch den echten Geist der Auf-
klirung nicht mit seinen Entstellungen
verwechseln. Man kann auch nicht die ne-
gativen Seiten und die Ausweglosigkeiten
der Moderne ignorieren. [...]

Eins ist fiir uns ganz gewiss: Die
Tatsache, dass unumgingliche Spannun-
gen zwischen moderner und christlicher
Anthropologie zu Dichotomien fithren
konnen, bedeutet keineswegs, dass diese
Anthropologien inkompatible Grof3en
sind, dass ein Dialog zwischen ihnen
nicht mdéglich und fruchtbar ist. Die
anfingliche sterile Kollision von Chris-
tentum und Moderne im Westen darf sich
auf keinen Fall in der Begegnung der
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Moderne mit der Orthodoxen Kirche
wiederholen.

Die Akzentuierung der sozialen Di-
mension der Freiheit, der sozialen und der
Gemeinschaftsrechte bei den Orthodoxen
dispensiert uns nicht von der Aufgabe, die
individuellen Rechte ernst zu nehmen.
Wir insistieren darauf: Eine Sache ist der
Schutz des Individuums und etwas ganz
anderes ist die individualistische Ver-
engung der Menschenrechte. Es ist eine
falsche Einschitzung des Wesens der
Menschenrechte, sie als wesentlich indi-
vidualistisch zu qualifizieren. Die Wahr-
heit ist, dass die individuellen Rechte ur-
spriinglich auf die soziale Dimension der
Freiheit verweisen. Die sozialen Men-
schenrechte beinhalten eindeutig den
Schutz der Freiheit des Individuums. Auch
die Dimension der Briiderlichkeit oder So-
lidaritidt gehort urspriinglich zu den Men-
schenrechten, etwas, was im Gesprich
iiber die sogenannte ,,dritte Generation“
der Menschenrechte neue Aktualitit ge-
wann.

Der Orthodoxie werden hiufig ethno-
zentrische Tendenzen vorgeworfen. Man
sollte hier differenzierter vorgehen, denn
Fehlentwicklungen in einer orthodoxen
Kirche rechtfertigen keine Pauschalurteile
uiber die Gesamtorthodoxie. Unsere These
ist, dass das Orthodoxe Christentum in
seinem Wesen nicht ethnozentrisch ist. Es
ist wahr, dass durch die Teilnahme der
Kirche an den Befreiungskimpfen der or-
thodoxen Volker und durch ihren Beitrag
zur Formung und Bewahrung ihrer Iden-
titdt bei diesen Vdlkern eine besonders
enge Beziehung zwischen Kirche, Volk
und Staat zustande gekommen ist, was als
Quelle von Nationalismus erscheinen kann.

Es ist dazu zu bemerken, dass die Or-
thodoxe Kirche abermals den Ethnozen-
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trismus als unvereinbar mit den authenti-
schen Traditionen der Orthodoxie bezeich-
net und verurteilt hat. Wenn der Nationa-
lismus im orthodoxen Kontext auftritt,
dann hat er andere Quellen als den ortho-
doxen Glauben. Die Begegnung mit der
Moderne und mit der Menschenrechts-
kultur ist fiir die Orthodoxe Kirche eine
gute Gelegenheit, ihre ibernationalen,
universalen Werte herauszustellen.

Auch die Orthodoxe Kirche und die
orthodoxe Theologie miissen endgiiltig
akzeptieren, dass die Menschenrechte
eine Errungenschaft der Moderne sind
und dass sie sikularen Charakter hatten.
Dies bedeutet keineswegs, dass der Bei-
trag christlicher Prinzipien und Bewe-
gungen zu ihrer Entstehung geleugnet
werden darf. Denn die Wahrnehmung des
absoluten Wertes des Menschen ist keine
Entdeckung der Moderne. Das Engage-
ment fiir den Respekt vor der Wiirde des
Menschen ist nicht ein blof humaner An-
spruch, es flie3t aus der Mitte des christli-
chen Evangeliums der Liebe. Im Kontext
des Christentums sind ethische Impera-
tive Gebote Gottes, womit sie Emphase
und zusitzliches Gewicht bekommen.

Wir betrachten die Idee der Solidari-
tdt als zentral fiir die Begegnung von Or-
thodoxie und Menschenrechten. Der Be-
griff Solidaritit verweist einerseits auf die
christliche Nichstenliebe und Briiderlich-
keit, gleichzeitig jedoch ist er mit der mo-
dernen Freiheitsgeschichte verbunden und
vor allem mit dem Kampf um Gerechtig-
keit und Gleichheit. Dies macht die Soli-
daritidt zum gemeinsamen Bezugspunkt
der christlichen Sozialethik und der mo-
dernen Menschenrechtsbewegungen.

Wir konnen unsere christliche Iden-
titdt von unserer Identitidt als moderne
Menschen nicht trennen. Fiir uns alle ist
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unsere Epoche der Rahmen, in dem wir
unser christliches Zeugnis ablegen miissen.
Was heute von der Orthodoxen Kirche er-
wartet wird, ist, dass sie als positive Her-
ausforderung fiir den modernen Menschen
wirkt, als Ort der Kultur der relationalen
Freiheit in einer Gesellschaft der progres-
siven Entsolidarisierung und des Eudimo-
nismus.

Angesichts der zeitgendssischen gro-
Ben Herausforderungen sind die christ-
lichen Kirchen und Konfessionen berufen,
gemeinsames Zeugnis zu geben. Das macht
die innerchristliche Verstindigung dring-
lich. Ein gespaltenes Christentum ist kein
iiberzeugender Vertreter der Solidaritit,
des Friedens und der Versohnung und des
Schutzes der fundamentalen Menschen-
rechte. [...]

Der Beitrag des Christentums zur
Entstehung der Menschenrechte und die
Haltung der Kirchen ihnen gegeniiber ist
ein breit diskutiertes Thema. Uberein-
stimmung gibt es beziiglich der christli-
chen Wurzel der Menschenrechte. Die
Menschenrechte wurzeln in der christ-
lichen Kultur, sie setzen das Erbe des
Christentums voraus, auch wenn die
christlichen Kirchen sich durch ihren re-
volutiondren Impetus gefihrdet sahen, sie
als prometheischen Aufstand gegen Gott
betrachteten und gegen sie ins Feld zogen.

Natiirlich kann eine direkte christ-
liche Abstammung der Menschenrechte
nicht behauptet werden. Zwischen den
Menschenrechten und dem Christentum
besteht gleichzeitig Kontinuitit und Dis-
kontinuitit. Deswegen ist die Spannung
zwischen christlicher und moderner Frei-
heit unaufhebbar. [...]

Die Spannung zwischen den zwei
Freiheiten kann sich jedoch positiv fiir ei-
nen fruchtbaren Dialog auswirken. Ohne-
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hin kénnen unsere humanistischen Bewe-
gungen ohne Bezug auf das Christentum

nicht recht verstanden werden. Wir halten

deswegen die Rede vom ,,postchristlichen®
Europa fiir unangemessen, denn sie igno-
riert diese Tatsache, dass unsere Gegen-
wart eine Dimension einer christlich inspi-
rierten Vergangenheit ist, die nicht einfach

annulliert werden kann. Die Erwartung

einer total sdkularisierten Kultur hat sich

als utopisch erwiesen. Wir sprechen heute

von ,,postsikularen Gesellschaften®. In ei-
nem total sikularisierten Europa wiirde

auch das Engagement fiir die Menschen-
rechte schwicher werden. [...]

Wir sind in unserem Vortrag auf die
wichtigsten Herausforderungen einge-
gangen, mit denen die Orthodoxe Kirche
heute konfrontiert ist. Es ist fiir uns sehr
wichtig, zu betonen, dass die Orthodoxe
Kirche keine weltfliichtige Jenseitigkeits-
anstalt ist. Sie wusste und sie weif3 ihr
Zeugnis in der Welt mutig zu geben, was
auch von ihren Gegnern letztlich nicht ge-
leugnet werden kann. Zeugnis geben in
der Welt bedeutete aber nie ein Sich-Iden-
tifizieren mit der Welt und mit ihrer Kul-
tur. Wenn das In-der-Welt-Sein der Kir-
che in ein Von-der-Welt-Sein verwandelt
wird, ist weder fiir die Kirche noch fiir die
Welt etwas Positives gewonnen.

Auch heute darf der Einsatz der Or-
thodoxen Kirche fiir die Menschenrechte
nicht zur Sikularisierung der Kirche fiih-
ren. Wie wir Orthodoxe zu sagen pflegen,
ist unser Zeugnis in der Welt ,,liturgische
Diakonie®, ,,Liturgie nach der Liturgie®,
und insofern erinnert es stindig an die
Grenzen der sikularen Freiheit auf der
Basis des Lebens in Christus.

Die Beziechungen zwischen den nicht
christlichen Religionen und den Menschen-
rechten, von welchen sehr viel fiir das



Orthodoxie und Menschenrechte, Patriarch Bartholomaios I.

Zeugnis der Religionen selbst und fiir die
Durchsetzung und den Schutz der Men-
schenrechte abhingt, werden ein zentrales
und schwieriges Thema bleiben. Es ist sehr
wichtig fiir die Verwirklichung der Men-
schenrechte, dass sie von den verschiede-
nen Kulturen und Volkern in den Zusam-
menhang ihrer lebendigen humanen Tra-
ditionen integriert werden, natiirlich ohne
dass dadurch ihre urspriingliche Orientie-
rung tangiert wird. Religionen miissen in
den Menschenrechten auch eigene Werte
entdecken und sie als Ausdruck ihres eige-
nen Zeugnisses in der Welt akzeptieren.

Es ist in diesem Zusammenhang sehr
wichtig, daran zu erinnern, dass die Men-
schenrechte keine Gefahr sind fiir die Ge-
meinschaft. Sie wenden sich, wir wieder-
holen es, nicht gegen die Gemeinschaft,
sondern gegen ihre Verabsolutierung, ge-
gen den Radikalismus der Gemeinschaft.
Indem sie den Menschen als Individuum
schiitzen, verwerfen sie weder die Ge-
meinschaft, noch verteidigen sie den Indi-
vidualismus, der die Priaferenzen des in
sich selbst geschlossenen Menschen, den
homo clausus, kanonisiert. [...]

Die berechtigte Kritik des westlichen
Individualismus darf nicht zur Qualifizie-
rung der Menschenrechte insgesamt als
individualistisch fiihren. Auch die Her-
vorhebung der sozialen Menschenrechte
und der Gemeinschaftsrechte dispensiert
die Religionen nicht vom Respekt der in-
dividuellen Menschenrechte.

Wie dem auch sei: Ohne Bezugnahme
auf die Religionen kénnen wir weder un-
sere Gegenwart verstehen noch uns un-
sere Zukunft vorstellen. Der Fundamen-
talismus der Modernitit, der die Religion
als hinderlich fiir den Fortschritt ansieht,
ignoriert oder verschweigt ihren grofien
Beitrag zur Kultur. Andererseits ist es in-
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akzeptabel, wenn die Religionen die Men-
schenrechte, die unsere Welt menschli-
cher gemacht haben, unterminieren, statt
sich fiir ihre Stiitzung zu engagieren. Die
Menschenrechte sind kein selbstverstind-
licher Ausdruck westlicher Werte. Sie sind
vielmehr in einer Zeit formuliert, wih-
rend deren die westliche Welt eine grofde
Krise durchmachte, markiert vom Absolu-
tismus und von religiosen und sozialen
Konflikten. Die Menschenrechte wollten
auf diese Krise auf der Basis des Schutzes
der Wiirde des Menschen antworten. [...]

Gewiss, im Blick auf die heutige Lage
der Menschenrechte ist kein Triumphalis-
mus am Platze. Denn zusammen mit den
Fortschritten beim Schutz der Menschen-
rechte gehen ihre Missachtung und ihr
Missbrauch weiter. Die Menschenrechte
sind heute keine sichere Realitit, sondern
eine bleibende Aufgabe. Wesentliche Prio-
ritdt fur unsere Kirchen bleibt es auch,
gleichzeitig mit ihrem Engagement fiir
die Durchsetzung der Menschenrechte
der Ort jener Freiheit zu sein, deren Kern
nicht die Beanspruchung von individuel-
len Rechten ist, sondern die Liebe und die
Diakonie, jene libertas, die kein Menschen-
werk, sondern Gottesgeschenk ist.

Samuel P. Huntington: The Clash of Civilizations
and the Remaking of World Order, Touchstone
Books, London/New York 1997, S.158.

John Zizioulas: Das Recht der Person, Akademie
von Athen, Athen 1997, S.599 (in griechischer
Sprache erschienen).

Ebd., S.591.

Ebd., S.591.

Georgi Florovsky: ,Das soziale Problem in der Ostli-
chen Orthodoxen Kirche®, in: ders.: Christentum und
Kultur, Pournaras Verlag, Thessaloniki 1982, S.165-
180, hier S.166 (in griechischer Sprache erschienen).
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Hans-Gert Pottering: BuB- und Bettag-Gottesdienst
zum Abschluss der 6kumenischen Friedensdekade
(Braunschweig, 16. November 2016), Konrad-Ade-
nauer-Stiftung, Sankt Augustin/Berlin 2016, S. 7.
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Vom Vatikan aus
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Perspektiven fur die eine gefdhrdete Welt

RAINER BUCHER

Geboren 1956 in Nlrnberg, seit
2000 Vorstand des Instituts

fir Pastoraltheologie und Pastoral-
psychologie an der Fakultat Katho-
lische Theologie der Universitéat
Graz (Osterreich), Mitinitiator des
theologischen Internetfeuilletons
feinschwarz.net”.

Am 15. Mai 2014 eroffnete der damalige Bun-
desprisident Joachim Gauck in Wuppertal ei-
nen Zukunftskongress der Evangelischen Kir-
che in Deutschland. In einer bemerkenswerten
Rede forderte er von seiner Kirche, es sich
nicht zu leicht zu machen in dieser Gesell-
schaft, vielmehr eine moralische und spiri-
tuelle Avantgarde zu sein, eine eigensinnige,
von ihrer Aufgabe zutiefst iiberzeugte Ge-

meinschaft, die vernehmbar und verstehbar von Gott spreche.

Gut zweieinhalb Jahre vorher hatte Papst Benedikt XVI. vor dem ver-
sammelten deutschen Katholizismus in Freiburg angemerkt, dass Macht die
Kirche potenziell korrumpiere und die Vertreibung der Kirche von der Macht
in den Sidkularisierungsprozessen der Neuzeit auch ihr Gutes gehabt habe.
Denn die Kirche zeige immer wieder die Tendenz, sich in dieser Welt ein-
zurichten, selbstgenligsam zu sein und sich den Mafdstiben der Welt anzu-
gleichen. Man wird Benedikt XVI. wie Gauck zustimmen kénnen, wenn auch
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eine gewisse Ironie nicht zu iibersehen ist: Da fordert der Papst, das letzte
absolute Staatsoberhaupt Europas, Machtverzicht und ein evangelischer Pas-
tor als Bundesprisident vom Protestantismus mehr Distanz zu Staat und
Gesellschaft.

Warum aber forderte der damalige Papst von seiner Kirche Distanz zu

ihren eigenen verkrusteten Institutionalisierungen und der pastorale Bundes-
prisident Gauck von seiner Kirche Distanz zur deutschen Gesellschaft und
ihrem Mainstream? Sie haben gute theologische Griinde dafiir. Nur eine
sentweltlichte Kirche®, so Benedikt XVI., konne wirklich offen sein ,,fiir die
Anliegen der Welt“ und ,,die Herrschaft der Liebe Gottes [...] bezeugen®.!
Es ginge in den Kirchen darum, so Gauck, ,,uns mit Maf3stiben zu konfron-
tieren, die oft quer zu dem stehen, was wir uns selber so schon ausgedacht[...]
haben“.? Beides sei in der aktuellen Konstellation gefdhrdet.

MITARBEITEN IN DER

»LIQUID
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MODERNITY*

Warum traut der Papst der stolzen katholischen Institutionalitit nicht mehr
so recht und Gauck nicht mehr dem eindrucksvollen Versuch des Protestan-
tismus, zum eigentlichen, besseren Betriebssystem des modernen Staates zu
werden? Es ist eine Ahnung, dass wir nicht mehr auf den Kontinenten der
Sicherheit, sondern auf dem offenen Meer einer ,,liquid modernity“? sind.
Wir ,,spiiren vielleicht noch mehr, als wir wissen®, so Gauck, ,,dass sich grofle
Verinderungen vollziehen — und dass wir an diesen Verinderungen mitarbei-
ten miissen, wenn wir nicht nur blinde Passagiere auf einem fremdgesteuer-
ten Schiff sein wollen“.* Die Welt miisse sich, so Papst Benedikt XVI., ,,immer
neu den Sorgen der Welt 6ffnen, zu der sie ja selber gehort, sich ihnen aus-
liefern, um den heiligen Tausch, der mit der Menschwerdung begonnen hat,
weiterzufiithren®.’

Gauck und Benedikt XVI. sind nicht mehr im Amt. Aber die von ihnen
analysierten Konstellationen bestehen, und sie verschirfen sich angesichts
der weltpolitischen Entwicklungen seither eher noch. Die drei méchtigsten
Mainner der Welt sind gegenwirtig ein ehemaliger KGB-Offizier, ein ameri-
kanischer Hyper-Kapitalist und ein ,kommunistischer® Politikfunktionér.
Der eine hat sich seiner alten tschekistischen Destabilisierungstechniken er-
innert und sie gegen die Ukraine in ihrer altbekannten, gegeniiber dem
Westen in modernisierter digitaler Form eingesetzt. Der andere gedenkt, die
hegemoniale Grofimacht dieser Welt offenkundig nach der Logik eines ag-
gressiven Grof3konzerns zu fiihren, der dritte schreitet energisch voran beim
Beweis, dass Kapitalismus und liberale Demokratie mithilfe einer repressiv-
paternalistischen Einparteienherrschaft auf Dauer erfolgreich entkoppelt
werden konnen.

Die Politische Meinung

Vom Vatikan aus gesehen, Rainer Bucher

Putin, Trump und Xi Jinping reprisentieren grofie Versuchungen der globali-
sierten Kultur des Jahres 2017: Putins illiberale kapitalistische Demokratie,
Trumps Demokratie als Kapitalismus und Xi Jinpings Kapitalismus ohne
Demokratie versprechen, die Vorteile der kapitalistischen Dynamisierung ge-
nieflen zu kdnnen, ohne deren Kosten bezahlen zu miissen. Es sind vor allem
spezifische kulturelle Verunsicherungserfahrungen, die man vermeiden
mochte, nicht zuletzt ibrigens jene, welche die Auflésung der alten patriar-
chalen Geschlechterordnung produziert. Und es geht darum, die ethischen
Anforderungen von Gerechtigkeit zu umgehen. Diese drei Midnner missach-
ten daher offensiv das Gemeinwohl einer globalisierten Zivilisation, und ge-
nau dafiir finden sie den Beifall ihrer Anhidnger.

Ausgerechnet das alte Europa, das selbst von Papst Franziskus in sei-
ner Rede vor dem Europaparlament kritisch gesehen wurde und in seinem
Biirokratismus wie in seinen iiberkomplexen Abstimmungsmechanismen tat-
sichlich an das untergegangene Alte Deutsche Reich erinnert, ausgerechnet
dieses alte Europa, gefiihrt ibrigens von einer Frau und protestantischen
Christdemokratin, erscheint da noch als der letzte Hort der normativen Auf-
ladung der Demokratie mit Freiheits- und Menschenrechten, ja letztlich so-
gar mit einer gelduterten Version der alten Aufkliarungs- und Fortschrittsidee.

VATIKANISCHE PERSPEKTIVEN
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Der Kapitalismus ist die ,,gewinnorientierte[n] Verwaltung der Welt“ (Jean-
Luc Nancy), das Christentum die Aufforderung zum Tanz in den Armen von
Gottes Gnade (Madeleine Delbrél). Trump, Putin, Xi Jinping: Sie verkorpern
in je eigener Weise jeweils lupenrein die gewinnorientierte Verwaltung der
Welt. Ein grofierer Gegensatz zum Tanz in den Armen der Gnade Gottes ist
kaum denkbar. Papst Franziskus vertritt diesen Gegensatz offensiv. Aus der
Perspektive des Vatikans unter Papst Franziskus geht es wirklich um die Zu-
kunft der Welt. Franziskus spricht gar sehr hart von einem ,,Dritten Welt-
krieg®, der schon begonnen habe.

Im Kern ist es eine alte christdemokratische Hoffnung, die dieser Papst
verkorpert: einen Weg zu finden zwischen der kritiklosen Bejahung des kapi-
talistischen Fortschritts einerseits und der Sehnsucht nach vergangenen, aber
verlorenen Ordnungen andererseits. Es geht darum, einen Weg zu finden, die
unbestreitbare Dynamik der Marktwirtschaft und die notwendige Gemein-
wohlorientierung miteinander zu verbinden, aber auch um liberale Emanzi-
pationsbestrebungen und die Anerkennung lebensnotwendiger und lebens-
dienlicher Bindungen. Existenziell geht es in der globalisierten Zivilisation
der Gegenwart zudem darum, weder dem kritiklosen konsumistisch-kapi-
talistischen Leerlauf noch der identitdr-fundamentalistischen Reaktion da-
rauf, wie sie sich in allen Weltreligionen epidemisch verbreitet, zu verfallen.
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All dies ist auch die Aufgabe einer zeitgeméfien Christdemokratie und speziell
des politischen Katholizismus in ihr.

So sehr ndmlich der politische Katholizismus nach dem Krieg etwa die
Neugestaltung der Bundesrepublik Deutschland prigte, so ist doch auch un-
iibersehbar, dass er nach und nach seine politische Kreativitit verlor. Wofiir
sollte er auch noch stehen? Auf seine klassischen Themen — Rechte der katho-
lischen Kirche, Rechte der Familie, Option fiir eine sozial balancierte Markt-
wirtschaft jenseits von Sozialismus und Liberalismus — hat er entweder kein
Monopol mehr, so bei der Sozialen Marktwirtschaft, oder es besteht kaum
mehr politischer Handlungsbedarf wie bei den ,,Rechten der Kirche®.

Die zentrale Herausforderung der Gegenwart, auf die tatsichlich neue
Antworten gefunden werden miissen, ist der globalisierte, nicht sozial einge-
hegte Kapitalismus mit seinen weitreichenden Auswirkungen auf ganz unter-
schiedliche menschliche Existenzfelder. Die Christdemokratie muss nicht
mehr zwischen einer vormodern getakteten Kirche und einer modernen Ge-
sellschaft vermitteln, sondern zwischen einem global weitgehend unregulier-
ten Kapitalismus und religios-fundamentalistischen Antworten auf ihn.

Papst Franziskus entwickelt diese Perspektive. Er setzt sich dafiir ein,
allen kulturellen, sozialen und 6konomischen Ausgrenzungen zu wehren.
Denn die Option fiir die Menschenrechte jedes und jeder Einzelnen wird an
den Rindern des Gemeinwesens entschieden, dort, wo sozial, religios oder
wie auch immer Marginalisierte schlief3lich ganz aus dem ,,Wir“ ausgeschlos-
sen werden, begrifflich, rechtlich oder sozial. Sich fiir diese vom Ausschluss
Bedrohten einzusetzen, ist nicht nur christliche Pflicht, sondern auch Kampf
um die eigene Freiheit. Denn wenn Ausschlussprozesse erst einmal eingesetzt
haben, ist es beliebig, bei wem sie stoppen und wen sie treffen. Hier gilt wirk-
lich: Wer den Anfingen nicht wehrt, gefihrdet sich selbst.

»FELDLAZARETT“ INNERHALB
DER SPATMODERNEN WELTKULTUR

78

Papst Franziskus definiert dabei seine Kirche nicht als Gegenkultur, sondern
als ,,Feldlazarett® innerhalb der spitmodernen Weltkultur. Dieser Papst
hat sich in Amoris laetitia als solidarisch gezeigt mit der Fragilitit moderner
Lebensentwiirfe. Er beschreibt in Laudato si’ detailgenau die pri-apokalyp-
tischen Gefahren der globalen Zivilisation und macht ganz konkrete Vor-
schlige, wie mit ihnen umzugehen sei.

Dieser Papst markiert christliche Identitit nicht durch theoretische
Abgrenzungen, sondern durch alternative Praktiken. Kirche ist fiir ihn kein
geschlossener gegenkultureller Raum, sondern ein Raum der Hoffnungen auf
konkrete Handlungen der Hilfe, der Solidaritit, Gerechtigkeit. Papst Fran-
ziskus realisiert, dass man die Kirche nicht mehr mit der (tridentinischen)

Die Politische Meinung

Vom Vatikan aus gesehen, Rainer Bucher

Ekklesiologie, sondern nur noch mit dem Glauben fithren kann und, um mit
Karl Rahner zu sprechen, dass der Kern dieses Glaubens die Identifikation
von Gottes- und Nichstenliebe ist.

GEGEN DIE GEFAHRDUNGEN
DER MENSCHENWURDE

79

Kirche als Ereignis- und Zeugnisnetzwerk gegen die Gefihrdungen der Men-
schenwiirde in einer allzu sehr kapitalistisch bestimmten und von fundamen-
talistischen Gegenreaktionen gefihrdeten Kultur: Das wire, das ist eine

Hoffnung fiir alle Menschen in der Welt. Angesichts des aktuellen weltpoli-
tischen Fithrungspersonals, der partiellen Militarisierung von Religionen

und der ungewissen Moglichkeit einer menschenrechtsgemifien Entwick-
lungsgeschichte der menschlichen Zivilisation kann man — nicht nur als ka-
tholischer Theologe — dieser vatikanischen Perspektive wirkliche globale Be-
deutung wiinschen. Fiir die Christdemokratie aber bietet dieser Papst jenes

Erneuerungsprogramm, das sie wohl dringend braucht, will sie nicht zu einer
Variante des liberalen Konservativismus werden.

' Jirgen Erbacher (Hrsg.): Entweltlichung der Kirche. Die Freiburger Rede des Papstes,
Freiburg i.Br./Basel/Wien 2012, S.16.

2 www.ekd.de/vortraege/2014/20140515_zukunftsforum_gauck.html, 25.05.2014.

3 Vgl. Zygmunt Bauman: Fliichtige Moderne (Originaltitel: Liquid Modernity), Suhrkamp Verlag,
Frankfurt am Main 2003.
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Abdelfattah Sisi war am 12. August 2012
vom damals neu gewihlten dgyptischen Prisi-
denten Mohammed Mursi — einem Muslimbruder — zum Oberbefehlshaber
der Streitkrifte ernannt worden. Gleichzeitig war er stellvertretender Minister-
prisident und Verteidigungsminister. Am 3. Juli 2013 putschte das dgyptische
Militidr unter Sisi gegen die erste demokratisch gewihlte Regierung des Lan-
des und tibernahm die Macht. Das Oberhaupt der Koptisch-orthodoxen Kir-
che, Tawadros II., und alle Bischofe Agyptens dankten dem Militir fiir den
Sturz Mursis. Auf die Opfer des Putsches gingen sie nicht ein.

Moglicherweise als Reaktion darauf kam es zu gewalttitigen Ubergrif-
fen auf christliche Einrichtungen und Gliubige. Am 5. Juli 2013 wurde das
Dorf Nagaa Hassan gebrandschatzt und gepliindert, mehrere Christen er-
mordet. In Port Said wurde die Mar-Mina-Kirche von Bewaffneten beschossen.
Man erinnerte sich an den Bombenanschlag auf die al-Qiddissin-Kirche in
Alexandria am 31. Dezember 2010, der 24 Menschen das Leben kostete.

Die Politische Meinung

Wer aber steckt hinter den Gewalttaten? Untersuchungen ergaben, dass das
Mubarak-Regime eine eigene Spezialeinheit aufgebaut hatte, die Anschlige
auf christliche Einrichtungen und Gliubige vorbereitete, um sie islamisti-
schen Gruppen anzulasten. Daran dachten die Christen in Agypten nach
dem Putsch vom 3. Juli 2013 nicht. Als Sisi im Juni 2014 zum neuen Prisiden-
ten Agyptens gewihlt wurde, war die Freude unter den Christen in Agypten
grenzenlos. Der koptisch-orthodoxe Patriarch Tawadros II. lief3 sich bei der
Inthronisierung Sisis sogar mit diesem ablichten.

Die hiufig gestellte Frage, ob die Nihe zu Sisi fiir die Christen vorteil-
haft oder gefihrlich ist, muss im Hinblick auf den Bevolkerungsanteil der
Christen in Agypten beantwortet werden. Koptisch-orthodoxe Kreise sehen
den Anteil ihrer Glaubensgruppe bei 12 bis 15 Prozent. Das CIA-Factbook
spricht von 10 Prozent Christen, davon 5 Prozent Kopten. Danach wire von
wenigstens 4,76 Millionen Kopten auszugehen —in jedem Fall eine Minderheit.

Auch das politische Umfeld spielt eine Rolle. Bei den Parlamentswah-
len 2011/12 errangen die Islamisten 301 von 427 Parlamentssitzen (70,5 Pro-
zent), davon fiir die Muslimbruderschaft 193 und die Salafisten 108 Sitze.
Sikulare Kreise und christliche Kirchen hatten einen Sieg der Muslimbruder-
schaft befiirchtet. Der Wahlerfolg der Islamisten 16ste blankes Entsetzen aus.
Die Prisidentschaftswahlen 2012 gewann der Kandidat der Muslimbruder-
schaft Mohammed Mursi mit 51,73 Prozent der Stimmen. Die Furcht vor einem
Umbau Agyptens in einen islamischen Staat mit Wiedereinfiihrung der Dschi-
zya (,Kopfsteuer®) fiir Dhimmis (,,Schutzbefohlene®) war grof3! Dazu kam es
wohl nur deshalb nicht, weil die Islamisten — v6llig unerfahren in Regierungs-
fiihrung — das Land ins Chaos zu stiirzen drohten. Im Einvernehmen mit ei-
nem groflen Teil der Bevolkerung gab diese Situation dem Militir freie Hand,
das Land zu ,,retten®.

TRUGERISCHES SICHERHEITSGEFUHL
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Fiir die Christen erwies sich das Gefiihl der Sicherheit als triigerisch. Einem
Selbstmordattentat am 29. Dezember 2016 fielen in einer Nebenkirche der
koptisch-orthodoxen Kathedrale in Kairo 29 Gliubige zum Opfer. Am 24. Fe-
bruar 2017 haben 144 christliche Familien El Arish fluchtartig verlassen,
denn der ,,Islamische Staat“ (IS) hatte am 30. Januar und 23. Februar, wie
schon mehrfach zuvor, gezielt Christen ermordet. Bei Bombenanschligen am
Palmsonntag 2017 auf Kirchen in Alexandria und in Tanta gab es 46 Opfer,
weitere Bombenanschlige am 25. Mai 2017 kosteten 28 koptischen Gliubi-
gen, die in Bussen auf dem Weg zum Kloster des Heiligen Samuel des Beken-
ners in Maghagha waren, das Leben.

Die Mehrheit der Christen vertraut General Sisi weiterhin, denn nach
solchen Anschlidgen driickt er dem koptisch-orthodoxen Patriarchen personlich
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sein Beileid aus. 2015 besuchte er als erster dgyptischer Prisident einen Weih-
nachtsgottesdienst. Das bewirkt Nihe und Sympathie. An konkreten Ande-
rungen ist sonst nur das neue Kirchenbaugesetz zu nennen, das zumindest
formal mehr Transparenz schafft und die Abldufe vereinfacht.

Der friihere, nationalistische Staatspridsident, Gamal ab del Nasser
(1952 bis 1970), war einem sozialistischen Wirtschaftsmodell gefolgt, Ver-
staatlichungen inbegriffen. Ein grofler Teil des christlichen Biirgertums
kehrte dem Land damals den Riicken. Die Kirchen wurden dadurch ihrer
Fiihrungseliten beraubt. Anwar as Sadat (1970 bis 1981) und Muhammad
Husni Mubarak (1981 bis 2011) haben mit den Islamisten Katz und Maus ge-
spielt, um sie in Schach zu halten, gleichzeitig jedoch die Islamisierung des
Landes zugelassen. In Artikel 2 der Verfassung von 1971 wurden die Prin-
zipien der islamischen Scharia als eine, 1980 als die Hauptquelle der Recht-
setzung verankert. Das Verhiltnis zwischen Prisidenten und Kirchen war
unterdessen ambivalent. General Sisi versucht nun, das Land unter Kontrolle
zu halten. Angesichts der Herausforderungen, denen sich Agypten gegen-
uibersieht, hoffen die Christen, dass das gelingt.

VIELE SYRISCHE CHRISTEN FUR DAS ASSAD-REGIME
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Viele syrische Christen wiinschen sich ein Uberleben des Assad-Regimes und
eine Fortsetzung des Lebens, wie es vor 2011 gewesen ist. Das zeigt, wie weit
sich die Christen mit den Verhiltnissen in Syrien abgefunden hatten. Im Ge-
genzug fiir politisches Wohlverhalten gewihrten die Assads ihnen Freiheiten
und Spielriume, prisentierten den syrischen Staat als sikularen Staat und
vermittelten den Eindruck, es gibe keine Alternative zur herrschenden alawi-
tischen Elite. Regime und Christen verbindet nach wie vor die Angst vor der
Dominanz der Sunniten im Land.

Dem Regime kann keine Christenverfolgung angelastet werden. Es hat
aber genauso wie die islamistischen Gruppen von Al Qaida bis zum IS dezi-
diert Christen ins Visier genommen. Unklar bleibt, ob das Regime oder isla-
mistische Gruppen die Verantwortung fiir das Verschwinden des italieni-
schen Jesuiten Paolo Dall’Oglio sowie die Entfiihrung des syrisch-orthodoxen
Bischofs Yohanna Ibrahim und des griechisch-orthodoxen Bischofs Boulos
Yaziji tragen. Denn es hat zahllose gewalttitige Ubergriffe sowohl des Regimes
als auch der Islamisten auf christliche Einrichtungen und Gliubige gegeben:
etwa im Zuge des Eroberungsfeldzugs des IS Ende Februar 2015 entlang des
Flusses Khabur im Nordosten Syriens, bei dem 35 assyrische Dorfer einge-
nommen und 220 Familien verschleppt wurden. Rund 1.200 Familien gelang
die Flucht. Oder bei der Eroberung der Stadt Qaryatain nahe Homs im Som-
mer 2015, die zur Verschleppung von rund 250 Christen nach Raqqa fiihrte,
darunter der syrisch-katholische Priester Jacques Mourad. Christen, die von
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dort zu flichen versuchten, wurden ermordet, weil sie gegen den ,,Dhimmi-
Vertrag® verstof3en hitten, der die Regeln des Lebens der Christen unter dem
IS festschreibt. Die tiberwiegende Mehrheit der Opfer geht aber auf Kriegs-
einwirkung zuriick und ist so dem Assad-Regime anzulasten.

Es gibt Gebiete Syriens, die weitgehend vom Krieg verschont geblie-
ben sind. Andernorts, in Aleppo oder Homs, kehren christliche Binnenfliicht-
linge zurtiick. Viele haben das Land aber verlassen — aus Angst vor dem Krieg,
vor den Islamisten oder dem Militirdienst. Von den bis zu 1,6 Millionen
Christen, die vor dem Beginn des Konflikts in Syrien gelebt haben sollen, sind
heute hochstens 700.000, vielleicht auch nur rund 300.000 geblieben.

Unabhingig davon, wann es eine Friedenslosung fiir Syrien geben
wird, ldsst sich heute bereits sagen, dass nichts mehr so sein wird wie vor 2011.
Die Alawiten (11 Prozent) werden nicht mehr das Sagen haben. Die Sunniten
(rund 75 Prozent) werden Anspruch auf die Macht erheben. Entscheidend fiir
die Christen wird sein, ob moderate, orthodoxe oder gar islamistische Sunni-
ten den Ton angeben werden.

»KOMMT NICHT ZURUCK!“
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Bis zur Befreiung der Ninive-Ebene von den IS-Schergen im Herbst 2016 hat-
ten die christlichen Fliichtlinge Hoffnung auf Riickkehr. Erste Berichte iiber
das Ausmaf der Zerstorung fiithrten zu Erniichterung und Verzweiflung. Bis
zu 85 Prozent der Gebiude und der Infrastruktur sind zerstort. Der syrisch-
katholische Bischof Yohanna Petros Mouche meint, die ausgebrannten Ge-
bidude seien ein deutlicher Hinweis vonseiten der Muslime: ,,Kommt nicht
zuriick!®

Mittlerweile glauben viele dennoch wieder an eine Riickkehr. Unter-
stiitzung fiir den Wiederaufbau wird organisiert. Man mdchte hoffen, dass
die Riickkehrwilligen zuriickkehren und dort leben kénnen wie vor dem Er-
oberungsfeldzug des IS im Sommer 2014 beziehungsweise vor der Invasion
2003. Voraussetzung dafiir sind Sicherheitsgarantien. Doch wer soll sie ge-
ben? Die Ninive-Ebene gehort zu den Gebieten des Irak, die zwischen der
Zentralregierung und der kurdischen Regionalregierung strittig sind. Die
Zentralregierung miisste den Schutz garantieren, tut es aber nicht. Und ob
die Kurden dazu berechtigt sind, ist fraglich. Interessierte Kreise nennen die
christlichen Milizen als Problemldsung. Sie sind den Herausforderungen je-
doch kaum gewachsen.

Bedrohlich fiir die kiinftige christliche Prisenz sind vor allem die zahl-
reichen Konflikte, die sich in der Region abzeichnen und nach der Befreiung
von Mossul zum Ausbruch kommen konnten. Spannungen gibt es im Um-
gang mit anderen religids-ethnischen Minderheiten im Nordirak, namentlich
den Schabak.
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Im Konflikt zwischen Bagdad und Erbil um die sogenannten strittigen Ge-
biete geht es um mehrheitlich von sunnitischen Arabern oder sunnitischen
Kurden besiedelte Gebiete, aber auch wirtschaftliche Interessen spielen eine
Rolle, zum Beispiel Olvorkommen. Mit davon betroffen ist die teilweise von
Christen besiedelte Ninive-Ebene. Konfliktpotenzial hat auch der Wunsch der
Kurden nach Unabhingigkeit. Und schliefllich geht es um die Interessen des
Iran und der Tiirkei. Der Iran verfolgt die Absicht, eine Landbriicke zwischen
dem Iran und seinen Einflussgebieten in Syrien zu etablieren, was die Tiirkei
zu verhindern versucht. Aufierdem verfolgt sie das Ziel, die Arbeiterpartei
Kurdistans (PKK) aus dem Nordirak zu vertreiben, und behauptet, einen his-
torischen Anspruch auf eine (Mit-)Kontrolle der Region Mossul zu haben.
Die Christen sind an diesen Konflikten zwar nicht beteiligt, wiren
aber aufjeden Fall betroffen. Dazu kommt, dass sie — anders als vor 2003 — fiir
die Herrschenden im Irak keine wichtige innenpolitische Rolle mehr spielen.

UNBEDEUTEND IM MACHTKALKUL
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Mag sein, dass es Christen im Nahen Osten vorziehen, von Diktatoren regiert

zu werden. Wie die Geschichte zeigt, konnten sie aber nur dann geschiitzt

unter ihnen leben, wenn diese auf sie angewiesen waren. Nasser, as-Sadat und

Mubarak waren Diktatoren. Thr Verhiltnis zu den Christen war aber ambiva-
lent, denn diese spielten keine Rolle in ihrem Machtkalkiil. Unter Abdelfattah

Sisi hat sich das gedndert. Er braucht Unterstiitzer im Kampf gegen die Isla-
misten. Die Christen haben sich gerne angeboten und erwarten dafiir Schutz

und Sicherheit. Wie lange werden sie noch glauben, dass Sisi ihnen dies bieten

kann? Der Pakt mit dem General konnte fiir die Christen auch ein béses Ende

nehmen.

In Syrien haben die Assads — Hafez und Bashar al-Assad —, die der
Minderheit der Alawiten (11 Prozent) angehoren, ihre Macht auf die Unter-
stiitzung anderer Minderheiten, beispielsweise der Christen (10 Prozent), ge-
stiitzt — vorteilhaft fiir beide Seiten. Soll es Frieden in Syrien geben, ist eine
solche Konstellation aber kein Modell mehr.

Der frithere Machthaber im Irak, der Diktator Saddam Hussein — ein
Sunnit — konnte seine Macht nicht alleine auf die arabischen Sunniten (17 Pro-
zent) stiitzen und hat die Christen (8,5 bis 10 Prozent) zur Absicherung sei-
nes Machterhalts eingebunden. Von Vorteil fiir beide Seiten! Nun haben die
Schiiten (58 bis 63 Prozent) das Sagen, die Christen aber werden aus macht-
politischen Erwigungen nicht mehr gebraucht.

Ist es fiir Christen von Vorteil, von Diktatoren regiert zu werden? Das
hingt von den Umstinden ab! Sicht man von Agypten ab, werden sie in Zu-
kunft ohne die Diktatoren iiberleben miissen.

Die Politische Meinung
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Ein Erfahrungsbericht tGber Christen im Heiligen Land

P. NIKODEMUS SCHNABEL OSB
Geboren 1978 in Stuttgart, Altstipendiat Am 18. Juni 2015 wurde von jiidischen

der Konrad-Adenauer-Stiftung,

Rechtsextremisten ein verheerender Brand-

Prior-Administrator der Dormitio-Abtei anschlag auf unser Priorat Tabgha am See
und Direktor des Jerusalemer Instituts Genezareth veriibt, zwei Menschen muss-

der Gorres-Gesellschaft (JIGG).
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ten mit Rauchvergiftung ins Krankenhaus:
ein dlterer Mitbruder und eine junge Volon-
tarin. Der Sachschaden betrug iiber 1,3 Millionen Euro. Leider war und ist
dies nicht der erste Brandanschlag auf eine Kirche oder ein Kloster in Israel,
nur ein Jahr zuvor hat es unsere Abtei in Jerusalem getroffen. Ganz zu schwei-
gen von den fast schon zur Gewohnheit gewordenen Spuck- und Verbalatta-
cken von national-religiosen jiidischen Splittergruppen gegeniiber Ménchen
und Nonnen in der Jerusalemer Altstadt.

Tagtiglich flimmern in Jerusalem Enthauptungs- und Zerstorungs-
videos des sogenannten ,,Islamischen Staates” (IS), der hier nur ,,Da’esh® ge-
nannt wird, iiber die Fernsehschirme — unzensiert. Wegen dieser Videos sind
Albtrdume von Kindern ein Problem, mit dem wohl schon jeder Seelsorger im
Land konfrontiert wurde.
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Immer mehr fiihlen sich die nur noch knapp zwei Prozent ausmachenden
Christen im Heiligen Land wie zwischen zwei grofien Miihlsteinen sitzend:
Auf der einen Seite sind es die jiidischen Israelis, fiir die sie als Christen oft
genauso ,,Araber® sind wie die Muslime — und auf der anderen Seite die Mus-
lime, von denen sich die Christen hiufig ebenfalls als ,,fiinfte Kolonne des
Westens“ kritisch bedugt fithlen. Dass die {iberwiltigende Mehrzahl der Ju-
den und Muslime an einem friedlichen Zusammenleben interessiert ist und
sich ein Heiliges Land ohne Christen nicht vorstellen kann, gerit dabei leicht
aus dem Blick. Auf einmal stehen in den Augen mancher Christen die paar
Brandstifter von Tabgha fiir alle Juden und die kleine Gruppe der IS-Sympa-
thisanten fiir alle Muslime.

Diese doppelte Skepsis gegeniiber den beiden Mehrheitsreligionen im
Land fiihrt bei der iiberwiltigenden Mehrheit der Christen zu einer Selbst-
ghettoisierung: Man zieht sich zurtick in geschlossene Wohngebiete, Straien
und Dorfer. Die Christen verschwinden aus der Fliche und konzentrieren
sich zunehmend in ,,Sakrotopen®, wo jeder Nachbar Christ ist, die Kirche und
das Pfarrzentrum fuflldufig liegen und wo man moglichst keinen Juden und
Muslimen begegnen muss. Kritische Distanz zu Juden und Muslimen, das ist
es, was viele christliche Eltern ihren Kindern in der Erziehung vermitteln.

»SAUERTEIG“ FUR DIE GESELLSCHAFT
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Zum Wesen des Christentums gehort aber wesentlich, missionarisch, ,,Sauer-
teig® zu sein! Das heifdt nicht, dass die Christen anfangen sollen, Juden und
Muslime zu bekehren, aber sie sollten sich nicht verstecken, zumal sie oft zur
Bildungselite in den Paldstinensischen Gebieten und in Israel gehdren! Das ist
einer der Griinde, warum ich immer im Mdnchshabit vor die Tiir gehe, um
den Christen Mut zu machen, sich nicht zuriickzuziehen, sondern sich mutig
zu zeigen.

Enorm hilfreich sind hierbei die christlichen Bildungseinrichtungen,
welche allen Menschen, gleich welcher Religion, offen stehen; an ihnen wird
nicht nur eine hervorragende Erziehungs- und Bildungsarbeit geleistet, son-
dern sie sind im besten Sinne ,,Sauerteig” fiir die israelische und paléstinen-
sische Gesellschaft und ermdglichen, dass Christen keine unbekannten Wesen
sind, sondern vielleicht Studienkollegen an der Universitit oder Freunde aus
der Schule. Zwischenmenschliche Begegnungen sind mit Abstand das effek-
tivste Gegengift gegen Schubladendenken. Dies erklirt wohl, warum fast alle
christlichen Kirchen im Heiligen Land beachtliche personelle und finanzielle
Ressourcen fiir ihre Bildungseinrichtungen aufwenden.

Hilfreich fiir die weniger werdenden arabischsprachigen Christen
wire das stirkere Wahrnehmen ihrer mehr werdenden hebriischsprachigen
Glaubensgeschwister, aber das geschieht leider noch viel zu wenig. Mit diesen
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hebriischsprachigen Christen sind iibrigens keine zum Christentum konver-
tierten Juden gemeint — diese gibt es zwar, sie stellen mit unter 1.000 Christen
jedoch eine eher marginale Grofie dar. Hiermit sind einerseits die tiglich von
Abschiebung bedrohten christlichen Fliichtlinge aus Athiopien, aus Eritrea,
aus Somalia und aus dem Siidsudan gemeint und andererseits die christlichen
Gastarbeiterinnen aus den Philippinen, Indien und Sri Lanka, die nicht sel-
ten bis hin zur Illegalitit in der Kinderbetreuung und Altenpflege arbeiten.
Deren Kinder wachsen mit der Muttersprache Hebridisch und als Christen in
einem mehrheitlich jiidischen Umfeld auf, wihrend die alteingesessenen pa-
lastinensischen Christen meist mit einer muslimischen Mehrheitsgesellschaft
konfrontiert sind. Mittlerweile kommen auf drei arabischsprachige Christen
in Israel und Paldstina, insgesamt rund 150.000, zwei hebriischsprachige
Christen, zusammen etwa 100.000; die Tendenz geht in Richtung eines baldi-
gen Gleichstands!

Der transnationale Charakter der kirchlichen Strukturen in dieser Re-
gion birgt jedoch einen Schatz, der meines Erachtens noch gar nicht richtig
gehoben wurde. Nimmt man etwa die Romisch-Katholische Erzdiozese von
Jerusalem, welche den klangvollen Namen ,,Lateinisches Patriarchat® tragt,
stellt man fest, dass sie folgende Gebiete umfasst: Israel, die Paldstinensischen
Autonomiegebiete, das Konigreich Jordanien und Zypern. Damit gehdren
Glaubige unterschiedlichster Prigung zur Didzese des Bischofs von Jerusalem:
griechischsprachige EU-Biirger auf Zypern, christliche Paldstinenser im Gaza-
Streifen, in Israel und in der Westbank, Angehorige christlicher Beduinen-
stimme und Fliichtlinge aus dem Irak und aus Syrien in Jordanien, Arbeits-
migrantinnen aus den Philippinen in Israel und auch deutsche Benediktiner-
monche und Tausende andere Ordensleute aus aller Welt, die an den Heiligen
Stitten ihren Dienst tun.

In einem Teil dieser Erde, wo die ,,Mauern® wachsen, vereint die Kirche
Gliubige verschiedener Ethnien, Sprachen, Schichten und Lebenskontexte zu
einer Gemeinschaft. Niemand ist so konsequent transnational aufgestellt wie
die Kirchen. Letztlich geht es darum, dass die Kirchen noch glaubwiirdiger
leben, was sie verkiindigen, nimlich dass man durch die Taufe Christ wird
und nicht durch Abstammung, und dass es diese Taufe ist, die sie alle zu
gleichwertigen Gliedern ein und derselben Kirche macht. Das Entdecken und
Wahrnehmen der Angste, Probleme und Sehnsiichte der so unterschiedlich
herausgeforderten christlichen Bevolkerungsgruppen im Heiligen Land kann
vieles positiv in Bewegung setzen und den Christen wieder neue Kraft und
Mut schenken, an ihren jeweiligen Orten auf je unterschiedliche Weise ,,Sauer-
teig® zu sein — sei es in Tel Aviv, Gaza, Bethlehem, Eilat oder Jerusalem!

Literaturtipp:

P.Nikodemus Schnabel OSB: Zuhause im Niemandsland. Mein Leben im Kloster zwischen Israel
und Paldstina, Miinchen 2015.
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gerade populir. Gleichwohl sind sie un-
entbehrlich, wenn es um die Reprisen-
tation des Volkswillens, die Biindelung
von Interessen und die Rekrutierung

politischen Personals geht. Dies nimmt man besonders dann wahr, wenn in

Umbruchzeiten die Zivilgesellschaft versucht, sich zu organisieren, und fest-
stellen muss, dass Nicht-Regierungsorganisationen kein angemessener Ersatz

fiir Parteien sein konnen. Parteienzusammenarbeit und Parteienforderung ver-
dienen es daher ganz besonders, eine wichtige Rolle in internationalen Koope-
rationen einzunehmen, sei es im Rahmen deutscher Entwicklungszusammen-
arbeit oder europiischer Bemiihungen zur Demokratieforderung in der

Nachbarschaft. Hinzu kommt, dass sich Parteien von gleich zu gleich in

internationalen Parteienfamilien organisieren, bei denen speziell die organi-
sationsstirkeren und besser finanzierten Parteien den anderen ,,Familienmit-
gliedern® solidarisch unter die Arme greifen. In einer Zeit globalisierter Ver-
netzung und angesichts der Tatsache, dass sich die wirklich wichtigen Fragen

heute kaum noch national 16sen lassen, lohnt sich fiir jede Partei die Frage,
mit wem man international gemeinsam agieren kann, wo Freunde und Ver-
biindete zu finden sind.

Die Politische Meinung

Denkt man an die christlich-demokratische Parteienfamilie, spielen zwei Kon-
tinente eine zentrale Rolle: Europa und Lateinamerika. In Afrika und Asien
gibt es fiir diese parteipolitischen Traditionen hingegen kaum nennenswerte
Beispiele, wohl aber Parteien, mit denen eine hinreichende gemeinsame Werte-
basis fiir dauerhafte Kooperationen besteht. Es ist daher kein Zufall, dass die
Anfinge der internationalen Arbeit der Konrad-Adenauer-Stiftung in Chile
und Lateinamerika liegen, wo die Existenz christlich-demokratischer Partner
im Parteien- und Gewerkschaftsspektrum natiirliche Ankniipfungspunkte bot.

In Europa spielt die Europdische Volkspartei (EVP) fiir die Koopera-
tion — und als zentrales Mitglied des internationalen Dachverbandes IDC
(Internationale démocrate-chrétienne) — eine tragende Rolle, allerdings nicht nur
fur christlich-demokratische Parteien. Konservative und liberale Wurzeln,
die neben den christlich-sozialen auch fiir die CDU konstitutiv sind, sowie
die Notwendigkeit, im Europdischen Parlament Mehrheiten zu finden, um
die europiische Entwicklung wesentlich mitgestalten zu kénnen, fiihrten im
Laufe der Zeit zu einer vergleichsweise breiten Aufstellung — nicht immer zur
Freude derer, die sich als die authentischen Bannertriger der Christdemokra-
tie verstehen. Erschwert wird alles dann, wenn verschiedene Mitglieds-
parteien der EVP im gleichen Land miteinander konkurrieren und sich auch
schon einmal sowohl in der Regierung als auch in der Opposition wieder-
finden — eine echte Herausforderung fiir die Parteienzusammenarbeit.

KOOPERATION UND SOLIDARISCHE HILFE
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Diese Entwicklung — sie findet sich auch in Lateinamerika, zum Teil sogar in

der Umbenennung von C-Parteien in Partidos Populares, nach spanischem

Vorbild - spiegelt sich mittlerweile in der Namensgebung des Weltverbandes

CDI-IDC (Centrist Democrat International — Internationale démocrate-chrétienne),
bei der das ,,C“ je nach Geschmack als ,,Christian“ oder als ,,Centrist“ diese

demokratische Internationale beschreiben kann. Noch breiter wird das Spek-
trum durch die International Democratic Union (IDU), die Doppelmitglied-
schaften zur CDI kennt — wie im Falle der CDU — und diese mit eher konser-
vativen Parteien aus dem angelsichsischen Spektrum verbindet.

Gemeinsam ist den Dachverbinden, dass sie in aller Regel nur so stark
sind wie ihre Mitglieder, insbesondere die wichtigsten unter ihnen. Parteien-
verbinde konnen nicht quasi von oben die Probleme 16sen, die Mitgliedspar-
teien intern und zu Hause 16sen miissen, um politisch stark und wettbewerbs-
fiahig zu sein, zu bleiben oder zu werden. Sie konnen dennoch erheblichen
Mehrwert fiir ihre Mitglieder produzieren: durch Kooperation und solidari-
sche Hilfe, durch 6ffentliche Sichtbarkeit und ,,Jmagetransfer® auf einer inter-
nationalen Biihne, durch gegenseitige Wahlbeobachtungen, durch program-
matischen Austausch, durch ein konkretes Serviceangebot.
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Nicht zuletzt kleinere Parteien oder solche in besonderer Bedringnis profitie-
ren vom Verbund mit starken Partnern. Leichter wird der Zusammenhalt,
wenn an gemeinsamen politischen Projekten gearbeitet wird und es sogar da-
rum geht, im Verbund Mehrheiten etwa in regionalen Parlamenten zu bilden

und eigene Vorstellungen gegen widerstreitende Interessen durchzusetzen,
nicht zuletzt in Sachen Personalpolitik: Hier ist der Kitt, der die EVP zusam-
menhilt, deutlich fester als in Lateinamerika, das iiber relevante gemeinsame

Institutionen kaum verfiigt.

DEKLARATION
VON MONTEVIDEO

20

Die Geschichte der Organizacion Demdécrata Cristiana de América (ODCA) —
Regionalverband der CDI in Lateinamerika — bietet fiir diese Aussagen seit
ihrer Griindung im Jahr 1947 in Montevideo (Uruguay) zahlreiche Beispiele.
Thre Entwicklung und die ihrer Mitglieder sind seitdem aufs Engste mit den

politischen ,,Megatrends® in Lateinamerika verbunden. Von politischen Kon-
junkturen wurde die ODCA ebenso erfasst wie vom Auf und Ab nationaler
Wahlerfolge, vom Auf- und Einstieg neuer Mitgliedern, aber auch vom Nie-
dergang anderer, inklusive Griindungsmitgliedern. Eng verbunden ist die

Entwicklung natiirlich auch mit der Rolle wichtiger Fiihrungspersdnlichkei-
ten. Auch hier gleichen sich dann wieder Lateinamerika und Europa.

In der Deklaration von Montevideo — inspiriert von der Idee eines latein-
amerikanischen Weges zwischen dem Individualkapitalismus der USA und
dem Staatskapitalismus der Sowjetunion — verpflichtete man sich auf die Pro-
motion einer ,,wirklichen politischen, wirtschaftlichen und kulturellen De-
mokratie“ auf der Basis des christlichen Humanismus. Von einem ,,dritten
Zentrum wirtschaftlicher Macht® war die Rede. Der Kampf gegen die Gefahr
totalitirer Regime stand Pate — Kommunismus, Neofaschismus und Kapita-
lismus sah man als Gefahren, denen eigene Konzepte entgegengestellt wer-
den mussten, im Falle des Kapitalismus etwa in Form eines ,,christlichen
Wirtschaftshumanismus®.

Gerade fiir Christdemokraten stellt sich weltweit immer wieder die
Frage, wie sich wirtschaftliche Effizienz mit sozialem Ausgleich verbinden
lasst, welche Rolle heute ein moderner Staat spielen muss, was einer staat-
lichen Regelung bedarf und was nicht. Globalisierung ist lingst kein Selbst-
ldufer mehr und nackte Wirtschaftszahlen auf der Makroebene reichen nicht
mehr aus, um als erfolgreiche Bilanz Wihler zu mobilisieren. Fragen, die man
sich in der Griinderzeit der genannten Parteien und Dachverbidnde noch we-
nig stellte, spielen heute in der Programmatik eine wichtige Rolle. Wie gehen
wir mit der Schépfung um, wie wirtschaften wir nachhaltig, darauf erwarten
die Menschen heute Antworten.

Die Politische Meinung

Internationale Parteienzusammenarbeit, Frank Priess

POLITISCHE BILDUNG EROFFNET ZUGANGE
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Thr traditioneller Platz in der Mitte machte die Christdemokraten in der Ver-
gangenheit an den politischen Rindern nicht beliebter. Alleinstellungsmerk-
male sind seltener geworden und gerade fiir Volksparteien ist es nicht einfach,
ein unverwechselbares Profil anzubieten, zumal, wenn sie in Koalitionsregie-
rungen Kompromisse schlie3en miissen. Dies ist in den parlamentarischen
Systemen Europas noch 6fter der Fall als in den Prisidialdemokratien Latein-
amerikas. Die Soziale Marktwirtschaft allerdings ist etwas, an dem sich ge-
rade heute Identitit weiter gut festmachen ldsst, stellt sie doch den Menschen
als soziales Wesen in den Mittelpunkt, jenseits sozialistischer Gleichmacherei
einerseits und schrankenlosem Individualismus andererseits. Ebenso charak-
terisiert der kompromisslose Einsatz fiir Menschenrechte tiberall christlich-
demokratische Politik. Zwar sind traditionelle Konfliktlinien durch das Ende
des Kalten Krieges weggefallen, ein Ende von Systemkonkurrenzen aber hat
sich daraus nicht ergeben, wie wir inzwischen wissen. Programmatische
Selbstvergewisserung ist damit keineswegs tiberholt.

Mit den gesellschaftlichen und strukturellen Verinderungen der ver-
gangenen Jahrzehnte kamen manche christlich-demokratischen Parteien bes-
ser zurecht als andere. Einige von ihnen — das prominenteste Beispiel in Europa
diirften die italienischen Christdemokraten sein, in Lateinamerika ist es Vene-
zuelas Comité de Organizacion Politica Electoral Independiente (Unabhingiges
politisches Wahlorganisationskomitee, COPEI) — sind bis auf Restbestinde
ginzlich von der Bithne verschwunden. Anlass also, immer wieder zu iiber-
priifen, was dauerhaft erfolgreiche Parteien von den anderen unterscheidet.
Ein Erfolgsgeheimnis liegt in der Anpassung eigener Strukturen und Pro-
gramme an die Bediirfnisse der Zeit, was nicht mit ,,Zeitgeistigkeit® zu ver-
wechseln ist. Solide Strukturen, ein hoher Grad von Institutionalisierung, ein
enges Geflecht von Beziehungen in den sogenannten vorpolitischen Raum
helfen, auch ungiinstige politische Konjunkturen zu iiberstehen. Die alther-
gebrachte Stabilitit treuer Stammwihlerschaften nennenswerten Ausmafies
ist vorbei, Mehrheiten miissen von Wahl zu Wahl neu errungen werden.

Zeitlos aktuell und wichtig bleibt die Rolle einer kontinuierlichen poli-
tischen Bildung fiir die Parteimitglieder und das Umfeld der Parteien, meist
organisiert iber parteieigene oder parteinahe Bildungsinstitute und Stiftun-
gen, die fiir Nachwuchsrekrutierung und -férderung, aber auch fiir die pro-
grammatische Weiterentwicklung oft eine zentrale Rolle spielten. Politische
Bildung eroffnete seit jeher Zuginge zu jungen Menschen, zu wichtigen Mul-
tiplikatoren, aber auch zu breiteren Bevolkerungsschichten, die fiir direktes
politisches Engagement gewonnen werden konnen. Viele Fiihrungskrifte
christlich-demokratischer Parteien erhielten hier eine wichtige Prigung. Der
Niedergang mancher Bildungsinstitute lief zu dem der korrespondierenden
Parteien nicht selten parallel.
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Konsequenzen aus dem Missbrauchsskandal in der katholischen Kirche
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Geboren 1954 in Bonn, von 2000 bis Sexueller Missbrauch, das heifd3t: Sexualisierte

2011 Rektor des Canisius-Kollegs

Gewalt gegeniiber Kindern, Jugendlichen und

Berlin, seit September 2011 Direktor Schutzbefohlenen, ist ein gesellschaftliches Phi-
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nomen. Es wird von diversen Mythen iiber-

Sankt Blasien in Baden-Wiirttemberg.  lagert, die der Offentlichkeit den Blick auf den
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spezifischen Charakter dieses Verbrechens
verstellen. Insbesondere der Mythos vom ,,fremden Titer®, also von dem Ver-
gewaltiger, der sich von auf3en kommend auf sein Opfer stiirzt, fiihrt in die
Irre. Sexualisierter Missbrauch findet im Innenraum einer Vertrauensbezie-
hung statt. Es ist der Vater, die Mutter, der Vertrauenslehrer, der Seelsorger.
Sie missbrauchen das geschenkte Vertrauen zum Zwecke der sexualisierten
Machtausiibung. Genau das macht es so schwierig und komplex, das Verbre-
chen als solches zu sehen und adiquat darauf zu reagieren.

Die Politische Meinung

Ich beginne mit den Abwehrreaktionen: Innerkirchlich verliefen sie zunichst
nach den {iblichen Schemata. Vor allem das falsche, das ,,sekundire” Opfer-
gefiihl in der Kirche: Kirche als Opfer der Aufklirung. Langsam setzte sich
aber die Erkenntnis durch, dass es keine Aufklirung von Missbrauch in Insti-
tutionen ohne den Preis der Stigmatisierung der Institution gibt. Erst die An-
nahme dieses Preises ermoglicht langfristig die Uberwindung der Stigmati-
sierung.

Diesen Preis haben auch viele Katholikinnen und Katholiken in den
letzten Jahren bereitwillig gezahlt. Die tibergrofie Mehrheit der Katholiken
bejaht die Prozesse der Aufarbeitung von Missbrauch in der katholischen Kir-
che und hofft, dass sie weiter vorangehen. Die Moraltheologie, die in den letz-
ten zwanzig Jahren zum Thema Sexualmoral verstummt war, hat wieder zu
sprechen begonnen. Der Versuchung zu aktiver Verleugnung widerstanden
einige kirchlich Verantwortliche anfangs nicht — entweder weil sie nicht aus
der Image-Perspektive herauskamen oder indem sie tatsichlich aktiv die Un-
wahrheit sagten. Das wiederum fiihrte zu starken Einbriichen von Vertrauen
auch innerhalb der katholischen Kirche. In anderen Fillen fanden kirchliche
Obere allerdings auch die Kraft, aus der Image-Perspektive und aus der Ver-
leugnung auszusteigen, wiederum zum Preis von Konflikten.

SCHLUSSELPROBLEM DER AUFKLARUNGSARBEIT

23

Inzwischen liegen der Offentlichkeit zahlreiche Aufklirungsberichte aus dem
kirchlichen Bereich vor, die von unabhingigen Beauftragten erstellt wurden.
Der Auswertungsbericht iiber die Hotline der katholischen Kirche erdffnet
ebenfalls einen ersten tiefen Einblick in die Dimensionen des Missbrauchs,
und dhnlich auch der Bericht, den die Miinchner Di6zese 2010 in Auftrag gab.
Als ein Schliisselproblem der Aufklirungsarbeit entpuppte sich die Frage nach
der Verdffentlichung: Wer entscheidet iiber die Verdffentlichung? Wer trigt
gegebenenfalls die Verantwortung fiir die Veroffentlichung? Dabei ging es in
vielen Fillen nicht nur um den Schutz der Personlichkeitsrechte von (mutmaf3-
lichen) Titern, sondern auch um die Persdnlichkeitsrechte von Opfern, die
trotz der Anonymisierung ihre Wiedererkennung in den Berichten fiirchteten.

Dass die von der Deutschen Bischofskonferenz geplante Pfeiffer-Studie
scheiterte, lag — neben einigen Schwichen des Konzeptes — zu einem nicht
geringen Maf} daran, dass die Fragen der Aktenzuginglichkeit vorher nicht
ausreichend geklirt waren. Trotz des Scheiterns wurde die wissenschaftliche
Aufarbeitung von kirchlicher Seite her weiter vorangetrieben. Die Bemiithun-
gen miindeten in einem neuen Projekt im Auftrag der Deutschen Bischofs-
konferenz. Ein Bericht wird fiir den Herbst 2017 erwartet.

Der schwierigste Punkt der Aufkliarung ist und bleibt der ,,systemi-
sche Aspekt® des Missbrauchs — Missbrauchstat und Blindheit/Vertuschung
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Schwerpunkt

SAULEN

durch die Verantwortlichen. Wenn die systemisch relevanten Aspekte, die
den katholischen ,,Geschmack® des Missbrauchs in seinen beiden Dimensio-
nen ausmachen (Sakralisierung von Autoritit, minnerbiindische Struktur
des Klerus, informelle Machtstrukturen, Doppelmoral, iiberméfliger Schuld-
druck in der kirchlichen Sexualmoral) zur Sprache kommen, riithrt Aufkli-
rung an das Selbstverstindnis der Institution selbst.

DER

»AUFARBEITUNG*
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Aufklirung, Genugtuung, Privention sind die drei Sdulen der ,,Aufarbei-
tung®. Schon die Aufklirung selbst ist ein Akt der Genugtuung fiir die Be-
troffenen. Fiir die kirchliche Aufklirungsarbeit war der Paradigmenwechsel
von 2010 ausschlaggebend, den Geschichten von Opfern mit der Bereitschaft
entgegenzutreten, ihnen zu glauben. Damit war und ist die Aufklirungs-
arbeit nicht mehr blof3 an die Justiz delegiert, zumal die Verjihrungsfrist hiu-
fig dazu fiihren wiirde, dass die Gerichte erst gar nicht anfangen, zu arbeiten.
Es kommt hinzu, dass viele Ubergriffigkeiten und Grenzverletzungen — isoliert
und ohne Riicksicht auf die gravierenden biographischen Folgen gesehen —
von den Gerichten nicht als Straftaten eingeschitzt wiirden, solange nicht
Penetration und/oder Vergewaltigung vorliegt.

Die Frage nach der Genugtuung bringt das Verhiltnis von Institution
und Betroffenen auf die Tagesordnung. Es geht um Gerechtigkeit gegentiber
den Opfern. Vor diesem Hintergrund bewegte sich die katholische Kirche
auch bei den finanziellen Entschidigungsforderungen der Betroffenen. Der
Jesuitenorden reagierte zunichst mit dem Angebot der pauschalen Anerken-
nungszahlungen in Héhe von 5.000 Euro. Die Deutsche Bischofskonferenz
zog mit Anerkennungszahlungen ,,bis zu“ 5.000 Euro nach. Eine eigene Lo-
sung fand das Kloster Ettal im Dialog mit ,,seinen® Opfervertretern. Dariiber
hinaus leisteten und leisten die Di6zesen und Orden Hilfszahlungen (zum
Beispiel Erstattung der Therapiekosten) an Betroffene — freiwillig und ,,ohne
Anerkennung einer Rechtspflicht®.

»Genugtuung® ist allerdings nicht auf Geld zu reduzieren. Entschei-
dend ist insgesamt die Ubernahme von Verantwortung mit den entsprechen-
den Konsequenzen, die von Fall zu Fall sehr unterschiedlich sein kdnnen, da
Betroffene auch ganz unterschiedliche Erwartungen haben. Was die Offent-
lichkeit betrifft: Zu den Erfahrungen, die mich in den letzten Jahren beson-
ders nachdenklich gemacht haben, gehort die stindige Einladung an kirch-
lich Verantwortliche in den Medien, sich von der Institution zu distanzieren:

LWarum treten Sie nicht aus?“ Aber gerade das wire die Flucht vor der Verant-
wortung. Die Ubernahme von Verantwortung fiir die Institution gegeniiber
den Opfern setzt die Identifikation mit der Institution voraus.

Die Politische Meinung

Schmerzhafte Erfahrungen und Umdenken, P.Klaus Mertes SJ

Die Deutsche Bischofskonferenz hatte ihrerseits bereits 2002 nach vatikani-
schen Vorgaben unter dem Eindruck der Nachrichten aus den USA und Ir-
land ,,Leitlinien® fiir den Umgang mit sexuellem Missbrauch durch Kleriker
und Ordensleute verabschiedet. 2010 und 2013 wurden die Leitlinien tiber-
arbeitet und aufgrund neuer Erkenntnisse prizisiert und erginzt.

»KULTUR DES ACHTSAMEN MITEINANDERS“
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Zugleich begannen die Arbeiten an einer ,,Rahmenordnung Privention gegen
sexualisierte Gewalt an Minderjihrigen und erwachsenen Schutzbefohlenen
im Bereich der Deutschen Bischofskonferenz®, die am 23. September 2010 von
der Deutschen Bischofskonferenz verabschiedet und ebenfalls 2013 {iberarbei-
tet wurde. Verlangt wird darin, dass alle Triger ein institutionelles Schutz-
konzept erarbeiten miissen und es in allen Didzesen Koordinationsstellen fiir
die Priventionsarbeit geben soll. Das Vorgehen muss transparent und partizi-
pativ erfolgen, eine ,,neue Kultur des achtsamen Miteinanders®“ wird als Ziel
gesetzt. Mittlerweile gibt es in allen Di6zesen und in vielen Orden ,,Priven-
tionsbeauftragte“. Die Mitarbeiterinnen und Mitarbeiter in den kirchlichen
Schulen, Gemeinden und Verbinden haben sich fiir die Priaventionsfragestel-
lungen gedffnet; Opferschutzorganisationen berichten, dass sie etwa in kirch-
lichen Schulen offene Tiiren finden, wenn sie mit einem konkreten Kinder-
schutzanliegen anklopfen — was andernorts keineswegs selbstverstindlich ist.

Im kirchlichen Bereich richtet sich der Blick neuerdings auch stirker
aufden ,,geistlichen Missbrauch®. Die Aufdeckung von sexuellem Missbrauch
2010 ging einher mit der Enttarnung von geistlichem Missbrauch in kirch-
lichen Gruppen — der bekannteste Fall ist der Griinder der Legionire Christi.
Geistlicher Missbrauch liegt vor, wenn geistliche Autorititen fiir sich im Na-
men der Kirche oder im Namen Gottes absolute Autoritidt beanspruchen, sich
durch angepasstes Wohlverhalten nach oben in der Hierarchie absichern und
ihre Macht nach unten hin missbrauchen, indem sie absolute Unterordnung
verlangen und diese auch durchsetzen. Sexueller Missbrauch hat immer auch
symptomatischen Charakter.

Zu Recht hat man von der ,,besonderen Fallhohe® des sexuellen Miss-
brauchs in der Kirche gesprochen. Das Thema fordert die Kirche in ihrem
innersten Kern heraus. Das hat auch eine gute Seite. Denn es besteht deswegen
auch Grund zur Hoffnung, dass die Aufklirung weitergeht, in die Linder
und Kulturen hinein, in denen dieser Themenbereich noch vollkommen ta-
buisiert ist. Die katholische Kirche als Weltkirche konnte einen entscheiden-
den Beitrag zu einer kulturiibergreifenden Humanisierung gegen sexua-
lisierte Gewalt leisten — und dies nicht aus der Haltung der moralischen
Besserwisserei heraus, sondern aufgrund eigener, schmerzhafter Erfahrun-
gen, die ein Umdenken zwingend machten und machen.
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Fokus Geschichts-
unterricht

Neue Erkenntnisse zum zeitgeschichtlichen Wissen an den Schulen

Zeitgeschichtliches Wissen ist wichtig.
Wir sollten in der Lage sein, die Leistun-
gen von Personlichkeiten in der Politik
richtig einzuschitzen, Deutschlands wirt-
schaftliche Stirke zu beurteilen, die Ver-
fiihrungskrifte von Populisten zu entlar-
ven und Demokratien von Diktaturen zu
unterscheiden.

Zeitgeschichtliches Wissen ist wich-
tig, um sich in der heutigen Gesellschaft
zu orientieren und um ihre kiinftige Ent-
wicklung mitzugestalten. Es ist wichtig,
um die freiheitsgewihrende Demokratie
und unseren freiheitlichen Lebensstil zu
sichern und zu erhalten. Ohne zeitge-
schichtliches Wissen ist gesellschaftliche,

96 Die Politische Meinung

politische und kulturelle Teilhabe nicht
moglich. Unsere Selbstwahrnehmung als
aufgeklirte, wohlinformierte und verant-
wortlich handelnde Mitglieder der Gesell-
schaft ist eine Selbsttduschung, wenn wir
nichts iiber unsere jiingste Vergangenheit
wissen.

Ist damit alles gesagt? Nein! Zwischen
unserem Anspruch und der Bildungswirk-
lichkeit, zwischen der grundsitzlichen
Wertschitzung zeitgeschichtlichen Wis-
sens und den tatsdchlichen Kompetenzen,
klafft eine beunruhigend grofie Liicke.
Besonders junge Menschen wissen oft we-
nig tiber Politik, Gesellschaft und histori-
sche Entwicklungslinien. Sachverhalte vor

ihrem geschichtlichen Hintergrund zu
erfassen, fillt ihnen schwer. Entsprechend
grof3 ist die Gefahr, Populisten und Extre-
misten auf den Leim zu gehen. Der wehr-
haften Demokratie droht, ihre kompe-
tenten und engagierten Verteidiger zu ver-
lieren.

Zeitgeschichtliche Bildung ist Auf-
gabe in Schulen und Elternhiusern. Die
politische Bildung und alle Institutio-
nen der Gesellschaft miissen sie sich auf
die Fahnen schreiben. Sonst verkiirzt sich
der in Mode gekommene Begriff der ,,Wis-
sensgesellschaft® auf Fertigkeiten, die der

»Arbeitsmarktfihigkeit® dienen. Sie sind
wichtig, unbestritten. Es braucht aber auch
ein Wissen, das zur ,,Demokratiefihigkeit“
beitrigt. Daher hat die Konrad-Adenauer-
Stiftung drei Studien beauftragt, die ih-
ren Fokus auf das zeitgeschichtliche Wis-
sen richten. Thre Ergebnisse werden im
Folgenden kurz zusammengefasst.

Norbert Arnold

Geboren 1958 in Ellar, Leiter Team Bildungs-
und Wissenschaftspolitik, Hauptabteilung Politik
und Beratung, Konrad-Adenauer-Stiftung.

KRITISCHES GESCHICHTSBEWUSSTSEIN

GEGEN POPULISMUS

Populismus zeichnet sich durch einen pa-
radoxen Umgang mit der Wirklichkeit aus:
Die liberalen Medien der Produktion von
fake news zu bezichtigen und sich zugleich
auf ,alternative Fakten® zu beziehen, ist
eine Machttechnik, die das methodische
Selbstverstindnis der Geschichtswissen-
schaft herausfordert. Anders als die Lite-
ratur- und Kunstwissenschaften, die vor-
wiegend fiktionale Texte und Artefakte
erforschen, geht die Geschichtswissen-
schaft im Kern der Frage nach, ,,wie es
eigentlich gewesen® ist (Leopold von
Ranke). Das Ethos, Wirklichkeit genau zu
rekonstruieren, und das Wissen um die
immer nur annidherungsweise Moglich-
keit, dies zu tun, gehoren zum Kern des
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Selbstverstindnisses der Geschichtswis-
senschaft. Damit vermittelt Geschichts-
wissenschaft eine Disposition, die fiir die
Demokratie gerade in Zeiten des Populis-
mus wichtig ist.

Die besondere Aktualitdt, die die
Geschichtswissenschaft im Zeichen der
Herausforderung durch populistische Be-
wegungen erlangt hat, hingt mit ihrer
Fihigkeit zusammen, Wirklichkeit in ih-
rer ganzen Komplexitit zu vermitteln.
Dazu gehort das Verstindnis der Diffe-
renz zwischen der Idee der Volksherrschaft
und dem Postulat ihrer Verrechtlichung.
Zum Grundverstindnis der liberalen De-
mokratie gehort es, dass nicht jeder Mehr-
heitsentscheid legitim ist, sondern nur



Dokumentiert

demokratische Entscheidungen, die mit
der Achtung von Menschenrechten ver-
einbar sind.

Die populistischen Feinde der plura-
listischen und freien Gesellschaft wollen
ein ruhmreiches und makelloses nationa-
les Geschichtsbild durchsetzen, das frei
ist von Ambivalenzen, Briichen und his-
torischer Schuld. So wenig populistische
Ideologen eine komplexe Wirklichkeit zu-
lassen wollen, so sehr forcieren sie ein ein-
faches mythisches Narrativ der eigenen
Volksgeschichte. Dabei steht ein kruder
volkspidagogischer Gedanke im Hinter-
grund: die Vorstellung, dass das eigene
Volk durch ein kritisches Geschichtsbe-
wusstsein in der Konkurrenz mit anderen
Volkern geschwicht werden konne.

In Deutschland ist es in einer langen
Auseinandersetzung mit der Geschichte
des Holocausts weitgehend gelungen, eine
Erinnerungskultur zu schaffen, die auch
Briiche in der eigenen Nationalgeschichte
und das Bewusstsein von Schuld umfasst.
Das Bewusstsein der gebrochenen Natio-
nalgeschichte wird heute in Deutschland

DIKTATUR ODER DEMOKRATIE?

nicht nur weithin akzeptiert, es gehort
auch zum Selbstverstindnis der Nation.
Der Kampf zwischen autoritirem Po-
pulismus und liberaler Demokratie, der
zurzeit in vielen Lindern Europas und
weltweit stattfindet, wird um Geschichte
und Geschichtsbewusstsein gefiithrt. Kri-
tische Geschichtswissenschaft und ein
kritisches Geschichtsbewusstsein miissen
die politischen Akteure des Populismus
am meisten fiirchten: Die im Schulunter-
richt und an der Universitit erworbene
Fihigkeit, nach methodischen Regeln
Wirklichkeit zu rekonstruieren, ist der
beste Schutz gegen die radikalen Verein-
fachungen des neuen Populismus.

Martin Schulze Wessel

Geboren 1962 in Munster, Sprecher der
Graduiertenschule fir Ost- und Stdosteuropastudien,
Ludwig-Maximilians-Universitat Miinchen.

Studie des Autors: Der Angriff des Populismus auf
die Geschichte (www.kas.de/wf/doc/kas_49363-544-
1-30.pdf?170629093908)

DEFIZITE IM ZEITGESCHICHTLICHEN WISSEN

Mehrere Studien des Forschungsverbunds
SED-Staat der Freien Universitit Berlin
ermittelten in den vergangenen Jahren
zeitgeschichtliche Kenntnisse und Urteile
von Jugendlichen — mit ebenso erniich-
ternden wie erschreckenden Ergebnissen.
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Die erste quantitative und qualitative Un-
tersuchung befasste sich mit dem Bild
der DDR bei Schiilern in Ost- und West-
deutschland. Die Schiiler wussten nur
wenig iiber das geteilte Deutschland und
die DDR. Insbesondere viele ostdeutsche

Fokus Geschichtsunterricht

Jugendliche hatten ein positives Bild von
der untergegangenen sozialistischen DDR
und lobten mehrheitlich die sozialen Sei-
ten des SED-Staates. Gleichzeitig neigten
viele zur Ausblendung diktatorischer und
repressiver Aspekte. Etwa ein Drittel der
westdeutschen und gut die Hilfte der ost-
deutschen Schiiler hielten die DDR nicht
fiir eine Diktatur. Westdeutsche Schiiler
erkannten hingegen mehrheitlich den
Diktaturcharakter.

Die Beurteilung der DDR erfolgte
weitgehend assoziativ, wobei das Bild ost-
deutscher Schiiler stirker von Familienge-
sprichen, das westdeutsche deutlicher
vom Schulunterricht beeinflusst war. Das

DDR-Bild der Schiiler korrespondierte
stark mit ihrem Kenntnisstand: Je mehr
sie iiber den SED-Staat wussten, desto
kritischer fiel ihr Urteil aus, unabhingig
von Herkunft, Geschlecht, Alter und be-
suchtem Schultyp.

Eine zweite Studie fragte Kenntnisse
und Urteile nicht nur zur DDR, sondern
auch zum nationalsozialistischen Deutsch-
land, zur alten Bundesrepublik und zum
wiedervereinigten Deutschland ab. Die
Jugendlichen hatten zudem die Mdglich-
keit einer vergleichenden Betrachtung
und Einordnung der vier Systeme.

Das zentrale Ergebnis dieser Studie
bestitigte den direkten Zusammenhang

Zusammenhang von systembezogenem Wissen und Systembewertungen
(jeweilige Anteile von durchgingig negativen Bewertungen in %)
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Quelle: Klaus Schroeder / Monika Deutz-Schroeder / Rita Quasten/Dagmar Schulze Heuling:
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Spater Sieg der Diktaturen? Frankfurt a. M. 2012, S. 417.
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von historischem Wissen und Systembe-
wertung. Durchgingig zeigte sich ein un-
mittelbarer Zusammenhang von Kennt-
nisgrad und Urteilen fiir alle Fragen zu
den vier Systemen sowie zu deren Gleich-
wertigkeit. Je hoher das systemspezifische
Wissen ausfiel, desto hiufiger stuften die
Schiiler Nationalsozialismus und DDR als
Diktaturen und die Bundesrepublik vor
und nach der Wiedervereinigung als De-
mokratien ein. Wer dagegen nur {iber ge-
ringe Kenntnisse verfiigte, kam 6fter zu
anderen Systembewertungen oder setzte
alle vier Systeme auf die gleiche Stufe. Wer
nicht wusste, was eine Demokratie aus-
zeichnet oder eine Diktatur charakterisiert,

und iiber nur geringe historische Kennt-
nisse verfiigte, konnte die vier Systeme
nicht einordnen und unterscheiden. Erst
sekundir wirkten besuchte Schulart, Ge-
schlecht oder Herkunft der Eltern auf die
Urteile der Schiiler.

Viele Jugendliche hatten aufgrund
mangelnder Kenntnisse Probleme, die
Trennlinien zwischen Demokratie und
Diktatur zu erkennen. Knapp ein Viertel
hielt den Nationalsozialismus durch demo-
kratische Wahlen fiir legitimiert, und etwa
ein Drittel attestierte der DDR eine demo-
kratische Legitimation. Dabei ging knapp
ein Drittel mit in der DDR geborenen El-
tern, aber nur knapp ein Viertel mit in der

Statement zu jedem System: Alle Regierungen waren/sind durch demokratische
Wahlen legitimiert (Anteil der Bewertungen in %)

| I I I

Nationalsozialismus

BRD vor der WV BRD nach der WV

M BRD-Eltern DDR-Eltern B Migrantenkinder WV = Wiedervereinigung
Quelle: Klaus Schroeder /Monika Deutz-Schroeder: Diktatur oder Demokratie? Defizite in zeitgeschichtlichem
Wissen, in: Analysen und Argumente, Nr. 255, Konrad-Adenauer-Stiftung, Juni 2017, S. 9.
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Bundesrepublik geborenen Eltern davon
aus, dass es im SED-Staat demokratische
Wahlen gab. Noch auffilliger waren die
Ergebnisse fiir die Bundesrepublik vor
und nach der Wiedervereinigung: Nur gut
die Hilfte beziehungsweise lediglich drei
Viertel hielten die alte beziehungsweise
die neue Bundesrepublik durch demokra-
tische Wahlen fiir legitimiert.

Um durch Unwissenheit geschuldeten
Urteilen entgegenzuwirken, bedarf es in
der Gesellschaft eines Bewusstseins fiir
(gemeinsame) Vergangenheiten — negative,
aber auch positive —, das Orientierung fiir
Gegenwart und Zukunft geben kann. Ein
derartiges Geschichtsbewusstsein muss
Teil des Selbstverstindnisses des Einzel-
nen und der Gesamtgesellschaft sein. Es
bildet die Grundlage von Werten, Interes-
sen, Erwartungen und Handlungen.

Aus der Geschichte lédsst sich lernen.
Hierzu sind historische Kenntnisse unver-
zichtbar. Ohne sie sind Bewertungen des
historischen Geschehens lediglich Vor-

urteile, Klischees, Bekenntnis- oder Ge-
sinnungsformeln oder 6ffnen Legenden
Tiir und Tor. Erst die Vermittlung grund-
legender historischer Kenntnisse und Wer-
te eines freiheitlich-demokratischen Ge-
meinwesens konstituiert ein Geschichts-
bewusstsein, das mehr vermag, als nur
Fakten aneinanderzureihen oder die ,,rich-
tige Gesinnung® zu vermitteln.

Monika Deutz-Schroeder

Geboren 1953 in Aachen, Mitarbeiterin
am Forschungsverbund SED-Staat, Freie Universitat
Berlin.

Klaus Schroeder

Geboren 1949 in Libeck-Travemiinde, Wissenschaft-
licher Leiter des Forschungsverbundes SED-

Staat und Professor am Otto-Suhr-Institut, Freie
Universitat Berlin.

Studie der Autoren: Diktatur oder Demokratie?
Defizite in zeitgeschichtlichem Wissen, Analysen und
Argumente, Nr. 255, Konrad-Adenauer-Stiftung,
Sankt Augustin/Berlin, Juni 2017 (www.kas.de/wf/
doc/kas_49319-544-1-30.pdf?170626112223)

ZEITGESCHICHTLICHE BILDUNG IN DER SCHULE

In den letzten Jahren hat der Geschichts-
unterricht in vielen Bundeslindern so-
wohl an Unterrichtsstunden als auch an
Bedeutung verloren. Am stirksten hat
sich die Lage in Brandenburg und Nord-
rhein-Westfalen verschlechtert. In Sach-
sen wurde ein erkanntes Defizit in der
zehnten Klasse immerhin kurzfristig kor-
rigiert. Zum Verlust trigt auch bei, dass in
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vielen Schulformen der Sekundarstufe I,
nicht nur in Gesamtschulen, das Fach
nicht mehr selbststindig unterrichtet,
sondern in ein Integrationsfach ,,Gesell-
schaftskunde® integriert worden ist. Auch
ein ausgebildeter Geografie- oder Sozial-
kundelehrer darf dort fachfremd schwie-
rige Themen aus der Geschichte un-
terrichten. Fiir den historischen Anteil
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bedeutet dies meist einen quantitativen
und qualitativen Verlust.

Bis zur gymnasialen Oberstufe lernen
daher viele Kinder das Fach nicht richtig
kennen oder gar schitzen. Als Priifungs-
fach im Abitur erleidet Geschichte zusitz-
lich einen Riickgang, weil es kein obliga-
torisches Hauptfach oder wihlbares
Leistungsfach mehr ist und ein wachsen-
der Teil der Absolventen nur zwei bis drei
Wochenstunden im Fach Geschichte un-
terrichtet werden. In den letzten Jahren
wurden Ficher wie Deutsch, Englisch
oder die MINT-Ficher gestirkt — in
Bereichen also, in denen die deutsche
Bildungspolitik seit dem PISA-Schock
Defizite abzubauen versucht. Fiir diese
Ficher wurden in der Kultusministerkon-
ferenz bundesweite verbindliche Bildungs-
standards beschlossen, fiir die gesell-
schaftswissenschaftlichen Ficher jedoch
nicht — vermutlich auch deshalb, weil fiir
diese nicht ohne Weiteres ein parteipoliti-
scher Konsens herzustellen ist. Der Streit
etwa um die Einschitzung der DDR-Ge-
schichte ist hochst lebendig.

Die Lehrpline des Faches unterliegen
der Aufgabe, in ihren Schwerpunkten im-
mer wieder neu justiert zu werden. Wenn
der Unterricht zum Verstindnis der Zeit-
geschichte beitragen soll, sind regelmifdig
steuernde Eingriffe im Licht relevanter
jingerer Entwicklungen unvermeidlich,
auch Kiirzungen bei Themen, die weniger
bedeutend geworden sind. Heute sind die
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arabische Welt und Ostasien wichtiger ge-
worden als zur Zeit des Kalten Krieges, re-
ligiose oder wirtschaftliche Konflikte ha-
ben vielfach ideologische Kimpfe auf der
Basis des Marxismus verdriangt. Insofern
bendtigen junge Menschen heute ein an-
deres historisch-politisches Hintergrund-
wissen.

Der Geschichtsunterricht wiirde aber
nicht gut daran tun, nur dem Aktuellen
hinterherzulaufen. Seine Basis sollte im-
mer die Befassung mit den Grundlagen
der eigenen Kultur bis in die Antike, das
Mittelalter und die Reformationszeit sein.

In einer Epoche wachsender globaler
Migration und zunehmender Heterogeni-
tit in den Gesellschaften nimmt der Ge-
schichtsunterricht eine Schliisselrolle in
der Bildung ein: Die Schiilerinnen und
Schiiler begreifen, in welchen Kontinuité-
ten und Verdnderungsschiiben sich Staa-
ten und Gesellschaften entwickelt haben,
und nehmen in ihren Einstellungen zur
politischen, sozialen und kulturellen Ge-
genwart darauf Bezug. Ohne dies gibt es
kein verniinftiges politisches Handeln.

Ulrich Bongertmann

Geboren 1958 in Haltern, Bundesvorsitzender des
Verbandes der Geschichtslehrer Deutschlands e.V.,
Redakteur der Zeitschrift ,geschichte fir heute®.

Studie des Autors: Zeitgeschichtliche Bildung in der
Schule (www.kas.de/wf/doc/kas_49362-544-1-30.pdf?
170628090016)
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In memoriam Helmut Kohl

(*3. April 1930, 116. Juni 2017)

Zu Recht hat die Europidische Union in einem ergreifenden Trauerakt in Straf3burg von
Helmut Kohl, dem Ehrenbiirger Europas und Vater der Deutschen Einheit, Abschied ge-
nommen. Wer hitte nach dem Ende des Zweiten Weltkriegs fiir mdglich gehalten, dass
siebzig Jahre spiter einem Deutschen diese Ehre zuteil werden wiirde? Ein Italiener, ein
Luxemburger, ein Pole, ein Spanier, ein Russe, sogar ein ehemaliger US-amerikanischer
Prisident, ein Franzose und die deutsche Bundeskanzlerin kamen zu Wort. Besonders
bewegend: Der franzdsische Staatsprisident verneigte sich — nach drei morderischen
deutsch-franzosischen Kriegen — in Stra3burg vor einem deutschen Bundeskanzler.

Zu Recht haben vor allem wir Deutschen im Speyerer Dom, der Hauskirche Helmut
Kohls, zu seinem Gedichtnis ein Pontifikalrequiem gefeiert. Viele seiner Weggefihrten,
unter ihnen auch viele, die iiber Jahrzehnte heftig mit ihm gestritten hatten, gaben ihm
die Ehre. In der Nihe des Speyerer Domes, im Schatten der Bernhardskirche, fiir die
Robert Schuman und Konrad Adenauer 1954 den Grundstein gelegt haben, hat er seine
letzte Ruhestitte gefunden.

Seine einmaligen Verdienste als deutscher Bundeskanzler sind zu Recht vielfach
gewiirdigt worden. Nicht vergessen werden darf, dass Helmut Kohl von 1974 bis zu sei-
nem Ausscheiden aus dem Kanzleramt fiir ein Vierteljahrhundert Vorsitzender seiner
Partei, der CDU, gewesen ist. Er war leidenschaftlich gerne Parteivorsitzender. Er hat,
beginnend in Rheinland-Pfalz in den 1960er-Jahren, die CDU von einer Honoratioren-
partei zu einer Mitgliederpartei geformt. Die Parteiprogramme von Ludwigshafen (1978)
und Hamburg (1994) tragen seine Handschrift. Auch in ihnen werden seine christlich-
katholische Uberzeugung, die ihn geprigt hat und fiir die er gelebt hat, und sein Be-
kenntnis zu unseren abendlindischen Werten deutlich. Er hat zunichst Kurt Biedenkopf
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und nach ihm Heiner Geifller zu Generalsekretiren berufen. Er kannte nicht nur jeden
Landesverband, sondern auch jeden Kreisverband und die Vereinigungen der Partei wie
kein Zweiter. Er hat sie zu vielen Erfolgen gefiihrt und Niederlagen mit ihnen durch-
gestanden, aber er hat mitunter auch unter seiner Partei gelitten.

Der Entwicklung der Konrad-Adenauer-Stiftung galt seine besondere Sorge. Von
1968 bis zu seinem Tod, fast fiinfzig Jahre, hat er sie als Mitglied des Vorstandes begleitet.
Er stand zunichst Bruno Heck, dem langjidhrigen Vorsitzenden, mit dem er befreundet
war, zur Seite, und er hat mich nach meiner Wahl zu Hecks Nachfolger und nach mir
Hans-Gert Pottering tatkriftig unterstiitzt. In zahllosen Vorstandssitzungen hat er sich
fiir den weiteren Ausbau der Stiftung engagiert und ihre Unabhingigkeit verteidigt. Am
10. November 1989 wollte er an der Eroffnung unseres ersten Auslandsbiiros im ehema-
ligen Ostblock teilnehmen, aber er musste seinen Staatsbesuch in Polen abbrechen und
nach Berlin eilen. Nachdriicklich hat er darauf gedringt, dass auch in Moskau, in Prag,
in Budapest und in den anderen mittelosteuropiischen Staaten so schnell wie moglich
weitere Auslandsbiiros folgten. Und natiirlich wollte er, dass wir unverziiglich in den
wieder entstehenden neuen Lindern titig wiirden.

Die Konrad-Adenauer-Stiftung hat allen Grund, sein leidenschaftliches Engage-
ment zu bewahren und sein Erbe verantwortungsvoll fiir die Zukunft lebendig zu halten.

Danke, Helmut Kohl!
Bernhard Vogel
Ministerprésident a.D.,
Ehrenvorsitzender der Konrad-Adenauer-Stiftung,
Mitherausgeber der Zweimonatsschrift ,,Die Politische Meinung“
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Das ,,C* jenseits
der Floskeln

Nachdenken liber siebzig Jahre Junge Union

PAUL ZIEMIAK

Geboren 1985 in Stettin (Polen),
Bundesvorsitzender der Jungen Union
Deutschlands.

Im Januar 1947 kamen 59 junge Frauen
und Minner aus allen Besatzungszonen
in Konigstein im Taunus zusammen. Sie
setzten mit der Griindung der Jungen
Union als Zusammenschluss der jungen
Gruppen in CDU und CSU ein Zeichen
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dafiir, dass die junge Generation das von
Krieg und Nationalsozialismus 6kono-
misch und moralisch zerstorte Land wie-
der aufbauen und gestalten wollte. Die
Sicherung der Existenzbediirfnisse, ein
menschenwiirdiges Wohnen, die Versor-
gung der Kriegsversehrten und Hinter-
bliebenen, ein Mitbestimmungsrecht der
Arbeiterschaft in den Betrieben, der Aus-
bau des Schulwesens, ein Siedlungspro-
gramm zur Behebung der Wohnungsnot,

eine Bodenreform, Lehrstellen fiir die Ju-
gend sowie Aufstiegsmoglichkeiten fiir
alle waren die ersten Forderungen, die der
frisch geborene Verband aufstellte. In ei-
nem zweiten Forderungskatalog arbeitete
die Parteijugend von CDU und CSU
Grundsitze, wie die Rechtssicherheit und
Gleichheit vor dem Gesetz, heraus und be-
tonte die Grundrechte ,,Freiheit“ und
,sunverletzlichkeit der Person®. Schon zur
Griindung des Verbandes wurde deutlich,
dass fiir die jungen Politiker der Union die
Ausarbeitung politischer Ziele und Pro-
gramme nicht ohne Wertefundament er-
folgen konne. Einer sich rein an Prag-
matismus und objektiver Notwendigkeit
orientierenden Programmatik wurde von
Beginn an eine Absage erteilt.

FORMULIERUNG CHRISTLICH-
DEMOKRATISCHER PRINZIPIEN

Das unmissverstindliche Bekenntnis zu
Grundrechten, die Orientierung am christ-
lichen Menschenbild und im Wesentlichen
auch an der Katholischen Soziallehre wie-
sen einen konstituierenden Charakter fiir
die Junge Union auf, der aufgrund der po-
litisch vorherrschenden Tatsachen aller-
dings brandgefihrlich war. Denn mit der
Formulierung dieser christlich-demokra-
tischen Prinzipien begaben sich die Dele-
gierten und Mitarbeiter der Jungen Union
in der Sowjetischen Besatzungszone in
hochste Gefahr. Bereits im Herbst 1947
wurden mehrere Mitglieder der Jungen
Union verhaftet und zu langjihrigen Frei-
heitsstrafen verurteilt. Zudem gab es grof3
angelegte Razzien bei Versammlungen der
Jungen Union, FDJ-Trupps storten immer
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wieder Gespriachsrunden und Treffen.
Auch wurden Mitglieder der Jungen Union
in Betrieben diskriminiert und ihnen an
Schulen mit Schulverweisen gedroht. Die
Schikanen fanden ihren unrithmlichen
Hohepunkt durch die Verhingung von
Todesurteilen und durch Deportationen
in sowjetische Arbeitslager. In den Jahren
1948 und 1949 bezahlten drei junge Christ-
demokraten ihren Einsatz fiir Freiheit und
Demokratie und gegen Willkiirherrschaft
und Unterdriickung mit dem Tod.

HALT GEBENDER
WERTEKOMPASS

Thren Uberzeugungen und ihrem Riick-
grat, ihrem Fleif3, ihrer Disziplin und dem
unerschiitterlichen Glauben daran, dass
sich Leistung lohnt, verdanken wir nicht
nur eine starke christliche Demokratie.
Auch die Tatsache, dass Deutschland heute
weltweit als Vorbild fiir Frieden, Freiheit
und Wohlstand gilt, ist maf3geblich auf
die ersten richtungsweisenden Entschei-
dungen zuriickzufithren. Diese Grund-
lagen und das Wissen dartiiber gilt es zu
bewahren, denn sie priagen die christliche
Demokratie, zusammen mit dem Denken
in groflen Linien und dem Fundament
unseres christlichen Glaubens. Gerade in
Zeiten zunehmender Unsicherheit und
sich oftmals {iberschlagender politischer
Entwicklungen ist dieser Wertekompass
daher Halt gebend und Orientierung
stiftend.

Gewaltige Verdnderungen — von der
Griindung der Bundesrepublik {iber den
Kalten Krieg und den Mauerfall bis zur
Einheit Europas: Immer wieder verscho-



Erinnert

ben sich die Machtverhiltnisse, Staaten
stiegen auf, Biindnisse zerfielen. Auch po-
litische Karrieren schossen kometenhaft
empor oder verschwanden wieder in der
Versenkung. Stets standen die jungen Po-
litiker der Jungen Union, von der kommu-
nalen bis hin zur europapolitischen Ebene,
den unzihligen Weichenstellungen ge-
geniiber; Wegmarken, an denen die Rich-
tung des weiteren Voranschreitens grund-
sdtzlich auszurichten war. Die Geschichte
schreibt sich fort, die Herausforderungen
bleiben fiir junge Politiker grof3, erfordern
doch Wirtschafts- und Wihrungskrisen,
die Frage nach der Zukunft der Europii-
schen Union, der Umgang mit Migration,
Rechtspopulismus und Extremismus im-
mer wieder neue Antworten und politi-
sche Losungen.

DER VORWURF DER
BELIEBIGKEIT

Das Jubilium von siebzig Jahren Junger
Union dient auch dazu, innezuhalten,
sich auf das Wesentliche zu konzentrieren
und sich die Wurzeln und Grundlagen
des Engagements ins Bewusstsein zu rufen.
Dies ist vor dem Hintergrund des Vorwurfs
der Beliebigkeit und Austauschbarkeit
politischer Stromungen umso wichtiger,
zumal es nach wie vor signifikante Unter-
schiede zu den anderen politischen Ju-
gendverbinden gibt.

Die Junge Union ist politisch und da-
bei keiner Ideologie unterworfen, denn
das, was wir tun, basiert auf einem Werte-
fundament aus Subsidiaritidt, Solidaritit
und Personalitdt. Der Mensch, so wie der
Schopfer ihn in seiner Verschiedenheit ge-
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schaffen hat, steht im Mittelpunkt unse-
rer Politik. Gleichmacherei, Bevormun-
dung und staatliche Allmacht sind uns
zuwider — Freiheit und Verantwortung
des Einzelnen sowie die soziale Verpflich-
tung gegeniiber den Schwicheren und
denen, die der Hilfe bediirfen, sind unsere
Wurzeln. Basierend auf diesem Wertefun-
dament sind unsere Leitlinien:

— Wir sind iiberzeugte Europier, denn
nur der enge Schulterschluss mit den
europidischen Nachbarn sichert den
Frieden und schafft die Grundlage, um
im globalen Wettbewerb um 6konomi-
sche und politische Macht, aber auch
um Wertvorstellungen zu bestehen.

— Wir sind Freunde Israels, denn aus dem
unbegreiflich Unmenschlichen ziehen
wir die Konsequenz: Nie wieder! So sind
wir besonders dankbar, dass sich in den
Kommunen wieder jiidisches Gemein-
deleben etabliert, das Deutschland reli-
gios wie kulturell bereichert. Dieses zu
fordern und Antisemitismus eine un-
missverstindliche Absage zu erteilen,
ist ein Kern unseres Selbstverstind-
nisses.

— Wirsind und bleiben — trotz der Wirren
einer Trump’schen Politik — Transatlan-
tiker, denn ohne die Vereinigten Staa-
ten hitte der Kommunismus Deutsch-
land tiberrollt.

— Und wir sind die Verfechter der Sozia-
len Marktwirtschaft, denn sie ist weit
mehr als ein Wirtschaftsmodell. Sie ist
eine Gesellschaftsordnung, in der die
einzelnen Stringe unseres Wertefun-
daments zusammenlaufen.

Das ,,C“ jenseits der Floskeln, Paul Ziemiak

Anhand der Sozialen Marktwirtschaft ldsst
sich in Abgrenzung zu allen anderen po-
litischen Jugendorganisationen unsere
Identitit herausstellen:

— Wir sind liberal, weil wir auf Angebot
und Nachfrage und freie Preisbildung
setzen und gelenkter Planwirtschaft
und staatlichem Kontroll- und Steue-
rungswahn eine Abfuhr erteilen.

— Wir sind sozial, weil wir staatlichen
Eingriff erwarten, wenn Mirkte ver-
sagen, politische oder 6konomische
Machtmonopole entstehen und Schwa-
che der Hilfe bediirfen.
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— Wir sind konservativ und fortschrittlich,
weil wir Bewihrtes nur durch Neues er-
setzen, wenn wir es als besser erkannt
haben.

Weil das eine ohne die beiden anderen
Orientierungen zu kurz griffe, nennen wir
uns nicht Konservative, Liberale oder So-
ziale, sondern Christdemokraten! So ver-
stehen wir uns noch heute als Impulsge-
ber und Querdenker mit Wertefundament.
Mit mehr als 110.000 Mitgliedern in acht-
zehn historisch gewachsenen Landesver-
binden und in mehr als 341 Kreisverbin-
den bleiben wir der grofite politische Ju-
gendverband in Deutschland und Europa.
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Getellt und
bedroht?

Ein Stimmungsbild aus Stdkorea

HYEKYUNG LEE

Geboren 1976 in Gyeongsang-
buk-do (Republik Korea),
Wissenschaftliche Mitarbeiterin
fir Innerkoreanische Angelegen-
heiten und Nordkoreapolitik,
Auslandsbiiro Korea der Konrad-
Adenauer-Stiftung.

STEFAN SAMSE

Geboren 1971 in Verden (Allen),
Leiter des Auslandsbiros Korea
der Konrad-Adenauer-Stiftung.

Die Teilung ist in Korea ,,alltiglich® geworden.
Im Sitiden der Halbinsel gerdt manchmal in Ver-
gessenheit, dass jenseits der Grenze am 38. Brei-
tengrad im Norden circa 25 Millionen Lands-
leute leben, von denen viele unter Armut und
Hunger leiden. Die rund fiinfzig Millionen Siid-
koreaner gehen routiniert mit den AtomKkriegs-
drohungen und den verbalen Attacken aus dem
Norden um. Fiir sie scheint es unvorstellbar, dass
Nordkorea einen Angriff auf Seoul veriiben wiirde.
Zwar befindet sich Siidkorea schon geografisch
nicht in sicherer Umgebung und trotzdem herrscht
eine relativ entspannte Atmosphire. Der Alltag

lduft reibungslos. Die politisch angespannte Situation, in der sich die Gesamt-
region Nordostasien befindet, spielt dabei in den Kopfen der Menschen kaum
eine Rolle. Sind Siidkoreaner also mutig, furchtlos und haben keine Angst vor
einem Angriff durch Nordkorea? Oder ist die siidkoreanische Gesellschaft ab-
gestumpft? Oder ist es die Rhetorik im Siiden, die das Schwanken zwischen
Angst und Entspanntheit erkliren kann?
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In der politischen Berichterstattung der internationalen Medien scheint es
immer so, als sei Nordkorea die grofite Gefahr. Dies ist — aus siidkoreanischer
Sicht — nur teilweise richtig. Vielmehr leiden die Stidkoreaner zunehmend un-
ter der gefidhrlich hohen Feinstaubbelastung, die teils hausgemacht ist und
teils ihren Ursprung in China hat. So liegen die Messungen regelmiflig deut-
lich iiber den in Europa geltenden Grenzwerten. Dies wird in der Bevolke-
rung aktuell als ein viel groferes Problem angesehen als die Bedrohung aus
dem Norden.

PROVOKATIONEN UND SANKTIONEN

mM

Nordkoreas Machthaber Kim Jong-un bleibt unterdessen bei seiner Kriegs-
rhetorik und sorgt fiir Spannungen in Nordostasien. Nordkorea provozierte
die Weltgemeinschaft wiederholt mit Atomwaffentests und einer Testserie
verschiedener Raketentypen und verstiefd damit immer wieder gegen Resolu-
tionen der UNO. Was kann die Weltgemeinschaft also tiberhaupt noch tun?

Die stidkoreanische Regierung und der UN-Sicherheitsrat hatten bis-
her als Reaktion auf nordkoreanische Nuklear- und Raketentests stets stren-
gere und umfassendere Sanktionen gefordert und durchgesetzt. Diese blieben
jedenfalls ohne wesentliche Konsequenzen. Nach auf3en gibt sich Nordkorea
unbeeindruckt. Im Land selbst laufen derzeit die Vorbereitungen fiir weitere
Atomtests. Niemand weif3, wann es dazu kommen konnte. Niemand weif, wie
man dies verhindern und damit Spannungen abbauen kdnnte.

Was wire also die effektivste Methode, um das nordkoreanische Atom-
programm zu stoppen? Ist das nur unter Einbindung Chinas und mit dessen
Einfluss auf das Regime in Pjongjang moglich, oder konnten die USA mit
Aussicht auf Erfolg gar im Alleingang eine Losung erzielen? Oft wurde inter-
national dariiber beraten. Doch Fortschritte wurden durch divergierende na-
tionale Interessen der involvierten Staaten verhindert. Kiirzlich twitterte der
demokratische US-Abgeordnete Adam Schiff, dass man simtliche Optionen
fiir Nordkorea in Erwidgung zdge. Nordkorea miisse in jedem Fall auf sein
Atomprogramm verzichten. Selbstverstidndlich reagierte Nordkorea auch da-
rauf nicht. Als US-Vizeprisident Mike Pence vor einigen Wochen die inner-
koreanische Grenze besuchte, sagte er, die Ara der ,,strategischen Geduld®
mit Nordkorea sei vorbei.

Das Nordkorea-Problem stellt die Weltgemeinschaft vor grof3e Heraus-
forderungen. Dies gilt besonders fiir Stidkorea, die USA, China, Japan und
Russland. Fiir diese Staaten scheint die ,,eine beste Losung® nicht zu existieren.
Fiir Siidkorea ist auch klar, dass jedwede militdrische Losung unter allen Um-
stinden verhindert werden muss. Die stidkoreanische Bevolkerung hofft, dass
das Problem friedlich gel6st werden kann, nicht zuletzt, weil es immer noch
getrennte Familien gibt, die auf eine friedliche Wiedervereinigung hoffen.
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DROHNENSPIONAGE DURCH NORDKOREA

Kiirzlich wurde entdeckt, dass Nordkorea mit kleinen Drohnen heimlich den
Luftraum iiber Korea ausspihte und dabei auch Aufnahmen des neuen Stand-
ortes fiir das US-Raketenabwehr-System THAAD (Terminal High Altitude Area
Defense) machte, welches in Seongju, Provinz Nord-Gyeongsang-do, statio-
niert ist und dem Schutz vor nordkoreanischen Raketenangriffen dienen soll.
Diese mit Sony-DSLT-Kameras ausgestatteten Flugkorper nahmen mehrere
Hundert weitere Fotos auf, darunter am 9. Juni 2017 Waldgebiete in Inje, in
der Nihe der Demilitarisierten Zone (DMZ). Dies wurde bekannt, da Anwoh-
ner abgestiirzte Drohnen gefunden und diese dem — ahnungslosen — Militir
iibergeben hatten. Ahnliches hatte sich bereits im Mirz und April 2014
ereignet. Daraufhin hatte das stidkoreanische Verteidigungsministerium er-
Kklirt, dass Uberwachungsgerite installiert werden sollten, um dem Eindrin-
gen von Drohnen vorzubeugen. Diese Gerite haben jedoch wahrscheinlich
nicht nur einmal versagt. Das Verteidigungsministerium handelte in diesem
Fall nach dem treffenden koreanischen Sprichwort: ,,Der Brunnen wird erst
zugedeckt, wenn das Kind ertrunken ist.“

Warum haben die USA den Aufbau des umstrittenen Abwehrsystem
THAAD in Siidkorea veranlasst? Es war doch absehbar, dass die Stationierung
zu Konflikten mit China fiihren wiirde. Nach dem vierten und fiinften Atom-
test (6. Januar und 9. September 2016) und zahlreichen nordkoreanischen
Raketentests seit dem vergangenen Jahr haben sich die Spannungen auf
der Halbinsel dramatisch hochgeschaukelt, sodass die Stationierung gerecht-
fertigt werden konnte. Dennoch gibt es viel Kritik und Zweifel.

Aufgrund der Stationierung von THAAD ist das Verhiltnis zwischen
Seoul und Peking derzeit angespannt. Da die Volksrepublik China sich von
THAAD bedroht fiihlt, hat ihre Regierung in den letzten Monaten zum Boy-
kott von koreanischen Produkten sowie von Reisen nach Korea aufgerufen.
Dies trifft Stidkorea hart, denn der Anteil Chinas am Auflenhandel betrigt
rund 25 Prozent. Weiterhin haben in Korea die Ressentiments gegen China
und umgekehrt in China die Ressentiments gegen Korea stark zugenommen.

NEUES KABINETT

12

Nach seinem Wahlsieg im Mai 2017 besetzt Prisident Moon Jae-In sein Kabi-
nett zligig. Denn wegen des mehrmonatigen Amtsenthebungsverfahrens ge-
gen seine Vorgingerin, Prisidentin Park Geun-Hye, ist ein politisches Va-
kuum entstanden. Deshalb entfiel die sonst iibliche rund zweimonatige
Ubergangsphase zwischen zwei Prisidentschaften.

Die Kandidaten, die fiir Ministerposten nominiert wurden, durch-
laufen einen parlamentarischen Anhorungsprozess, der zuweilen kontrovers
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Geteilt und bedroht?, Hyekyung Lee, Stefan Samse

verliuft. Die Regierungspartei (koreanisch: Deoburo Minjoo-dang) und drei
weitere Parteien (Freiheitspartei Koreas, Bareun-Partei und People’s Party)
konnten sich nicht darauf einigen, den von der Regierung vorgelegten Anho-
rungsbericht fiir die Ministerkandidaten anzunehmen. Gesetzlich ist vorge-
schrieben, dass die Nationalversammlung iiber einen Bericht zur Anhérung
der Nominierten innerhalb von zwanzig Tagen nach der 6ffentlichen Be-
fragung befindet. Dieser muss hinsichtlich der einzelnen Nominierten auf
Zustimmung oder Ablehnung votieren. Prisident Moon hat am Ende einige
seiner Wunschkandidaten ohne Zustimmung des Parlaments zu Ministern
ernannt. Das kostet ihn die Unterstiitzung der Abgeordneten fiir anstehende
Gesetzesvorhaben. Denn iiber eine eigene Mehrheit im Parlament verfiigt
seine Partei nicht.

BEKAMPFUNG DER ARBEITSLOSIGKEIT

13

Moon konzentrierte sich in den ersten Wochen seiner Amtszeit auf die Be-
kimpfung der Arbeitslosigkeit. Im Wahlkampf kiindigte er an, dass er wih-
rend der fiinfjihrigen Amtszeit 810.000 neue Arbeitsplitze im Offentlichen
Sektor schaffen wolle. In seiner Rede vor der Nationalversammlung am 12.
Juni 2017 hat er das Vorhaben konkretisiert und die Billigung eines Zusatz-
budgets in Hohe von 11,2 Billionen Won (etwa zehn Milliarden US-Dollar)
beantragt, damit die Schaffung von Arbeitsplitzen im Offentlichen Sektor
beginnen kann. Begriindet hatte Moon die Kraftanstrengung mit der in den
letzten vier Jahren rapide angestiegenen Jugendarbeitslosigkeit. So betrug die
Arbeitslosenquote im April 2017 11,2 Prozent; der hochste Wert seit der Er-
stellung von Statistiken.! Das sind die offiziellen Zahlen; die tatsichliche Ju-
gendarbeitslosigkeit liegt aber wohl nahezu doppelt so hoch. Allein fiir die
Verbesserung ,,sozialer” Dienstleistungen sollen rund 12.000 Beamtenstellen
neu geschaffen werden. Ebenso sollen mehr Feuerwehrleute, Polizisten und
Lehrkrifte eingestellt werden.

Das grofite Problem bei den Beamtenstellen ist, dass diese durch zen-
trale Zulassungspriifungen besetzt werden, fiir die viele junge Menschen
jahrelang lernen und auch immer und immer wieder versuchen, das Staats-
examen zu bestehen. Wegen der extrem hohen Konkurrenz ist die Zahl derer,
die an der Priifung teilnehmen, zuletzt etwas gesunken. Wenn Moon jetzt
neue Stellen ankiindigt, wird die Zahl der Bewerber aber wieder stirker stei-
gen. Dies konnte zu einem teuren Problem werden, da diese jungen Leute
dann Jahre verschwenden, ohne die Priifung am Ende zu bestehen, und somit
arbeitslos bleiben.

Gleich zu Beginn der Amtszeit traf Moon in Washington US-Prisident
Donald Trump, in Deutschland vor dem G20-Gipfel auch Bundeskanzlerin
Angela Merkel. Die USA bleiben fiir die Moon-Administration der wichtigste
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Verbiindete. Das Sicherheitsbiindnis soll bekriftigt werden. Und dennoch —
Europa und Deutschland haben aus Sicht der neuen Administration eine be-
sondere Bedeutung. So hat Moon bereits nach wenigen Tagen im Amt einen
Sondergesandten nach Briissel und Berlin geschickt. Denn fiir eine mdgliche
koreanische Wiedervereinigung bleibt die Deutsche Einheit Vorbild und
LBenchmark®.

POLITISCHE SKANDALE
UND NEUSTART

14

Millionen Stidkoreaner haben im vergangenen Jahr gegen politische Korrup-
tion und gegen die vorherige Prisidentin Park Geun-Hye demonstriert. Der-
zeit laufen die Prozesse, die sich mit den Korruptionsskandalen? beschiftigen.
Im Hauptprozess in Seoul sind neben Park Geun-Hye, ihrer langjihrigen Ver-
trauten Choi Soon-sil, dem ehemaligen Generalsekretir Kim Ki-Choon und

der ehemaligen Kulturministerin Cho Yoon-Sun viele weitere Personen ange-
klagt, darunter zahlreiche Minister und Vizeminister der fritheren Regierung.
Ebenfalls angeklagt ist der Vize-Vorsitzende des Samsung-Konzerns, Lee Jae-
Yong, dem vorgeworfen wird, dass er der Vertrauten Parks, Choi Soon-Sil,
sowohl direkt als auch indirekt iiber ihre Stiftungen als grofiter Geldgeber
Millionen von Dollar zukommen lief3. Damit soll Choi unter anderem die

Dressurreitausbildung ihrer Tochter in Deutschland finanziert haben.

Warum gibt es in Stidkorea so viele Beamte, Minister und Unterneh-
men, die korrupt sind und Schmiergelder annehmen? Dies ist vor allem auf
die Zeit des in den 1960er-Jahren beginnenden Wirtschaftsbooms zuriickzu-
fithren. Damals wurde die Basis fiir die enge Beziehung und Verflechtung von
Politik und Wirtschaft — insbesondere mit den Familienkonglomeraten, zum
Beispiel Samsung oder Hyundai — gelegt.

Es diirfte Monate dauern, bis die Urteile gesprochen werden. Der
Kampf gegen die eigentliche Korruption wird langwierig werden. Zusitzlich
wird dies durch den Konflikt zwischen den konservativen Parteien, den frii-
her Regierenden, die sich im Zuge des Skandals in zwei Parteien beziehungs-
weise Fraktionen gespalten hatten, erschwert.

Und dennoch: Stidkorea hat, weniger als drei Jahrzehnte nach der
Demokratisierung, mit den grof3en Kerzenlicht-Demonstrationen des vergan-
genen Herbstes das starke Zeichen einer engagierten Biirgergesellschaft, die
Transparenz und Gerechtigkeit einfordert, in die Welt gesandt.

' Tageszeitung JoongAng lIbo, 13.06.2017, S.5.

2 Vgl. Landerberichte der Konrad-Adenauer-Stiftung: ,Die Rechnung bitte*, www.kas.de/korea/de/
publications/46996/, und ,Prasidentin entmachtet, Vertraute in Haft — und die Kerzen brennen
weiter®, www.kas.de/korea/de/publications/47419/.
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Nach jedem Terroranschlag steht die
Frage nach dem Titer im Vordergrund.
Wer war der Morder? Wie kann es sein,
dass Menschen mit oft gesicherten Lebens-
perspektiven plotzlich zu Terroristen wer-
den und im Namen einer morderischen
Ideologie unschuldige Opfer aus dem
Leben reiflen? Um das herauszufinden,
durchleuchten Soziologen, Psychologen
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und Kriminologen individuelle Biogra-
phien von Terroristen, zeichnen Radika-
lisierungsverldufe nach und analysieren
gesellschaftliche und familidire Rahmen-
bedingungen. Der Terrorismus wird so zu
einem Rahmenphinomen individueller
Radikalisierungsprozesse von Europidern
in Europa. Er wird hiufig als einheimi-
sches oder hausgemachtes (,,homegrown®)
Problem beschrieben, das zwar auf trans-
nationale Organisationen und deren Ideo-
logien bezogen ist, dessen Protagonisten,
Ursachen und Hintergriinde aber in Eu-
ropa beheimatet sind.

Vieles spricht dafiir, dass diese Per-
spektive zu kurz greift. Die Attentédter mo-
gen ,,homegrown® sein, ihre Motive, Men-
toren, Netzwerke, Ideologien und nicht
zuletzt Lebenswelten sind es in der Regel
nicht. Im digitalen Zeitalter sehen sich
radikale Islamisten auch in Deutschland
als Teil einer grenziiberschreitenden Be-
wegung, die im nah- und mitteldstlichen
Geschehen ihr Zentrum hat. Wer in Reck-
linghausen oder Reinickendorf am Com-
puter oder im Kreis Gleichgesinnter sitzt,
kann sich Raqqa oder Ramallah durchaus
niher fithlen als dem Geschehen vor der
eigenen Haustiir. Wer den Terror verste-
hen will, darf deshalb nicht allein auf in-
dividuelle Biographien, auf gesellschaft-
liche Rahmenbedingungen und auf reli-
gidse Bezilige im europdischen Kontext
schauen. Er muss auch die politischen
und gesellschaftlichen Entwicklungen in
Ragga und Ramallah ebenso wie in Bag-
dad, Riad, Teheran und Peschawar kennen.
Im nah- und mitteldstlichen Grof3iraum
liegen die Referenzen und Bezugspunkte
des globalen Dschihadismus. Hier kommt
der Terror her.

Der in London lehrende, internatio-
nal bekannte deutsche Terrorismusexperte
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Peter R. Neumann weist in seinem neues-
ten Buch iiber die Hintergriinde der dschi-
hadistischen Radikalisierung in Europa
auf diese Beziige hin. Radikalisierungs-
prozesse, so Neumann, vollziehen sich
nicht im luftleeren Raum, sondern reflek-
tieren und potenzieren Entwicklungen
und Ereignisse in den nah- und mitteldst-
lichen Herkunftsregionen. Entgegen land-
laufigen Vorstellungen spielt hierbei nicht
nur das Internet eine wichtige Rolle, son-
dern oft auch der personliche Kontakt zu
charismatischen Fiihrungspersonlichkei-
ten, die unmittelbar in nahdostliche Netz-
werke eingebunden sind und die in den
»Echordumen® ihrer europdischen Wir-
kungsstitten Anhinger um sich scharen.
Ein wichtiges Instrument dieser Agitato-
ren ist die Konstruktion und Betonung
der Unterdriickung und Benachteiligung
von Muslimen weltweit, die zur Rechtfer-
tigung der eigenen Radikalitit und Ge-
walt dient. Eigene Ausgrenzungs-, Diskri-
minierungs- und Versagenserfahrungen
treffen auf das Mitfiihlen mit dem — oft
imaginierten und propagandistisch iiber-
hohten — Leiden angeblicher Glaubens-
geschwister im Nahen Osten, das gesiihnt
oder gerdcht werden miisse.

BAUSTEINE DES
RADIKALISIERUNGSVERLAUFS

Es greift also zu kurz, Terroristen oder At-
tentiter als fehlgeleitete, verwirrte oder
geisteskranke Einzeltiter zu klassifizieren.
Dafiir sind die Geschichten der rund zwei
Dutzend jungen Europier, deren Weg in
den Terrorismus Neumann nachzeichnet,
zu sehr auf reale politische Entwicklun-
gen und gesellschaftliche Erfahrungen

Wo der Terror herkommt, Andreas Jacobs

bezogen. Neumann ist erfahren genug,
um keine eindeutigen Typologien oder
Prognoseinstrumente vorzulegen. Aber er
verweist auf wichtige Bausteine des Radi-
kalisierungsverlaufs und — ganz am
Schluss seiner Schrift — auf die Krise der
islamischen Welt als eine der zentralen Ur-
sachen und Projektionsflichen des dschi-
hadistischen Terrorismus auch in Europa.
Aber genau an dieser entscheidenden
Stelle endet das Buch.

EINFACH GESTRICKTE
IDEOLOGIEANGEBOTE

Wer nun auf gleich hohem Niveau weiter-
lesen will, sollte zur bereits 2016 erschie-
nenen Studie iiber die Entstehung der
Terrormiliz ISIS vom Fawaz Gerges grei-
fen. Der aus dem Libanon stammende
und in London lehrende Politikwissen-
schaftler Gerges warnte bereits Anfang
2013 vor der Sicherheitsbedrohung durch
sogenannte ,,Foreign Terrorist Fighters*
in Europa. Er war auch einer der Ersten,
die die Zusammenhinge zwischen nah-
Ostlichem Staatsversagen und dem Erstar-
ken des dschihadistischen Terrorismus
aufzeigten. Gerges zieht die Linie von den
Dschihad-Bewegungen der 1980er- und
1990er-Jahre tiber das Erstarken von Al-
Qaida in Afghanistan bis hin zu ISIS in
Irak und Syrien und gibt wichtige Einbli-
cke in deren ideologische Entwicklungen
und Unterschiede. Anders als Al-Qaida
prédsentiert sich ISIS als konkretes politi-
sches Projekt mit Macher-Attitiide und
Malocher-Image; ein Unterschichtenphi-
nomen also. Dementsprechend einfach
gestrickt sind die Ideologieangebote von
ISIS: Gut gegen Bose, wer mitmacht, ist

<
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auserwahlt, das Paradies wartet. ISIS war
deshalb so erfolgreich, weil er Identitits-
angebote mit einer realen Utopie und kon-
kreter Action verbindet.

NICHT DIE ORGANISATION -
IDEEN UND PERSONEN ZAHLEN

Die Organisation ISIS ist demgegeniiber
nachrangig. In Europa schauen wir also zu
sehr auf Gruppierungen und Strukturen.
Im Nahen Osten weifd man, dass Ideen und
Personen zihlen. Gerges wie Neumann
halten die Diskussion dariiber, ob Terro-
risten in Europa von ISIS beauftragt oder
lediglich inspiriert werden, deshalb fiir
unsinnig. Dass ISIS es immer wieder
schafft, europidische Muslime ohne direk-
ten Kontakt allein durch Ideen zu Gewalt-
taten anzustiften, vergroflert die Bedro-
hung eher noch. Die Schwichung und so-
gar Zerschlagung von ISIS als Herrschafts-
gebilde — fiir Gerges schon Anfang 2016
absehbar — ist deshalb kein Grund zur
Entwarnung. Die Organisation wird ir-
gendwann zerstdrt werden, aber die da-
hinter stehenden Ideen und viele ihrer
Akteure werden bleiben; irgendetwas Ahn-
liches wird wohl unvermeidlich an Stelle
von ISIS entstehen. Wenn man etwas aus
der Geschichte der dschihadistischen Be-
wegung lernen kann, dann ihre Anpas-
sungsfihigkeit und Wandelbarkeit.
Gerges’ Buch ist deshalb weit mehr
als eine Gesamtdarstellung der Geschich-
te von ISIS. Es ist eine politikwissenschaft-
liche Erkldarung der Ursachen des dschiha-
distischen Terrorismus im Nahen Osten,
die zugleich wichtige Erkenntnisse zum
Verstindnis von Radikalisierungsbiogra-
phien in Europa liefert. Wenn die These
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von Gerges und Neumann zutrifft, dass
der dschihadistische Terrorismus das
Produkt einer organischen Krise der ara-
bisch-islamischen Welt ist, dann stellt sich
die Frage, wie es zu dieser Krise kommen
konnte.

Antworten liefert Marc Lynchs Studie iiber
das Scheitern des arabischen Staatensys-
tems. Lynch, der in Washington Interna-
tionale Beziehungen lehrt, ist einer der
profunden Kenner der Region. Fiir ihn
stehen die Hauptschuldigen an der Mi-
sere des Nahen Ostens und damit am
Erstarken des dschihadistischen Terroris-
mus fest: die autoritiren Regime in der
Region. Amerikanische und westliche
Politik haben ihren Anteil an der Misere,
etwa durch das Verschieben der regiona-
len Machtbalance im Zuge der US-ge-
fiihrten Intervention im Irak 2003 und
durch das Nuklearabkommen mit dem
Iran. Aber der Grofdteil der Probleme ist
hausgemacht, genauer gesagt das Ergeb-
nis staatlichen Scheiterns, autoritdrer
Strukturen und regionaler Rivalitéten.

FAUSTFORMEL DER
AUTOKRATEN

Bereits seit Jahrzehnten nutzen die Auto-
kraten der Region die Faustformel ,,Wir
oder der Terror® zur Sicherung des eige-
nen Uberlebens und als Rechtfertigung
zur Ausgrenzung und Unterdriickung
von Kriften des politischen Islam. Die ge-
waltbereiten Radikalen unter diesen Krif-
ten fiithlten sich dadurch in ihrem Argu-
ment bestitigt, dass nur der bewaffnete
Kampf zum erhofften Gottesstaat fiihre.
Nicht der Arabische Friihling war also
Ausloser und Ursache der jiingsten dschi-
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hadistischen Terrorwelle, sondern das
Versagen von Staatlichkeit, gepaart mit
der Zerschlagung gemifligt islamistischer
Gruppierungen und der externen Einfluss-
nahmen vor allem regionaler Akteure. Der
syrische Biirgerkrieg hat auf3erdem einen
»Gewaltmarkt“ gedffnet, auf dem sich un-
ter Rebellengruppen eine Art Fundraising-
Wettlauf etablierte. Zugespitzt formuliert:
Lange Birte und fromme Spriiche ver-
sprachen Geld aus den Golfstaaten und
erkliren die Islamisierungsspirale der
syrischen Szene. Verstirkt wurde dieser
Trend durch die Zerschlagung der Mus-
limbruderschaft nach dem Militdrputsch
in Agypten Mitte 2013. Spitestens jetzt
war das Projekt einer legalen islamisti-
schen Option innerhalb bestehender poli-
tischer Ordnungen gescheitert.

DUSTERER AUSBLICK

Lynch bietet keine leichte Kost, und sein
Ausblick ist diister. Die arabischen Staaten
haben nicht einmal damit begonnen, die
Ursachen der Konflikte in der Region zu
beseitigen. Im Gegenteil: Autoritarismus,
Unterdriickung und staatliche Gewalt sind
fast tiberall auf dem Vormarsch. Die nichs-
ten Massenaufstinde in der Region sind
fiir Lynch nur noch eine Frage der Zeit.
Aber anders als 2011 wird die kommende
Protestwelle blutiger, undemokratischer
und konfessioneller sein. Europa und die
USA haben darauf weniger Einfluss, als
die omniprisenten Prediger westlichen
Totalversagens in der Region glauben ma-
chen. Aber der Westen kann durchaus et-
was tun. Genau wie Neumann und Ger-
ges plddiert Lynch fiir einen fairen und
gerechten Umgang mit den Muslimen in
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westlichen Gesellschaften als das vermut-
lich beste Mittel im Kampf gegen den Ter-
ror. Dschihadisten brauchen das Narrativ
vom globalen Kreuzzug gegen den Islam.
Wenn Europa und die USA deutlich ma-
chen, dass in ihren Gesellschaften Platz
fiir Muslime und den Islam ist, gehen den
Hasspredigern die Argumente aus.

Was lehrt uns die Zusammenschau
dreier unterschiedlicher Biicher zu drei
vordergriindig verschiedenen Themen?
Sie lehrt uns, dass wir eine multidimen-
sionale Auseinandersetzung mit dem Phi-
nomen des Terrorismus brauchen. Sozio-
logen und Psychologen konnen aufzeigen,
warum sich bestimmte Personen radikali-
sieren. Nahost- und Politikwissenschaftler
konnen erkldren, auf welche Ideologien
sich diese Personen berufen und auf wel-
che politischen Verhiltnisse und Struktu-
ren diese Ideologien reagieren. Islam- und
Kulturwissenschaftler konnen schlief3lich
deutlich machen, in welchem Bezug diese
Ideologien zu Glaubenspraxis, Theologie
und Sprachgebrauch stehen.
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WIE WIR DEN TERROR
»VERSTEHEN*

Wer verstehen will, woher der dschihadis-
tische Terror kommt und wie man ihn be-
kimpft, kommt um diese Gesamtschau

nicht herum. Das hat auch sehr praktische

Konsequenzen fiir die Aufklirungs- und

Priventionsarbeit. Es gibt in Deutschland

viele engagierte Pddagogen, Polizisten und

Juristen, die aber oft nur unzureichend

wissen, was im Nahen und Mittleren

Osten passiert. Nahost- und Islamwissen-
schaftler hingegen sehen den Dschihadis-
mus eher als regionalwissenschaftliches

Forschungsobjekt und haben wenig Ein-
blick in konkrete Radikalisierungsverldufe

und Gefihrderprofile in Europa. Deutsch-
land stellt zurzeit erhebliche Mittel fiir
De-Radikalisierungsprogramme und die

Terrorabwehr bereit. Es wire gut beraten,
ebenfalls in die gegenwartsbezogene und

politikberatende Nah- und Mittelostfor-
schung zu investieren.
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,Neugier auf das Kommende®

Zum Tode von Hans-Peter Schwarz
(*13. Mai 1934 in Lorrach, t14. Juni 2017 in Herrsching am Ammersee)

Offenbar hat er geahnt, dass sich sein Lebenszyklus bald dem Ende zuneigt. ,,Wenn man-
che Angehorige meiner Generation fiir Deutschland und Europa keine Zukunft mehr
sehen®, hielt Hans-Peter Schwarz mit gewohnt ironisch-sarkastischem Unterton in sei-
nen unverdffentlichten Memoiren am 25. Mai 2017 fest, ,,s0 natiirlich auch aus biolo-
gischen Griinden. Sie haben beim schonen und langen Festessen des Lebens jene Phase
erreicht, da man Mocca und Cognac bestellt, wihrend der Ober das Taxi herbei telefo-
niert. Doch grofier als meine Sorge, die mich nie verlassen hat, ist und bleibt meine Neu-
gier.“ Die Neugier auf die Zukunft, auf das, was alles noch passiert, darf er nicht mehr
erleben. Fiir alle, die ihn und seine Schriften kannten, kommt sein Abschied am 14. Juni
2017 plétzlich und viel zu friih.

Schwarz, einer der renommiertesten Hochschullehrer unserer Zeit, hat wie kaum
ein anderer der Politikwissenschaft und Zeitgeschichtsforschung im Deutschland der
Nachkriegszeit seinen Stempel aufgedriickt. Der kritische Geist misstraute den Mich-
tigen. Wissenschaftlich akribisch, global im Denken, literarisch gewandt, mit diebischer
Freude an spottischen Seitenhieben, meinungsstark und im Urteil unbestechlich, ver-
focht er seine Ansichten. Auch als Essayist und Kolumnist beherrschte er das Metier.
Aus seinem politischen Standort machte er nie einen Hehl. 34 Jahre lang gehorte Hans-
Peter Schwarz dem Vorstand der Konrad-Adenauer-Stiftung an, gab gewichtige Rat-
schldge. Mit Kritik an politischen Entwicklungen, die ihm bedenklich und korrektur-
bediirftig erschienen, hielt er bis zuletzt nicht zuriick. Auch die Zeitschrift Die Politische
Meinung, deren fritherem Wissenschaftlichen Beirat er bis 2012 iiber Jahrzehnte ange-
horte, blieb davon nicht verschont. Wohltuend unterschied er sich von jenen Kollegen,
die politische Entscheidungen quantitativ und systemtheoretisch erklidren wollten.
Schwarz sah Politik von den Unwigbarkeiten menschlichen Handelns bestimmt. Erst der
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Betrachter bringt Ordnung in das Chaos der Realpolitik. Deshalb analysierte er komplexe
Motive der Akteure, rekonstruierte schwierige Konstellationen, legte einem Operateur
gleich Handlungsstringe frei und zog aus allem seine Schliisse.

Thn, den Sohn eines Lehrers, am 13. Mai 1934 in Lorrach geboren, zeichnete ein
badisch-liberaler Habitus mit wertkonservativer Einstellung aus. Die Dissertation des
28-Jidhrigen iiber Ernst Jiinger, den ,konservativen Anarchisten®, erregte 1962 Aufmerk-
samkeit. Einen grofen Wurflandete er 1966 mit der Habilitationsschrift ,,Vom Reich zur
Bundesrepublik®. Die Untersuchung der ersten Nachkriegsjahre setzte Maf3stibe fiir die
Aufarbeitung der jiingsten deutschen Vergangenheit. Sie brachte Schwarz in Kontakt mit
dem ersten Bundeskanzler. Am 22. Juli 1966 hatte er das Vergniigen, ihn persdnlich ken-
nenzulernen — eine Begegnung, die Schwarz wegen der menschlich bescheidenen Art des
weltberiihmten 90-jihrigen Staatsmannes beeindruckte.

Als der junge Professor um die Mittagszeit im Bundesratsfliigel Adenauers Ar-
beitszimmer betrat und sich vorstellte, tat der grof3e Kanzler das Gleiche, indem er, sich
leicht verneigend, sagte: ,,Adenauer®. Sorgenvolle Auflerungen des alten Herrn iiber die
politische Unzuverlissigkeit des deutschen Volkes blieben Schwarz im Gedichtnis haf-
ten. ,Nie wieder gefihrliche Schaukelpolitik!“, vernahm er von den Lippen des Griin-
dungskanzlers. Spiterhin gab Schwarz zu, in den 1950er-Jahren ihm sehr skeptisch
gegeniibergestanden und eine Kehrtwende in seiner Haltung zum Patriarchen durchge-
macht zu haben. Dessen rheinische Art, das in der Offentlichkeit vermittelte Bild eines
Wahlmonarchen, wirkten auf den Alemannen Schwarz eher abstof3end. Aber lange kann
diese ambivalente Haltung nicht angedauert haben. Als er sich am 3. Mirz 1967 die Ehre
gab, dem alten Kanzler fiinf Wochen vor dessen Tod ein druckfrisches Exemplar seiner
Studie ,,zu dedizieren®, fiigte er hinzu: ,,Es wire schon, wenn Sie darin zugleich den Aus-
druck dankbarer Hochschitzung sehen wiirden, den IThnen der Angehdrige einer jungen
Generation von Wissenschaftlern entgegenbringt, die nicht zuletzt dank IThrer Weitsicht
und Tatkraft in einem freien Staat eine freie, unreglementierte Forschung betreiben
kann.” So schreibt kein ,,Adenauer-Brutus“! Aus dem anfinglichen ,,Adenauer-Saulus®
sollte alsbald ein ,,Adenauer-Paulus“ werden.

Anfang der 1970er-Jahre blieb Schwarz der Philippika von Entspannungsaposteln
gegeniiber skeptisch, weil Nationalstaaten in seinen Augen letztlich nur dem Macht-
kalkiil gehorchen. Die neue Ostpolitik bestidrkte ihn, noch mehr die Westbindung als
Staatsrison der Westdeutschen herauszustreichen und in ihr Bewusstsein einzupflanzen.
Denn nur durch die transatlantische Allianz konnte die Bundesrepublik verstirkte
Handlungsfihigkeit erlangen. In seinem zweibindigen Werk iiber die ,,Ara Adenauer®
erklirte er die Wandlung des westlichen Deutschlands von der briichigen Welt der
Kriegsjahre zum modernen Industriestaat. Schwarz befreite die Politik- und Gesell-
schaftsgeschichte der bundesdeutschen Griindungsdekade vom Vorwurf der muffigen
Restaurationsperiode, indem er aufzeigte, wie nachhaltig Konrad Adenauers Politik das
moderne Deutschland geprigt hat. Damit erhielt die Bundesrepublik zum ersten Mal
eine historische Kontur, was mafigeblich zur Identititsstiftung mit den freien, westlich-
parlamentarischen Demokratien beitrug. Mitte der 1980er-Jahre mahnte Schwarz als
Erster die einst machtbesessenen, inzwischen von ,,Machtvergessenheit“ befallenen und
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»gezihmten Deutschen®, wieder eine ,verantwortbare Machtpolitik“ zu betreiben und
sich den neuen globalen Herausforderungen zu stellen.

Immer suchte er die Nihe zu politischen Entscheidungstrigern, um sich ein eige-
nes Bild von ihrem Handeln zu machen. Er gehdrte zum deutschlandpolitischen Berater-
kreis in Kohls Kanzleramt und wirkte an dessen beriihmter Ansprache in der Bad Go-
desberger Redoute beim Besuch Erich Honeckers 1987 in Bonn mit. Nach der Wieder-
vereinigung 1990 warf Schwarz linken Historikern vor, sie hitten sich in der nationalen
Frage cine endgiiltige Antwort lieber verkneifen sollen, statt jahrelang besserwisserisch
die deutschlandpolitische Apokalypse hinauszutrompeten.

Seine Biographien iiber Konrad Adenauer, Helmut Kohl und den Verleger Axel
Springer verliechen dem Genre einen bis dahin in Deutschland nicht gekannten Stellen-
wert. Gemeinsamkeiten mit Adenauer entdeckte der Biograph zuhauf: die zupackende
Art des Kanzlers, dessen ausgeprigten Sinn fiir Realititen, Gewissenhaftigkeit und
Pflichterfiillung, eben eine Kimpfernatur, unbeirrbar in der Durchsetzung dessen, was
er fiir richtig hilt. Schwarz schitzte Adenauers Abneigung gegen politische Romantiker
und jegliche Gefiihlsduselei. Uberhaupt liebte Schwarz den Vergleich groier Politiker-
figuren, indem er ihren Eigenheiten und Gemeinsamkeiten nachspiirte, aber auch Unter-
schiede herausarbeitete. Treffend hat Schwarz Helmut Kohls Gréf3e und Lebensleistung
das Signum ,,Der Riese“ verpasst. Wie Adenauer charakterisierte er den Machtmenschen
Kohl vor allem als Modernisierer, der von Rheinland-Pfalz aus republik- und europaweit
Wirkung entfaltete und nach dem Mauerfall alles richtig machte, um Deutschlands Ein-
heit wiederherzustellen. Allein die Einfithrung des Euros ohne Riicksicht auf erkennbare
O6konomische Risiken kreidete Schwarz dem Ehrenbiirger Europas nachhaltig an. In sei-
ner letzten Wiirdigung attestierte er ihm jedoch — vielleicht aus Altersmilde —, Kohl sei es
gelungen, ,,die EU zu einem Machtgebilde eigenen Gewichts aufzubauen, ohne dabei
den Sicherheits- und Wirtschaftsverbund mit den USA zu lockern®.

Angesichts des Zustroms von Fliichtlingen und Asylsuchenden ab Herbst 2015 —
der ,neuen Volkerwanderung nach Europa“ — galt seine allerletzte Warnung einem
wachsenden ,,Verlust politischer Kontrolle und moralischer Gewissheiten®. Das Gutmen-
schentum, von globaler Barmherzigkeit und protestantischem Pazifismus bestimmt, sei
der CDU auf die Fiif3e gefallen. Sie miisse nun nach dem Vorbild in Grofibritannien mit
schirferen Kontrollen an den nationalen Grenzen in der EU reagieren, um der Probleme
Herr zu werden. Man mag seine Fingerzeige nicht in allen Belangen teilen. Doch sie reg-
ten stets zum Nachdenken oder Widerspruch an. Schwarz suchte die Erkenntnis, denn
seine Wissbegier war nie gestillt.

Hanns Jirgen Kisters

Leiter der Hauptabteilung Wissenschaftliche Dienste /Archiv
flr Christlich-Demokratische Politik der Konrad-Adenauer-Stiftung,
Dr. rer. pol., apl. Professor an der Universitdt Bonn
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PERSONALIA

Seit 1. Mai 2017 leitet Thomas Kohler

die Hauptabteilung Politik und Beratung.
Stellvertretende Leiterin der Haupt-
abteilung ist seit 1. Juli 2017 Dr. Viola Neu.
Susanna Vogt, zurzeit Leiterin des KAS-
Auslandsbiiros Athen, wird zum 1. September
2017 die Leitung der Stabsstelle Strategie-
entwicklung und Planung iibernehmen.

Zum 1. April 2017 wurde die bisherige Haupt-
abteilung Akademie aufgel6st; die Mitarbeite-
rinnen und Mitarbeiter wurden in die
Hauptabteilung Politische Bildung integriert.
Andreas Kleine-Kraneburg ist nunmehr stell-
vertretender Leiter der Hauptabteilung
Politische Bildung und Leiter der Abteilung
Bildungsmanagement. Die Zentralabteilung
Kommunikation und Medien (ZKM) wurde
in Hauptabteilung Kommunikation umbe-
nannt. Innerhalb der Hauptabteilung wurde
eine Stabsabteilung ,,Interne Kommunikation
und Netzwerke“ eingerichtet, deren Leitung
Uta Hellweg iibernahm. Die Zentrale Veran-
staltungsorganisation, bisher im Dienstleis-
tungszentrum angesiedelt, wurde zum

1. April 2017 neu organisiert. Die Mitarbeite-
rinnen und Mitarbeiter wurden den neu
geschaffenen Teams ,,Eventmanagement®
und ,,Marketing und Zielgruppenmanage-

ment“ der Hauptabteilung Kommunikation
zugeordnet. Susanne Kophal ist seit 1. April
2017 Leiterin des Eventmanagements.

Thomas Todtling leitet seit Juni 2017 das EU-
Programm Dezentralisierung in Kenia.

Sein Vorginger Gregor Jaecke wechselte im
Dezember 2016 in das Biiro in Kinshasa.
Daniela Diegelmann wird, beginnend im Juli
2017, das neu geschaffene Klimaprojekt Naher
Osten/Nordafrika mit Sitz in Rabat/Marokko
leiten. Tim Peters reist im Juli 2017 nach
Charkiw/Ostukraine aus, wo er das neue Biiro
Ostukraine aufbaut. Georg Gafron iibernimmt
im Juli 2017 das Biiro in Thailand. Sein Vor-
ginger Michael Winzer ist nun fiir das Biiro

in Peking verantwortlich. Dr. Annette Ranko
tibernahm im August 2017 das Biiro in
Jordanien. Thr Vorgidnger Dr. Manuel Schubert
leitet das Projekt Golfstaaten mit Sitz in
Jordanien. Hartmut Rank wird im August 2017
neuer Leiter des Rechtsstaatsprogramms Siid-
osteuropa mit Sitz in Bukarest. Peter Rimmele
wechselt im August 2017 in das Biiro in
Indien, sein Nachfolger im Libanon wird

Dr. Malte Gaier. Ebenfalls ab August ist
Maximilian Benjamin Hedrich verantwortlich
fiir das Linderprojekt Venezuela.

PUBLIKATIONEN (AUSWAHL)

Altenhof, Ralf/Bunk, Sarah/Piepenschneider,
Melanie (Hrsg.): Politischer Extremismus im
Vergleich, Schriftenreihe Politische Bildung
der Konrad-Adenauer-Stiftung, Band 3, Sankt
Augustin/Berlin 2017, broschiert, 408 Seiten.

Kauder, Volker/Pottering, Hans-Gert (Hrsg.):
Glauben in Bedringnis. Religionsfreiheit

als Menschenrecht, Verlag Herder, Freiburg,
Mai 2017, gebunden, 224 Seiten.
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Kronenberg, Volker (Hrsg.): Integration

vor Ort — Herausforderungen. Erfahrungen.
Perspektiven, Handreichungen zur Poli-
tischen Bildung, Band 24, Sankt Augustin/
Berlin, Mirz 2017, broschiert, 128 Seiten.

Oehring, Otmar: Christen und Jesiden im
Irak. Aktuelle Lage und Perspektiven,

Sankt Augustin/Berlin, Juni 2017, broschiert,
99 Seiten.




AUS DER STIFTUNG

124

Landung am
East River

Erste Erkenntnisse aus dem neuen Auslandsbiro New York

Flucht und Migration, Klimawandel, Terrorismusbekimpfung — damit sind
nur drei Themen genannt, die das internationale (politische) Geschehen in
den letzten Monaten und Jahren stark geprigt haben — und dies wohl auch
weiterhin tun werden. Es sind komplexe Themenfelder, bei deren Bearbei-
tung Nationalstaaten an ihre Grenzen stoflen. Nicht zuletzt aus diesem
Grund sind die Vereinten Nationen von so grof3er Bedeutung!

Diese Themen gehoren auch zu den Kernthemen der internationalen
Arbeit der Konrad-Adenauer-Stiftung. Mit der gebiindelten Expertise der Stif-
tung im ,,Dunstkreis“ der Vereinten Nationen am New Yorker East River anzu-
kommen und sich in die Debatten vor Ort einzubringen, ist eines der Haupt-
anliegen des neuen Standorts der Konrad-Adenauer-Stiftung in New York.

Ein Weg, um dieser Aufgabe gerecht zu werden, ist die Organisation von
sogenannten Dialogprogrammen. Dabei kommen Partner aus dem weltweiten
Netzwerk der Stiftung fiir drei bis vier Tage nach New York, um sich mit Ex-
perten aus den verschiedenen Gliederungen der UNO, aber auch mit Vertre-
tern von Nichtregierungsorganisationen auszutauschen. Die Ergebnisse dieser
Gespriche werden stiftungsintern, aber auch 6ffentlich zuginglich gemacht.

Eines der jiingsten Programme fand im Mai 2017 zum Thema ,,Regio-
nal Cooperation in Migration Management and Refugee Protection® statt:
Auf Initiative der Zentrale in Berlin wurde eine Gruppe von Expertinnen und
Experten aus dem Netzwerk der Stiftung ins Leben gerufen, um im Rahmen
eines achtzehnmonatigen Projekts die Moglichkeiten der Zusammenarbeit
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im Bereich von Migrationsregulierung und Fliichtlingsschutz auf regionaler
Ebene (Europidische Union, African Union et cetera) zu untersuchen. Das
Programm in New York bildete den Auftakt fiir dieses Projekt. Drei Tage lang
konnten sich die Teilnehmerinnen und Teilnehmer — Partner der Stiftung
aus Nepal, Stidafrika, Burkina Faso und Deutschland — mit Vertretern des
UN-Fliichtlingshilfswerks (UNHCR), der International Organization for Mi-
gration, der International Labour Organization, des International Rescue
Committee sowie relevanter Think-Tanks und namhafter Universititen aus-
tauschen. Dabei hatten sie Gelegenheit, ihre Forschungsfragen zu diskutieren
sowie ihre eigene Arbeit und die der Stiftung zu prisentieren. Die jiingste Ini-
tiative der Vereinten Nationen zum Thema Migration, der ,,Global Compact
for Safe, Regular and Orderly Migration®, fand dabei besondere Beachtung.
Im Zuge der Gespriche wurde offenkundig, dass die Forschungsgruppe der
Stiftung mit ihrer Fragestellung einen Nerv getroffen hatte, denn der Koope-
ration auf regionaler Ebene in diesem Bereich wird international auch aus
Sicht der UN-Experten bislang zu wenig Beachtung geschenkt.

Das Auslandsbiiro der Konrad-Adenauer-Stiftung in New York wurde
in einer kritischen Phase des Multilateralismus eréffnet. Dazu trigt nicht zu-
letzt die von den USA angedrohte Reduzierung der aktuellen Zuwendungen
fiir die Vereinten Nationen bei.! Gleichzeitig ist festzustellen, dass die Heraus-
forderungen, die es auf internationalem Parkett zu bewiltigen gilt, anschei-
nend immer grofier beziehungsweise komplexer werden. Populistische Bewe-
gungen und Parteien mit ihrem Mantra des ,,Unser Land zuerst“ wollen
gleichzeitig — und nicht nur in den USA — suggerieren, dass man durch Ab-
schottung und Riickzug ins Nationale den dringenden Problemen unserer
Zeit entkommen und die (vermeintlich) ,,gute alte Zeit“ wiederherstellen
konne.

Angesichts dieser Entwicklungen braucht es mehr denn je ein ent-
schlossenes Auftreten fiir die multilaterale Zusammenarbeit, nicht zuletzt
auch, um fiir die unter Druck geratene liberale Weltordnung einzustehen.
Das Stiftungsbiiro in New York kann als — wenn auch kleiner — Mosaikstein
im Lichte dieser Bemithungen gesehen werden. Dabei wollen wir die Bedeu-
tung der Vereinten Nationen selbst sowie die Bedeutung einer starken Rolle
Deutschlands in der Weltorganisation herausstellen. Aktuell bewirbt sich
Deutschland erneut um einen nicht stindigen Sitz im UN-Sicherheitsrat fiir
die Periode 2019/20.

Um es kurz zu sagen: Es konnte kaum spannendere Zeiten geben, um
als Konrad-Adenauer-Stiftung am East River zu landen!

Stefan Friedrich
Leiter des Auslandsbliiros New York

' Stefan Friedrich: Stehen die Vereinten Nationen vor einer Zeitenwende?, KAS-Biiro New York —
Einblicke Nr. 2, 9 Seiten, 03.04.2017, www.kas.de/newyork/de/publications/48455/.
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FOTOWETTBEWERB:

Vertrauen in die Zukunft

Afrika, Lateinamerika, Europa:
Die vier Gewinnerfotos

stammen von drei Kontinenten

Rund 200 (Hobby-)Fotografinnen und Foto-
grafen reichten ihre Fotos zum ersten
Fotowettbewerb der Konrad-Adenauer-Stiftung
ein. Allen Teilnehmern sagen wir ein herzliches
Dankeschon. Am 8. Juni 2017 wahlte die
Fach-Jury in Berlin vier Siegerfotos aus: Platz 1
und 2 gehen nach Uganda, die beiden dritten
Platze nach Deutschland und Uruguay.

Den mit 1.500 Euro dotierten ersten Platz ge-
wann die 24-jahrige Zahara Abdul aus Kampala
mit ihrem Foto ,.Seeking light“. Platz 2 ging
ebenfalls nach Ostafrika, an den 23-jhrigen
Andrew Kartende. Platz 3 teilen sich Elisa
Mayer (17 Jahre) und Mathias Olivera Rodriguez
(23 Jahre).

Alle Gewinnerfotos und die Jurybegriindungen
unter www.kas.de/fotowettbewerb.

e it

IN DIE ZUKUNFT
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AUSBLICK

Die nachste Ausgabe erscheint im Oktober 2017
zum Thema

Neue Technologien

Mit Beitragen unter anderen von Rafaela Hillerbrand,
Christoph Meinel, Armin Nassehi und Insa Thiele-Eich.

Um den Ausgang der Bundestagswahl noch thematisieren zu kénnen,
erscheint diese Ausgabe in der letzten Oktoberwoche.
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