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Od redakcji

Tematem przewodnim trzeciego numeru Chrzescijaristwo-Swiat-Polityka uczy-
nilismy kwestie spoleczno-politycznych i kulturowych konsekwencji wewnetrz-
nego zwigzku chrzescijanistwa i judaizmu. Sprawa ta wydaje sie szczegélnie istot-
na z co najmniej dwdch przyczyn. Po pierwsze, w Kosciele wcigz obecny jest
deficyt $wiadomosdci znaczenia tego zwiazku, czgste sg jeszcze tendencje do
dewaloryzacji znaczenia religii Starego Testamentu. Tymczasem, Stary — lub
mowiac lepiej Pierwszy - Testament jest, jak podkreslal kard. Koenig, nie tyle
przygotowaniem, ile ,warunkiem wstepnym, podstawg chrzescijanstwa”. W kon-
sekwencji, nie sposdb wlasciwie zrozumie¢ Nowego Przymierza bez Starego.
Po drugie, uswiadomienie sobie w calej rozciagloéci ,,zydowskiego wymiaru
chrzescijanstwa” pozwala z innej perspektywy spojrze¢ na rozmaite problemy
naszego wspolczesnego przezywania wiary chrzeécijanskiej, w tym na rozmaite
formy instrumentalizacji religii.

W swoim artykule Zydowski wymiar chrzescijanistwa prof. Jan Grosfeld wycho-
dzac od naszkicowania réznych form, nie zawsze celowego, falszowania chrzes-
cijanskiego oredzia w przestrzeni publicznej, wskazuje, iz wlasnie $wiadomos¢
$cistego pokrewienistwa zydowskiej tradycji religijnej i chrzescijanstwa stano-
wi pewne zabezpieczenie chrzescijanstwa przed instrumentalizacja. Ukazujac
odmienno$¢ wyrostego z judaizmu chrzescijanstwa od religii poganskich, jak
réwniez islamu, pomaga dostrzec w jakim sensie ,,chrzescijanstwo jest owocem
Starego Testamentu” (kard. J.M. Lustiger), stawiajac przy tym teze, iz odkrycie
zydowskich korzeni chrzescijanstwa jest fundamentalnym warunkiem na dro-
dze realizacji jednosci chrzescijan.
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W tym numerze naszego kwartalnika znajda Panstwo réwniez krétsze teksty
autorstwa prof. Antoniego Kaminskiego i ks. prof. Piotra Mazurkiewicza. Sg one
kontynuacja podjetego w poprzednim numerze watku dotyczacego znaczenia
chrzescijanistwa dla proceséw ksztaltowania sie spoteczenistwa obywatelskie-
go w Polsce i Europie Srodkowo-Wschodniej. Publikujac te teksty pragniemy
cho¢by czgsciowo udostepnié¢ Panstwu intelektualne owoce panelu, na ktérym
dyskutowany byl przewodni temat poprzedniego numeru.
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Jan Grosfeld, dr hab., profesor w Instytucie Politologii Uniwersytetu Kardynata Stefana
Wyszynskiego, kierownik katedry Wspolczesnej Spolecznej Mysli Kosciota. Czlonek
Komitetu Episkopatu ds. Dialogu z Judaizmem. Gléwne obszary badawcze: antropolo-
gia judeochrzescijaiska; ciaglo$¢ i zmienno$¢ w nauczaniu spotecznym Koéciota; dia-
log i konflikty miedzyreligijne.

Wybrane publikacje: Czekanie na Mesjasza (2003), Krzyz i gwiazda Dawida (1998),
O pokusie zejscia z krzyza (1996). Jako wspolautor: Konserwatyzm i religia: sprzymie-
rzeticy czy konkurenci? (2004), Erinnerungskulturen im Dialog (2002).
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Jan Grosfeld
Zydowski wymiar chrzescijaristwa

1. Instrumentalizacja religii - falszywy obraz chrze$cijanskiego oredzia

Teza, ze religia, takze religia chrze$cijaniska, w swych rozmaitych postaciach jest
wspolczesnie wykorzystywana instrumentalnie dla osiggania celéw politycznych
i spotecznych, cho¢ banalna, rodzi jednak nowe pytania. Dotycza one nie tyle
prognoz odnoénie przyszlosci religii, ale réwniez przyczyn, dla ktérych instru-
mentalizacja chrzescijanstwa, czy, jak kto woli, tzw. wartosci chrzeécijanskich,
staje sie¢ w ogole mozliwa. Zjawisko to obserwujemy bowiem nie tylko w lonie
islamu czy religii poganskich, ale takze w réznych konfesjach chrzescijanskich.
Ma ono miejsce w krajach afrykanskich, azjatyckich czy latynoamerykanskich,
ale takze na gruncie europejskim czy amerykanskim.

W sferze politycznej mamy tu do czynienia z dwoma podstawowymi typami
instrumentalizacji. Pierwszego z nich dokonuje prawicowa strona sceny po-
litycznej i intelektualnej poprzez swoisty melanz idei konserwatywnych badz
narodowych z chrze$cijanistwem. Postawa ta niezwykle mocno uwydatnia zna-
czenie rodziny, tradycji, narodu, patriotyzmu, przede wszystkim zas prawa, ktore
mialoby skutecznie promowac¢ i egzekwowa¢ okreslone postawy. Akcent ten
jest tak daleko idacy, ze Bog i Jego obecnoé¢ schodzi na plan dalszy, ustepujac
miejsca warto$ciom, ktére pozbawione swego zrddla tracq staja si¢ warto$cia-
mi moralnymi czy prawnymi, tracac tym samym zycie. Dokonuje si¢ swoista
ideologizacja religii.

Drugi rodzaj instrumentalizacji wladciwy jest pewnym nurtom lewicowym, kté-
re dazac do zmiany struktur spoteczno-politycznych wykorzystuja zakorzenione
w konkretnych spoleczenstwach przekonania i autorytety religijne, a w szcze-
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gdlnosci elementy spolecznego nauczania Kosciota. Po tej stronie $wiatopogla-
dowej widoczne jest takze $wiadome postugiwanie sie falszywym lub utomnym
obrazem religii w celu jej og6lnej kompromitacji.

Oba rodzaje instrumentalizacji traktujg ewangelie, Biblie, tradycje chrzescijanska
i Magisterium Kosciota w sposdb wybiérczy, majac na celu nie zbawienie ludzi,
do ktérego prowadzi¢ ma Kosciol, lecz takie urzadzenie zycia spolecznego, ktore
odpowiadaloby $wiatopogladowi badz pogladom autoréw instrumentalizacji
(stad wojny religijne!). Dokonuja oni przy tym szczegolnego wyboru elemen-
tow nauki chrzeécijanskiej, przykrawajac ja na swoja miare. Skutkiem takiego
stosunku do religii, do chrzescijanistwa jest czynienie zen wartosci spotecznych,
kulturowych, spychajace doswiadczenie wiary na dalsze miejsce. Wowczas na-
daje sie prawu najwyzsza moc i range jako drogi i, co gorzej, zrodla zbawienia,
podczas gdy obecnos¢ zywego Boga, Jego faska i milosierdzie traci swe centralne
i rewolucyjne dla ludzkiego zycia znaczenie.!

Liczne przyklady instrumentalizacji religii, wynikajacej réwniez nierzadko z nie-
$wiadomodci lub falszywego uformowania mentalnosci religijnej, spotykamy
w przestrzeni zycia publicznego w Europie; nie brakuje ich w Polsce (cho¢by
stynny spér o krzyze na o$wigcimskim zwirowisku). Czgsto mamy réwniez do
czynienia z pewnym pomieszaniem uczciwych intencji z probami politycznego
wykorzystania konkretnej sytuacji dla wlasnych celéw politycznych (np. niedawny
spor publiczno-parlamentarny o zmiane konstytucji w kwestii ochrony zycia).

Rzecz jasna, powyzsze znieksztalcenia w prezentacji i percepciji religii chrze$ci-
janskiej nie charakteryzuja jedynie politykéw czy ideowych kreatoréw zbiorowe-
go myslenia, lecz sg wlasciwe wiekszosci ludzi, a glebiej rzecz ujmujac kazdemu
czlowiekowi ze wzgledu na jego nature. I tutaj dotykamy drugiej sfery, w ktorej ma
miejsce instrumentalizacja religii — Zycie osobiste, czy inaczej méwiac jednostkowe
postawy i zwigzane z nimi poglady religijne. Wystepujace w tej przestrzeni przy-
krawanie chrze$cijanskiego oredzia ma swe zrodla z jednej strony w konsumpcyj-
nym traktowaniu religii stosownie do wlasnych potrzeb, z drugiej za$ z brakéw, za-
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niedban czy wrecz falszywych prezentacji np. Magisterium Kosciota katolickiego.
Intencje i cele Soboru Watykanskiego II, a takze uprzedniego nauczania, byty i sa
wielokrotnie znieksztalcane, badz ukazywane w sposob niezrozumialy. Nie tylko
Kosciot katolicki lecz i inne Koécioly chrzedcijaniskie, a co dopiero powiedzie¢
o podstawowych nurtach islamu, bardzo czesto maja trudnosci z wydobyciem
glebokich treéci z korpusu swej doktryny czy nauki w sposob adekwatny do prob-
leméw ludzi wspolczesnego nam $wiata.” Te dwa zjawiska, zwiazane z poteznymi
przemianami cywilizacyjnymi XX i XXI wieku, z traumatycznymi do$wiadcze-
niami totalitaryzmow i wojen §wiatowych, powoduja, ze wiekszo$¢ spoleczenstw
niegdys religijnej Europy, znajduje sie dzi$§ w stanie praktycznego odstepstwa nie
tylko od Koéciota i religii, co przede wszystkim od wiary.

Nie jest celem niniejszego artykulu narzekanie na stan mentalnosci religijnej,
choc¢by w Polsce, lecz ukazanie najbardziej istotnych cech chrzescijanstwa, kto-
re wywodzac sie z religijnych korzeni zydowskich stanowia o wyjatkowej jego
specyfice. Albowiem wobec opisanych wyzej tendencji kulturowych, sekulary-
zacji i zaniku sensus religiosus, a wreszcie wobec naturalnych sklonnosci ludzkiej
natury do stawiania w centrum wiasnego, zle pojmowanego ego, nalezy zada¢
pytanie: Co robi¢? OdpowiedZ moim zdaniem brzmi: ukazywac wcigz na nowo
wlasciwy sens chrzescijanistwa, a w §lad za tym wyjasnia¢ pojecia i idee oraz ich
zrodla, ktére w przewazajacej mierze tkwia w religijnym doswiadczeniu Zydow
jako ludu wybranego przez Boga jedynego. Potezna nowos¢ jaka jest Dobra
Nowina o Jezusie Chrystusie nie daje si¢ sprowadzi¢ oczywiscie do prostej kon-
tynuacji czy adaptacji przymierza zawartego z historycznym Izraelem. Zarazem
jeszcze mocniej idzie ona w kierunku sprzeciwiajacym sie instrumentalizacji
religii przez cztowieka. Mozna powiedzie¢ nawet, ze w obrebie tradycji zydow-
skiej oredzie chrzescijaniskie stanowi pewna rewolucje, ktdrej mocne przeczu-
cie znajdujemy u Izajasza i Ezechiela. Misja Jezusa Chrystusa wytraca bowiem
naturalne pozostalosci ludzkiego myslenia religijnego i ostatecznie usuwa jego
ograniczenia, ukazujac pelniej oblicze Boga jako milujacego grzesznego czlo-
wieka w sposéb niczym nieuwarunkowany. Swiadomosci tego rewolucyjnego
wymiaru chrzeécijaiistwa nie nabywa si¢ natychmiast ani w sposéb naturalny.
Mozna nawet zaryzykowac teze, ze Kosciot powszechny przezywa niezwykle
diugi okres dojrzewania, dorastania do glebi i pelni wiary w paschalna tajem-




RZESCIJANSTWE

POLI '”i. ZESTYTY SPOKECZNEJ MYSLI KOSCIOLA

nice Chrystusa, idac droga btedéw, grzechéw indywidualnych i spotecznych,
na podobienstwo drogi, ktorg lud Izraela szedl do Ziemi Obiecanej, czyli do
$cidlejszej wiezi z Bogiem.

Podejmujac zatem wysitek oczyszczania $wiadomosci religijnej sprobujmy
sformutowa¢ w duzym skrocie podstawowe wyznaczniki, ktére, pochodzac
z zydowskiej tradycji religijnej i decydujac o specyfice religii chrzeécijanskiej,
wiaza ja, jak ujal to Jan Pawel II, w sposdb wewnetrzny z judaizmem. Podczas
swej historycznej wizyty w synagodze rzymskiej papiez méwit: Religia zydowska
nie jest dla naszej religii rzeczywistoscig zewnetrzng, lecz czyms wewnetrznym.
Stosunek do niej jest inny anizeli do jakiejkolwiek innej religii. Jestescie naszymi
umitowanymi braémi i — mozna powiedzie¢ — naszymi starszymi braémi.> Ow
zrodtowo-historyczny zwigzek jest tak silny, ze specyfika tego $cistego pokre-
wienstwa catkowicie wyréznia obie religie sposrod wszystkich innych. Na czym
owo braterstwo polega? Przyjrzyjmy si¢ mu.

2. Historyczny wymiar religii. Szczegélny monoteizm

Judaizm i chrzeécijanstwo maja charakter historyczny. Przekonania i poglady
religijne Zydow i chrzescijan nie s3 wytworem filozoféw; zbudowane s3 nie
na teoriach i ideach, lecz na konkretnych doswiadczeniach wtasnej historii.
Szczegdlnie istotne sg fakty, ktére majg charakter wyzwalajacy cate spolecznosci
i poszczegdlne osoby. W nich wyznawcy judaizmu i chrzedcijanistwa dostrzegaja
moc Boga, nawet jesli sceptycy widza tu zjawiska i przyczyny naturalne badz
przypadkowe, albo tez zwyczajnie je podwazaja. Przekonanie o obecnosci Boga
w tych wydarzeniach nie pojawia si¢ ex nihilo, lecz w procesie zmagania sie
wlasnego rozumu z objawieniem, czyli z wydarzeniami, ktére nie mieszczg si¢
w naturalnej logice cztowieka i jego mozliwosciach.

Okreslenie obu religii jako monoteistycznych nie jest wystarczajace. Bog, ow-
szem jest jeden, podobnie jak w islamie, jednak w islamie inna jest wizja Boga.
W przeciwienistwie do Pana, Boga Zydéw i chrzescijan, Allach jest niedostepny,

10

HRZESGIIAN

£/

P
ZESTYTY SPOKECZNEJ MYSLI KOSCIOLA ‘ POLI

nie zajmuje si¢ ludzkim losem na ziemi, lecz przebywa jedynie w niebie, gdzie cze-
ka na swych wyznawcéw z nagroda. Historia Zydéw i chrzescijan stanowi pewne
historyczne continuum, do ktorego islam w tym sensie nie nalezy. Z zydowskiego
doswiadczenia i tradycji religijnej wyrasta cala liturgia, sakramenty, obrzedy,
modlitwy chrzeécijaniskie oraz $wigta. Bardzo istotng cecha $wiat zydowskich
jest aktualizacja wydarzenia z przeszlosci, ktore jest celebrowane. Méwi si¢ na
przyklad podczas Paschy: Bdg wyciggnietym ramieniem wyprowadzit nas z niewoli
faraona, przeprowadzil przez morze i pustynig, dat w posiadanie ziemig obiecang.
Dzis Jego ramig nie skrécito si¢ i kazdy z uczestnikow swieta moze zostaé uwolniony
ze swojej niewoli. Takze chrzescijanska lektura Stowa jest martwa bez ogladania
w nim wtasnego zycia i odnoszenia obecnych wydarzen do tych biblijnych.

Gléwne swieta chrzescijaniskie nie istniejg bez swych zydowskich poprzednikéw.
Nie ma tu jednak miejsca ani potrzeby, by kwestie te rozwing¢. Chrze$cijanie
bardzo czgsto nie znaja swego zydowskiego pochodzenia religijnego, sa jak éw
pan Jourdain, ktory nie wiedzial, ze méwi proza. A przeciez, kiedy Koécidt cytuje
stowa z 11 rozdziatu Ksiegi Izajasza: wyrosnie rézdzka z pnia Jessego (12 11, 1),
odwoluyje sie do Izraela, do domu Dawida, z ktérego wedlug tego zydowskiego
proroka przyjdzie Mesjasz (podobnie czytamy w genealogii Jezusa - Mt 1).

Bog Abrahama, Izaaka, Jakuba i Jezusa okazuje sie bliski czlowiekowi, obecny
w historii, w konkretnych wydarzeniach, nie czeka dopiero w niebie, lecz dziata
na korzys¢ ludzi na ziemi* Pojeciem, ktére judaizm i chrzeécijaiistwo bardzo
mocno akcentujg jest przymierze. W islamie przymierze nie wystepuje. Bog za-
wiera je najpierw z konkretnym czlowiekiem, potem z ludem, ktéry sobie upo-
dobat, wreszcie z calg ludzko$cia. Co wiecej - i tym polega wyjatkowa specyfika
wiary Zydoéw i chrzescijan - Przymierze to Bég zobowigzuje sie jednostronnie
realizowa¢ i gwarantowal. Rola czlowieka oznacza jedynie zgode na udzial
w nim. Ci, ktérzy na Przymierze si¢ zgadzaja, doswiadczajg posrod trudnosci,
odstepstw i powrotow, jego owocow w konkretach swego zycia indywidualnego
i zbiorowego. W rezultacie ich wiara i religijno$¢ nabieraja charakteru ,,biblij-
nego” w tym sensie, ze wszystkie fakty, takze trudne, smutne, postrzegaja jako
pochodzace z reki Boga. Dlatego akceptuja je jako pozyteczne, ergo dobre dla
nich samyc:h.5
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3. Judeochrzescijanski versus naturalny typ wiary: wolnos¢ przeciw lekowi

Istota i sens wiary zydowskiej i chrzeécijanskiej ma charakter catkowicie od-
mienny, wrecz odwrotny niz religijnos¢ wlasciwa naturze czlowieka. W tej
ostatniej inicjatywa wychodzi od czlowieka, ktéry widzac, Ze nie panuje nad
rzeczywistoscig tak, jakby chcial, probuje pozyska¢ Boga, czy raczej site wyz-
szg dla swoich planéw i potrzeb wynikajacych z ludzkiej mentalnoéci. Czyni
to skfadajagc mu rozmaite ofiary. U podloza naturalnej mentalnosci religijnej
tkwi przekonanie o Bogu wrogim badz kapry$nym w relacjach z ludZzmi. Stad
tez nalezy Go nieustannie przekupywa¢, czy moéwiagc wspotczesnym jezykiem
- korumpowa¢. W rezultacie B6g ma by¢ stuga czlowieka, ktory chce panowa¢
nad historia i jg kreowac.

U podloza religijnoéci naturalnej tkwi lek przed zyciem i ludzmi. Bég jest pro-
jekeja ludzkich wyobrazen, ludzkiej natury, ograniczen i namietnosci. Religia ma
pomagac ten lek znieczulaé, oswajaé, a gdy to si¢ nie udaje, poganin kieruje sie
ku innym bozkom-idolom. W konsekwencji, religijno$¢ naturalna dzieli $wiat
na sacrum i profanum. W sterze profanum cztowiek kieruje si¢ wlasnymi prze-
konaniami i wola, w sferze sacrum sprawuje kult, aby Bog nie dziatal przeciwko
niemu i mu blogostawil. Gdy w przestrzeni sacrum doznajemy rozczarowania,
przechodzimy do profanum, by tam szukac¢ satysfakcji. Naturalnym skutkiem jest
hipokryzja, dwulicowo$¢ religijna znajdujaca wyraz w licznych powiedzeniach
jak np. Bég sobie, zycie sobie; Zycie ma swoje wymagania, trzeba jakos Zy¢. Sym-
boliczny wydzwigk ma tak popularne dzi§ w Polsce pieszczotliwe zdrobnienie
pienigzki. Gdy przychodzi jakiekolwiek cierpienie, rodzi ono sprzeciw, bunt i zte
mysli o Bogu, ktéry prowadzi bieg historii nie tak jak trzeba. Cierpienie nie ma
sensu, nalezy je odrzuca¢, szuka¢ ciagtej satysfakcji i kompensacji, a skoro zycie
zawsze jest pelne cierpienia, wiec i ono samo traci sens, zwlaszcza ze konczy sie
$miercig biologiczna.

W religijnosci i wierze biblijnej inicjatywe zawsze wykazuje Bog. Cztowiek zma-
gajac si¢ z Bogiem, lecz nie uciekajac od cierpienia, do$wiadcza dobrych skutkéw
wlasnej zgody na te inicjatywe i w efekcie kieruje ku Bogu blogostawienstwo:
blogostawi Go za wszystkie wydarzenia, bowiem na koncu widzi w nich mitos¢
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Boga. Staje si¢ zdolny akceptowa¢ historie osobista i zbiorowa, z jej trudnos-
ciami, ograniczeniami, stabosciami i .... grzechami. Dlatego Jan Pawel IT mogt
zaczyna¢ swoj pontyfikat stowami Nie lgkajcie sie.

Chrzesijanstwo w swojej istocie usuwa podzial na sacrum i profanum. Cala hi-
storia okazuje si¢ $wieta, cierpienie nabiera sensu, $mier¢ za$ okazuje sie tylko
przejsciem - nielatwym oczywiscie - z jednego sposobu zycia do drugiego. Nie
oznacza to rzecz jasna, ze proces ten dokonuje si¢ bez trudu i zmagania, bez
watpliwosci, kryzyséw wiary i rozpaczy. Kazdy czlowiek, takze Zyd i chrzesci-
janin, ma pewna nature cielesna — ojcowie Kosciola nazywaja ja naturg starego
cztowieka - ktora jednak w zetknieciu ze Stowem Boga, nie tylko zawartym
w Pismach, ale przejawiajacym sie w konkretnych faktach — podlega stopniowej
metanoi, przemianie calego sposobu my$lenia i Zycia. W wierze typu biblijnego
przychylnos¢ Boga jest darmowa, wszystko jest faska, ktora cztowiek otrzymuje
za darmo, bez zadnych swoich zastug. Stad $w.Pawel pisat o sobie, ze jest pto-
dem poronionym, za$ $w. Katarzyna ze Sieny méwila o sobie: Jestem zero plus
grzech. Chrzescijanin $wiadomy swej totalnej stabosci nie czuje si¢ przegrany.
Wprost przeciwnie, do§wiadcza radosci z obecnosci Boga, ktory zawsze okazuje
sie wierny. Jedno ze $wiat zydowskich nazywa si¢ Simchat Tora, czyli Rado$¢
Piecioksiegu, rados¢ z faktu, ze Bog jest obecny posrod tego ludu i dziata na jego
rzecz. Tak religijny Zyd, jak i chrzescijanin jest mocno zakorzeniony w historii,
nie roi sobie ztudzen, stoi twardo na nogach, a szukajac Boga i nigdy nie bedac
pewnym siebie nieustannie kwestionuje wlasne poglady, przekonania i opinie,
by moc stale si¢ rozwija¢ w relacjach z Bogiem i ludzmi.

4. Przeciw idolatrii

Izrael byl zawsze w historii znakiem antyidolatrycznym, sprzeciwem wobec boz-
kéw, batwandw, ktorych wyznawaty okoliczne narody. Istota Izraela streszcza sie
w pierwszym przykazaniu: Sz'ma Izrael - Stuchaj Izraelu, Pan jest naszym Bogiem
- Panem jedynym. Bedziesz wigc mitowal Pana, Boga twojego, z calego swego serca,
z calej duszy swojej, ze wszystkich swych sit (Pwt 6, 4-5). Zydzi sa nie narodem,
lecz ludem, powotanym stopniowo do Zycia przez Boga w ramach Przymierza.
Gdy Izrael buntowat sie i sprzeniewierzat Bogu, Pan zawsze okazywal si¢ wierny.
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Izraelici bardzo dlugo dochodzili do odrzucenia idoli, czerpiac nauke z rozczaro-
wan, jakie ich wowczas spotykaty. Podobnie rzecz si¢ ma z chrze$cijanami, ktérzy,
gdy chrze$cijanstwo ogarnelo réwniez pogan, jak Izrael musieli przejs¢ i nadal
przechodzg historyczng droge ku wierze biblijnej. Poganin ucieka przed wlasna
historig, przed rzeczywisto$cig alienujac sie w najrozmaitsze sfery, takie jak praca,
podroze, hobby, seks, telewizja, lektury, rzekoma pobozno$¢, sekty, diety, narko-
tyki, uzywki, czy po prostu konsumpcja. Powolne uwalnianie od naturalnego,
czy wrecz poganskiego myslenia religijnego oznacza réwniez sprzeciw wobec
wszelkiej magii, czardéw, przewidywania przysztosci, horoskopow itp. Zanik zy-
dowskich korzeni w kulturze i religii oznacza powrdt kultury i postaw pogan-
skich. Stad na przyklad tak potezne znaczenie magii i wrézbiarstwa we wszystkich
kulturach, takze w Europie i Polsce. Gdziekolwiek w $wiecie wlaczy¢ telewizor
na wielu kanatach spotkamy wylacznie tego rodzaju programy. We Wtoszech
zarejestrowanych jest 300 tysiecy wrozek, wrézbitow, jasnowidzow itp.

5. Antropologia. Osoba i wspolnota

Judaizm i chrzescijanstwo glosza specyficzng, tylko im wtasciwg, wizje czlo-
wieka. Nie ma w niej rozdzialu miedzy dusza a cialem. W konsekwencji, moga
oni, dzieki mocy Boga, chwali¢ Go jednym i drugim. Stad koncepcja osoby
ludzkiej, matzenstwa, piciowosci, relacji miedzyludzkich, wiezi wspdlnotowych.
Najwyzszy przedstawia si¢ Zydom jako Bég zywych, a nie umartych. Cztowiek
jako stworzony przez Boga jest do Niego podobny, nie jak w religiach poganskich,
gdzie cztowiek tworzy sobie boga na wlasne podobienstwo, antropologizujac bo-
stwo. W judaizmie, podobnie jak pézniej w nauce chrzescijanskiej i Magisterium
Kosciota katolickiego, osoba ludzka ze wzgledu na swe pochodzenie ma niezwy-
kia godnos$¢, bez wzgledu na swe cechy, ulomnoéci, stabosci, grzechy. Dlatego
zawsze ma ona pierwszenistwo przed grupa, spotecznoscia, spoteczenstwem czy
nawet calym ludem. Jednak zarazem z tego samego powodu - $wietoéci osoby
jako pochodzacej od Boga, ktory jest Swiety — szczegolnego znaczenia nabierajg
relacje miedzy osobami. Stad wywodza sie wszelkie instytucje rodzinne, gminne,
prawne. Z osobowej godnosci wywodzi sig, co wiecej, wszelka odpowiedzialno$¢
za zycie innych. Wiezi wynikajace z judeochrze$cijaniskiej koncepcji osoby na-
daja szczegdlne znaczenie ludzkim czynom, ktére zawsze — dobre czy zle — maja
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wplyw na sytuacje materialna, psychiczng i duchows innych ludzi. Stad czerpie
Kosciotl swoje zasady zycia wspolnotowego. W realizacji tych zasad wazna role
odgrywa pieniadz jako sposdb na przekraczanie granic osobowego egoizmu.

Judaizmowi przypisuje si¢ dokonanie rewolucji seksualnej, ktéra za dobre uznata
jedynie relacje miedzy mezczyzng a kobieta. Skoro cechg Boga jest budzenie
do zycia, to Jego porzadek wskazuje na akt seksualny miedzy nimi jako jedynie
uprawomocniony, gdyz moze on da¢ nowe zycie. Relacja miedzy mezczyzng
a kobieta, poczawszy od slubu i wesela jest przestrzenig liturgiczng, zas zblizenie
cielesne miedzy nimi dokonuje si¢ jakby na oftarzu. Cate zewnetrzne otoczenie
Izraelitow w swym poganstwie za normalne uznawalo wszelkie inne rodzaje
seksu, zhomoseksualizmem, zoofilig i prostytucja sakralng wlacznie. Ze wzgledu
na historyczne do$wiadczenie Zydéw, ktore uczy, ze Bog ze $mierci wyprowa-
dza zycie, pojawila si¢ oblubieficza wizja Jego relacji do czlowieka (Pies# nad
Piesniami). Oblubienczy charakter tego zwiazku legt u podstaw tak wielkiego
nacisku polozonego w judaizmie na malzenstwo i rodzine. Rodzina jako minig-
mina zydowska stala si¢ wzorem dla chrzescijaniskiego Kosciota domowego.

Przy okazji warto wspomnie¢ jak waznym elementem kultury zydowskiej jest
goscinnos¢, czy méwige ogolniej, stosunek do innych: Przybysza, ktéry sig osiedlit
wsréd was, bedziecie uwazaé za obywatela. Bedziesz go mifowalt jak siebie samego,
bo i wy byliscie przybyszami w ziemi egipskiej (Kpt. 19,34) Podobnie cechg cha-
rakterystyczna jest wzglad na ubogich. W ortodoksyjnych rodzinach zydowskich
na weselu musza by¢ obecni zebracy.

Tym co rézni judeochrzescijaniska antropologie od innych religii, przede wszyst-
kim za$ od innych, zwlaszcza typowo ludzkich zr6del moralnosci, jest kruchoé¢
czlowieka. Zgodnie z powszechnym przekonaniem kulturowym czlowiek nie
moze okazal si¢ stabym, nieporadnym, grzesznym, watpigcym, zdrajca...
W $wiecie takiej moralnoéci, powiedzieliby$my typu harcerskiego, gdzie zdo-
bywa sie sprawnosci i zastugi, staramy si¢ zatem zastuzy¢ na dobra opinie i ak-
ceptacje innych. Naturalnym sposobem jest zakrywanie swych realnych brakéw
i zlych czynéw, przywdziewanie masek ludzi dobrych, bo w przeciwnym razie
okaze si¢ niegodnym odpowiedniego miejsca w spoleczenstwie. Sens chrzesci-
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janskiego oredzia zasadzajacego sie na zydowskiej koncepcji wybrania, ktorej
symbolem jest Jakub-Izrael - Bég wybiera sobie kogo chce, raczej tych stabych,
bez orderéw - najlepiej wyrazajg stowa $w. Pawta: Przechowujemy zas ten skarb
- tzn. moc i chwale Boga (uw. moja JG) - w naczyniach glinianych, aby z Boga
byta owa przeogromna moc, a nie z nas. (2 Kor 4,7)

Swiadomos¢ whasnej kruchosci rodzi sie z kolejnych do§wiadczen, ze autorem
dobra jest zawsze Bdg, nie cztowiek. Ludzkie przekonanie o wlasnych sitach jest
odwrotne. Dlatego Zydzi na pustyni mogli zbiera¢ w danym dniu tylko jedna
miare manny - ewentualne nadwyzki psuly sie — by nastepnego dnia od nowa
oczekiwa¢ daru od Boga. Wiszystko to prowadzi bowiem do catkiem skandalicz-
nego w ludzkiej mentalnosci wezwania Jezusa Chrystusa mitujcie waszych nie-
przyjaciél. Realizacja tej postawy nie lezy w mozliwo$ciach czlowieka, konieczne
jest zwrdcenie sie do Boga, ktéry ma moc i che¢ by nam jej udzieli¢.

Dobrze jest wiedzie¢, ze Dekalog nie jest zbiorem nakazdw, jak sugerowatoby
polskie stowo przykazanie. Dziesie¢ stoéw stanowi swoista obietnice Boga: jesli
pojdziecie za Mna, te rzeczy spelnig si¢ w waszym zyciu.

Wszystkie nakazy Prawa zydowskiego i zasady zycia chrze$cijanskiego w gruncie
rzeczy maja jedno na celu. Powotaniem Zyda i chrze$cijanina jest dawa¢ $wia-
dectwo o Bogu Jedynym nie tylko najblizszym w rodzinie, nie tylko wspdtoby-
watelom, ale kazdemu czlowiekowi. Swiadectwo to dotyczy przede wszystkim
kwestii dobra i zta, sensu zycia, cierpienia i $mierci.

6. Dobro i zto

Dla judaizmu i chrzeécijanistwa charakterystyczna jest akceptacja zta w $wiecie.
Obie religie s3 zaprzeczeniem gnostycznego czy manichejskiego myslenia o re-
lacji dobra i zla. Nie chodzi tu, rzecz jasna, o wspieranie zta lub bierno$¢ wobec
niego, lecz o pozostawienie Bogu sadu, wyroku i jego wykonania. Jest to posta-
wa skandaliczna dla mentalnosci poganskiej, wedle ktorej zto nalezy wypleni¢
najpierw osagdem, potem za$ ogniem i mieczem. Tymczasem bez istnienia zla
nie wiemy czym jest dobro. Krzyz Jezusa Chrystusa jest najbardziej gorszacym

16

£/

GHA [JAN
ZESTYTY SPOKECZNEJ MYSLI KOSCIOLA ‘ POLI

i budzacym sprzeciw obrazem stosunku chrzescijanstwa do zta. Przebaczenie
i milosierdzie jest sgdem Boga nad cztowiekiem czynigcym zto, czyli nad kazda
istotg ludzka. Postawe te wida¢ juz u Zydéw. Dawid nie zgodzit sie na rozprawie-
nie sie z obrzucajacym go obelgami Szimei, dworzaninem wrogiego mu Saula,
uwazajac, ze by¢ moze dzieje sie to z woli samego Pana (por. 2Sm 16, 10). State
kwestionowanie wtasnej sprawiedliwo$ci, uznawanie sie za grzesznika jest pod-
stawg, warunkiem spotkania z Bogiem. Dawid czyni tak po grzechu z Batszeba,
gdy upomniat go prorok. Wota: Zgrzeszytem wobec Pana (2Sm 11, 13).

Milosierdzie Boga do cztowieka ma uobecniac si¢ w postawie Zyda, a tym bar-
dziej chrzescijanina wobec winnego. Do tego potrzebne jest nazwanie zta po
imieniu, aby bylo jasne, ze jest co przebaczaé. Zydowski dobry uczynek, micwa,
jest zapowiedzig chrzescijanskiego tzw. uczynku zycia wiecznego. Milo§¢ Chry-
stusa wigksza niz §mier¢, owocuje w chrzescijaninie otwieraniem nieba drugie-
mu czlowiekowi, ktéry przeciwko niemu zawinil. Kluczem jest tutaj przebacze-
nie. Zyd takze nie petni wlasnej sprawiedliwosci, odwetu, jakiego domaga sie
jego serce, ale mierzy wszystko miarg Boga. Te uczynki nigdy nie ptyna z natury
czlowieka, ale sg autorstwem Boga samego. Nigdy nie do§¢ przypomina¢ stéw
Jezusa, ktéry na pytanie o zto odpowiada: z ludzkiego, czyli z mojego a nie
z twojego wnetrza. Poszukiwanie zrédet zta w $wiecie, pytanie unde malum, bez
Boga prowadzi zawsze do szukania zrédel w innych, nie w sobie. Owa projekcja
zta na zewnatrz wynika wprost z opisanej wyzej samoobronnej postawy ludzkiej
natury, ktéra nie chce wypas¢ zle w opinii innych. Stad tak trudno jest znalez¢
ludzi np. w polityce, ktorzy przyznaja sie do wlasnych win, zaniedban, bfedow.

7. Z pokolenia na pokolenie

Przetrwanie monoteizmu Zydéw poprzez tysiaclecia przesladowan, ktére miaty
ich ukara¢ badz skloni¢ do odstepstwa od wiary, jest cudem posrod zalewu
mentalnosci poganskiej w §wiecie. Mozna powiedzie¢, ze fakt ten jest dowodem
na istnienie Boga Abrahama, Izaaka i Jakuba, ktéry w kazdym pokoleniu za-
chowuje, wybiera dla siebie reszte Izraela. Nie dokonuje si¢ to w jaki$ magiczny
sposdb, lecz poprzez Stowo zawarte w Pismach.
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Jednym z najistotniejszych, bodaj czy nie najwazniejszym zadaniem Zyda
i chrzescijanina jest przekazywanie wiary nastepnym pokoleniom. Dokonuje
sie to przede wszystkim w rodzinie. I tutaj pierwotnym zrddlem jest fragment
z Ksiegi Powtorzonego Prawa: Niech pozostang w twym sercu te stowa, ktére Ja
ci dzis nakazuje. Wpoisz je twoim synom, bedziesz o nich mowit przebywajgc
w domu, w czasie podrozy, kladgc sie spac i wstajgc ze snu (Pwt 6, 6-7).

Wychowanie religijne, edukacja, dokonuja sie u Zydéw nie tylko przez nauke
i katechizacje¢ (niestychanie rozwiniety system edukacji religijnej), ale takze
a moze przede wszystkim przez postawy rodzicow, ktére dzieci otrzymuja droga
jakby osmozy w zyciu codziennym. Najwazniejsze jest bowiem przekazywanie
obecnosci Boga w ludzkiej stabosci oraz indywidualny i wspdlnotowy wymiar
zycia. Odcinanie sie od tych korzeni zydowskich skazuje chrzescijan na uwiad,
albowiem przekaz rodzinny najsilniej ksztaltuje dziecko na dobre i na zte. Wiez
miedzypokoleniowa polegajaca na przekazie doswiadczen ma centralne znacze-
nie. Podstawg judaizmu i chrze$cijanstwa jest nieustannie odnawiana tradycja,
ktora szuka weigz nowych form i tresci, by odpowiada¢ na nowe zjawiska i pro-
cesy, na obecne dylematy ludzi. Problem relacji miedzy $wiadomosciag obecnego
a do$wiadczeniem przesztych pokolen, czyli miedzy nowoczesnoscia a tradycja
dobrze oddaje obraz liliputa siedzacego na barkach olbrzyma: liliput sam z siebie
widzi niewiele, siedzac mu na plecach widzi wiecej niz olbrzym, ma rozleglejszy
horyzont i perspektywe.

8. Pytanie o sens: Szoa, czyli Zaglada

Zydzi bardzo czesto stawiali sobie w historii pytanie: Czy Bdg idzie posrodku nas?.
Nie jest to bowiem czym$ oczywistym, zwlaszcza w sytuacjach przesladowan,
pogromodw, jakichkolwiek przeciwnosci. Zawsze wtedy pojawia si¢ pokusa roz-
paczy, zwatpienia, rezygnacji, albo tez odpowiadania zlem na zlo, uciekania si¢
do przemocy, realizacji calkowicie ziemskiej wersji wybrania. Nie bez powodu
jednak podczas rytu paschalnego Zydzi brali na ofiare jagnie z owcy tagodne;j,
ktéra nie opiera si¢ zadawanej jej przemocy. Ofiara Izaaka, tzw. akeda, czyli
zwigzanie Izaaka polegala wlasnie na wyrzeczeniu si¢ przemocy ze wzgledu
na zaufanie do sensu polityki, jaka Bog prowadzi wobec ludzi. Postawa pokory
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wobec historii, owocujaca przebaczeniem i pojednaniem6 stanowi most faczacy
ludzkg nature i milo$¢ wlasng z miltoécig i mocg Boga. Che¢ odpowiedzenia
przemocg na przemoc plynie z zakwestionowania wiernosci Boga zawartemu
przymierzu.

Wydarzeniem, ktdre pytanie o wierno$¢ Boga i sens historii postawilo w spo-
s6b najbardziej radykalny, wrecz skandaliczny, byta zagtada Zydéw, czyli Szoa.
Zagtada okazala sie najpotezniejszym wyzwaniem dla wiary Zydéw, a zarazem
dla wiary chrzescijan. Szoa dokonala si¢ w schrystianizowanej Europie, co po-
kazalo, ze mentalno$¢ poganska jest czyms, czego chrzest nie usuwa w sposob
automatyczny. Potrzebne jest dlugotrwale dojrzewanie chrzeécijan do wiary
dojrzatej, siegajacej do korzeni zydowskich tak, by faktycznie mogta by¢ oparta
na skale - Jezusie Chrystusie, ktéry jest Objawieniem przychodzacym od Zydéw.
Mentalnosci poganskiej nie da si¢ zmieni¢ szybko, bez powaznej pracy eduka-
cyjnej i katechizacji dorostych. Zarazem nie nalezy ulega¢ ztudzeniu, ze skutki
tego wysilku beda rychte i widoczne; na pewno nie okazg sie tez powszechne.
Wszedzie tam, gdzie droga zmiany wymaga autentycznego nawrdcenia nalezy
przyja¢ postawe pokory i cierpliwoéci wobec proceséw spotecznych.

Swiadomo$¢, ze nauczanie pogardy wobec Zydéw i judaizmu w chrzedcijaniskiej
Europie doprowadzilo do ich straszliwej katastrofy mialo tez jeszcze inny wy-
miar. Otoz, jesli Bég - jak mniemano i gloszono - odrzucit Zydéw z powodu
nieprzyjecia przez nich Chrystusa (skadinad nie kto inny, jak wtasnie Zydzi,
uznali Go za Mesjasza; kim bowiem byli Jego uczniowie?) i przeniost przymierze
na chrze$cijan, to przeciez moze On réwniez zerwac je z powodu niewiernosci
chrzescijan. Co wigcej, ich odpowiedzialnos¢ jest o wiele wigksza, gdyz wiedza
(o ile wiedzg), kogo zdradzajg. Skoro jednak Zydzi zawsze twierdzili, ze Bog jest
wierny, dochowujacy Stowa do ostatniego pokolenia, to jakze méglby anulowac
przymierze z nimi? Pytanie brzmi: czy moze ono realizowa¢ si¢ poprzez tak
straszliwe wydarzenie jak Zaglada? W Zagladzie i potem zostala zachowana
pewna ,reszta” Izraela, cho¢ straumatyzowana, wielokrotnie wykorzeniona i roz-
proszona. Chrzeécijanie natomiast zostali niejako przymuszeni przez histori¢ do
zapoczatkowania radykalnej zmiany swego nastawienia i oficjalnego naucza-
nia o Zydach. Zmiana ta widoczna jest w dokumentach Vaticanum Secundum,
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pozniejszych dokumentach Kosciotow, a takze w o$wiadczeniach krajowych
episkopatow Kosciota Katolickiego (Francja, Niemcy, USA, Wlochy, Austria,
Polska), ktére prosity Boga i Zydéw o przebaczenie za czyny dokonane przez
chrzedcijan, wreszcie w tekstach liturgicznych. Jeszcze stosunkowo niedawno
katolicki rytual Wielkiego Pigtku zawieral modlitwe ,za perfidnych Zydéw”,
a i obecnie w polskim przekladzie Mszatu rzymskiego widnieje — sprzeczne
z oficjalnym Magisterium Ko$ciota - sformutowanie o Zydach, ktérzyniegdy$
byli narodem wybranym. Rzecz to zdumiewajaca, bowiem oficjalny tekst Mszatu
rzymskiego uzywa precyzyjnego okre$lenia: Populus priori aquisitionis, lud ktory
jako pierwszy zostal nabyty na wlasnos¢ Boga. Nikt nie wykonat wigkszej pracy
na polu owej zmiany niz Jan Pawel II. Jego nastepca nie tylko kontynuuje te linie
refleksji, lecz z racji swego profilu formacyjnego i intelektualnego, poglebia ja,
czego mocnym przejawem byta modlitwa Benedykta XVI w Auschwitz.

Jest czym§ paradoksalnym, ze relacje chrze$cijansko-zydowskie byty w historii
i sq nadal naznaczone poteznym pietnem niecheci, wrogosci, a nawet niena-
wisci., ujawniajacej sie przy rozmaitych okazjach, jak to obserwujemy w wielu
krajach europejskich, a takze na innych kontynentach. Problem jest tym wiekszy,
ze podtoze wrogosci do Zydéw ma charakter religijny, religia za$ bardzo czesto
stanowi dla cztowieka i grup spofecznych ostateczng piecze¢ pod wyrokiem
skazujgcym ,innego” z powoddéw politycznych, spolecznych czy kulturowych.
Wspdlna specyfika religijna chrzescijanstwa i judaizmu7 powinna, teoretycznie
rzecz biorac, oddziatywaé w przeciwnym kierunku. Nieodzowne jest wcigz po-
wtarza¢ fakt zdawaloby sie oczywiste, ze odciecie korzeni - zydowskich - musi
oznaczaé usychanie calej rodliny: chrzescijanstwa ale i ludzko$ci w ogéle.

9. Zmiana mentalnos$ci droga odnowy chrzescijanstwa i Europy

Na zakonczenie chce postawi¢ teze, ktora moze mie¢ centralne znaczenie dla
chrzedcijanstwa. Otoz jestem gleboko przekonany, ze odnajdywanie zydowskich
korzeni chrzescijanstwa stanowi fundamentalny warunek realizacji jednosci
réznych wyznan chrzeécijanskich. Podzial chrzeécijan jest skandalem dla $wiata,
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gdyz Bdg jest jednoscig, harmonia, owym hebrajskim shalom, za ktérym teskni
ludzkie serce. Zrédlem podziatu sg zawsze, jak mowi $w. Pawel, ,,duchowe sity
zta” Jezus Chrystus wymienia dwa znaki rozpoznawcze chrzescijan: mitos¢ijed-
no$¢. W tym wyraza on swa zydowskos¢, czyli nadzieje mesjanska: obecnoséé
Boga, Szekina, rozpigla swoj namiot na ziemi. Dzieki paschalnemu wydarzeniu
Jezusa z Nazaretu do tego namiotu ma wstep kazdy. Przeczuwa to XX-wieczna fi-
lozofia dialogu, ktdra relacje z innym, z drugim cztowiekiem traktuje (2 Kor 4,7)
jako newralgiczne miejsce, w ktérym do$wiadczamy wielkich ograniczen, ba-
rier, podwazajacych sens zycia. Siega¢ do zydowskiego zrodta, z ktorego rodzi
sie cafa historia zbawienia, oznacza stawia¢ na nogi to wszystko, co w historii
stanelo na glowie. Celem religii jest wiaza¢ ludzi z Bogiem a tym samym ze sobg
na gruncie pewnym, ktory nie bedzie zawodzil, nie na ludzkim rozumie, pro-
jekcjach i utopiach. Religia chrzeécijaniska zakorzeniona w zydowskim gruncie
i doswiadczeniu nie bedzie tak podatna na instrumentalizacjg, jak to miato i ma
miejsce w historii. Takie chrzescijanistwo przywraca sens osobie, wspolnocie
i $wiatu, a dajac odpowiedz na sens cierpienia rodzi wcigz odnawiajaca sie na-
dzieje mesjanska i egzystencjalng. Zapewne to réwniez miat na myéli Jan Pawel
I1, gdy w resztki jerozolimskiej Sciany Zachodniej wlozyt, na wzér religijnych
Zydéw, swa wlasng modlitwe z proba o przebaczenie chrzeécijanom zta wyrza-
dzonego ludowi Izraela.

Przypisy:

1'W tej sprawie zob. m.in.:

Garrigues Jean-Miguel, Demokracja progresistowska albo polityczny integryzm, w: Znak, marzec
1998 nr 514

Corm Georges, Religia i polityka w XXI wieku, Wyd. Akademickie Dialog, Warszawa 2007
Casanova José, Religie publiczne w nowoczesnym $wiecie, Nomos, Krakow 2005
Halik Tomas, Europejskie mowienie o Bogu i milczenie o Bogu. Ksiegarnia $w.Wojciecha, Poznan 2005

Possenti Vittorio, Religia i zycie publiczne. Chrzescijaristwo w dobie ponowozytnej, Instytut
Wydawniczy PAX, Warszawa 2005

Ratzinger Joseph, kard., S6l ziemi. Chrzescijaristwo i Kosciot katolicki na przetomie tysigcleci, Znak,
Krakow 1997, ss.147-154

Jan Pawel II, Przemdwienie w Synagodze Wigkszej, Rzym 13.04.1986 Stowa te papiez powtorzyt
w roku jubileuszowym w Przeméwieniu do gtownych rabinéw Izraela, Jerozolima 23.03.2000r.

21




[ESCIJANSTWE

POLI '”i. ZESTYTY SPOKECZNEJ MYSLI KOSCIOLA

* Zob. Salij Jacek, Eseje tomistyczne, W drodze, Poznar, 1998
5 Kompendium Nauki Spotecznej Kosciota, Jednoé¢, Kielce, 2005, s5.15-19

6 Zob. Mazurkiewicz Piotr ks., Przebaczenie i pojednanie. Chrzescijaristwo, $wiat, polityka,
w: Zeszyty spolecznej mysli Kosciota. Nr 1/ 2006

7 Na ten temat zob. m.in.:
Flusser David., Chrzescijarstwo religig zydowskg, Cyklady, Warszawa 2003

Koscidt katolicki o swoich korzeniach. [praca zbiorowa], Polska Rada Chrzeécijan i Zydow,
Warszawa 1995
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Antoni Z. Kaminski

O relacji miedzy ustrojem panstwa

a spoteczenstwem obywatelskim

Powszechnie dzi§ uzywane pojecie ,,spoleczenstwo obywatelskie” pojawilo sie
we wspolczesnej mysli spotecznej stosunkowo niedawno, w latach osiemdzie-
sigtych XX w. Miato to zwigzek z procesami zachodzacymi w komunistycznych
panstwach Europy Srodkowo — Wschodniej, a przede wszystkim w Polsce. Nie
zmienia to faktu, iz spoleczenstwa w zachodniej czeéci Europy byly, co najmnie;j
od poczatkéw XIX wieku, w sposdb naturalny obywatelskimi. Co wiecej, insty-
tucja obywatelstwa, ktora ma znaczenie fundamentalne dla zrozumienia cywi-
lizacji europejskiej, wigze si¢ z calym szeregiem innych poje¢, jak: urbanizacja,
modernizacja, ruchliwoé¢ spoleczna, a wreszcie, z pojeciem zycia publicznego
rozumianego jako plaszczyzna, w ktorej stykaja sie ludzie obcy.

W spoleczenstwie tradycyjnym wigkszo$¢ kontaktoéw miata miejsce w ramach
rodziny, wérdd bliskich krewnych lub sasiadéw - tj. w grupach pierwotnych. Spo-
feczenstwo obywatelskie tymczasem zyje zyciem publicznym, dominuja w nim
kontakty z obcymi, a znaczna cze$¢ stosunkow spotecznych wiaze si¢ z grupami
wtornymi. Kontakt miedzy obcymi, o ile ma z niego wynikna¢ wzglednie trwate
wspoldziatanie, wymaga zaufania. Wigze sie on bowiem zawsze z obustronnym
ryzykiem. Zaufanie powoduje, Ze ludzie nie unikajg kontaktu z obcymi. Susan
Wiltshire, w interesujacej ksigzce o zyciu publicznym w ,,Eneidzie” Wergiliusza,
traktuje go$cinnos¢ jako wazny wowczas element zycia publicznego. W odréz-
nieniu od czaséw nam wspdlczesnych, gos¢mi byli wtedy najczesciej szukajacy
schronienia, przygodni wedrowcy. Przyjecie pod swdéj dach obcego, podobnie
jak i skorzystanie z gosciny obarczone bylo ryzykiem. Jego podjecie wymaga-
fo istnienia powszechnie przyjetych i silnie ugruntowanych w tradycji norm
regulujacych wzajemne stosunki miedzy gospodarzem a gosciem. Znajduje to
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odbicie w znanym w Polsce powiedzeniu ,,go$¢ w dom, Bég w dom™. Mysle, ze
w dawnych czasach wyrazalo ono trudne do ztamania zobowigzania moralne.

Problem zaufania jest wazny réwniez, gdy zastanawiamy si¢ nad powstawaniem
spoleczenstwa obywatelskiego w Polsce. Nieco wyzej niz profesor Wnuk-Lipin-
ski oceniam aktywnos¢ spoteczenstwa obywatelskiego w pdznych latach sie-
demdziesie}‘[ych.1 Pamietam, Ze w wydawanym wtedy poza cenzurg ,,Biuletynie
Informacyjnym” umieszczano regularnie informacje o osobach aresztowanych
za rozpowszechnianie tego Biuletynu, a takze innych nielegalnych publikacji.
Byli ludzie z calej Polski, bardzo réznych $rodowisk i zawodéw: kierowcy, na-
uczyciele, robotnicy, itd., Istniata wiec sie¢ ludzi, zaangazowanych w dziafal-
no$¢ niezalezng, co wigzalo si¢ oczywiécie z powaznym ryzykiem, nawigzujacy
miedzy sobg kontakty dalece wykraczajace poza zakres bliskich znajomosci.
Wymagato to wysokiego stopnia wzajemnego zaufania, co oznacza, ze istniaty
kulturowe podstawy niezbedne do uksztaltowania si¢ spoteczenstwa obywatel-
skiego. Powiem wigcej, ono juz istnialo, bez tego nie bytby mozliwy Sierpien
1980 roku.

W tym kontekscie jasno ukazuje sie trafnos¢ opinii o znaczeniu religii i insty-
tucji religijnych dla powstania i funkcjonowania spoleczenstwa obywatelskiego.
Poming tu role zawartego w religii systemu transcendentnych norm i wartosci
w powstaniu tego spoleczenstwa, wspominajac tylko o aspekcie instytucjonal-
nym styku wladzy duchowej i §wieckiej. W opublikowanej przed ponad dwu-
dziestu laty ksigzce pt. ,,Prawo a rewolucja’, Harold Berman, amerykanski hi-
storyk prawa, wigze poczatek idei nowoczesnego panstwa i prawa z rewolucja
gregorianska w XI w. Jak wskazuje, wowczas zaczyna si¢ instytucjonalny rozdziat
miedzy sferg $wiecka i duchows, miedzy panstwem a Koséciotem. Wywotalo to
calg lawine zmian cywilizacyjnych. Nalezy do nich powstanie uniwersytetéw,
z ktorych pierwszy powstat Bolonii, gdzie pod koniec XI w. przebywato kilku
znawcow kodeksu Justyniana. Przybywali tam studenci z catej Europy, by pobie-
ra¢ u nich, za odpowiednig optatg, nauki. Poniewaz za$ studenci nie mieli praw
publicznych w Bolonii, to w celu ich uzyskania musieli ukonstytuowac sie¢ jako
universitas, czyli korporacja. Z rewolucja gregorianska wigze Berman rozwoj
samorzadno$ci miast. Dodajmy, ze ta dwoisto$¢ wspdtzawodniczgcych ze soba,
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a zarazem wspolzaleznych wladz tworzyla przestrzen dyskursu niezbedng dla
rozwoju zycia publicznego i spoleczenistwa obywatelskiego.

Jedno z pytan czesto stawianych na poczatku lat dziewigédziesigtych ubiegtego
wieku dotyczylto granic cywilizacji zachodnioeuropejskiej. Zwigzane bylo to
z probg okreslenia zakresu przyszlego rozszerzania NATO i Unii Europejskie;j.
Pamietam wyktad profesora Aleksandra Gieysztora, w ktérym wiazal on granice
cywilizacji zachodnioeuropejskiej z zakresem osadnictwa na prawie magde-
burskim, co automatycznie oznaczalo samorzadno$¢. Pokrywalo si¢ ono mniej
wiecej z granicami I Rzeczpospolitej. Idea samorzadnosci, tj. podmiotowosci
spoleczenstwa, byla écisle zwigzana z zachodnim chrze$cijanstwem. W przypad-
ku cywilizacji wschodniochrzescijanskiej wygladato to inaczej, szczegdlnie w tej
jej wersji, ktora rozwineta sie w Rosji. Przywotam tu tylko, wydang w 1859 roku,
ksigzke Henryka Kamienskiego ,,Rosja — Polska — Europa’, gdzie autor ten do-
konuje znakomitej analizy poréwnawczej wplywu chrze$cijanistwa zachodniego
i prawostawia na kulture zycia publicznego objetych nimi spoleczenstw.

Hobbes pisat, ze ludzie sa zarazem materia systemu ustrojowego jak i tworem
tego porzadku. Monteskiusz zauwazal, Ze na poczatku nowego tadu politycznego,
ludzie s3 czynnikiem aktywnym, czyli buduja ten fad. Natomiast w miare czasu
w coraz wigkszym stopniu to tad polityczny ksztattuje ludzi. Komunizm dazyt
do rozbicia wiezi miedzyludzkich. Przykladowo, istota dekutakizacji wsi polegata
na rozbijaniu tych tradycyjnych wiezi, ktére organizowaty zycie wsi. Przyktady
mozna mnoZyc’.2 Komunizm w spos6b naturalny niszczyl spoleczenstwo oby-
watelskie. Jakakolwiek proba taczenia sie spoleczenstwa byta zagrozeniem dla
tego panstwa, gdyz rownowaga polityczna w tym systemie zalezala od stopnia
ubezwlasnowolnienia spoteczenstwa. Odrodzenie spoleczne w latach siedem-
dziesigtych w Polsce byto odradzaniem sie spoteczenstwa poza panstwem.

Uwazam, ze podstawy spoleczenstwa obywatelskiego, ktore w Polsce istniaty
w latach 1970-tych i 80-tych zostaly w znacznej mierze ostabione przez wyda-
rzenia polityczne, ktdre nastapily potem. W 1989 roku elity polityczne naszego
kraju znalazly si¢ wobec alternatywy: przemiana ustrojowa, ktora przeprowadza-
ty, mogta byla sta¢ si¢ albo przygoda zbiorowa albo, z drugiej strony, przygoda
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indywidualna, tzn. przygoda dla ludzi, uzyskujacych korzysci ekonomiczne lub
polityczne bez wzgledu na interes ogélny. W dyskusjach federalistow w trakcie
prac nad konstytucjg Stanéw Zjednoczonych uderza poziom wyksztalcenia,
powaga z jaka podchodzili do swojego zadania i poczucie misji historyczne;.
Whaéciwie nie mozna byto dostrzec czegos takiego wérdd naszych rodzimych
swarow i intryg, ktérych przedmiotem byly najczesciej prywatne korzysci tych,
czy innych grup politykdw. Sprawy strategii ustrojowej znalazly si¢ na marginesie
zainteresowan klasy politycznej. Zwrdcilo na to zreszta uwage kilku znaczacych
obserwatoréw zagranicznych. Bruce Ackerman, w opublikowanej w 1992 roku
ksigzce ,,Przysztos¢ rewolucji liberalnej”, zwraca uwage, ze Polska zaprzepas-
cita moment konstytucyjny, nie dostrzegajac wagi zmian ustrojowych. W tym
tez okresie pojawia si¢ ksigzka Ralpha Dahrendorfa, ,,O rewolucji w Europie
Wschodniej”, powstata w wyniku jego rozmowy z ktéryms z polskich politykdw.
Ttumaczyt on Darendorfowi, ze sa wazniejsze sprawy niz projektowanie ustroju
panistwa, niz konstytucja. Potem niektdrzy z uczestnikéw tego bili si¢ w piersi,
ale to byto juz w 1998 roku. Wiktor Osiatynski, w jednym z artykuléw na ten
temat pisal, ze nie docenit znaczenia prac nad konstytucja, ze jedyna osoba,
ktéra w pelni uéwiadamiata sobie potrzebe pospiechu byla Janina Zakrzewska.
Pisala ona we wspomnieniach, ktdre ukazaly si¢ na krétko przed jej $miercia,
ze prywata, kalkulacje partykularnych korzysci odgrywaly w rozstrzygnieciach
konstytucyjnych role podstawowa. Komisja Europejska, w swoich raportach
akcesyjnych zwracala regularnie uwage na stabo$¢ administracji i sadownictwa
oraz na zfg jako$¢ ustawodawstwa w Polsce. Od potowy lat dziewiecdziesiatych
ta sprawa jest zreszta oczywista dla wszystkich, ktorzy interesuja si¢ Zyciem
publicznym.

Jaki jest zatem zwigzek miedzy ustrojem a spoleczenstwem obywatelskim?
W moim przekonaniu, jesli mamy Zle funkcjonujace panstwo, panstwo, ktére
nie potrafi realizowa¢ podstawowych funkcji, jakie kazde panstwo jest zobowig-
zane wypelnia¢, to fakt ten prowadzi réwniez do demoralizacji spoleczenstwa.
W konsekwencji, takie panstwo moze nie mniej skuteczniej niszczy¢ moralnosé
publiczna niz ustréj komunistyczny.
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Przypisy

! Por. Edmund Wnuk-Lipinski, Meandry ksztattowania sig spoleczeristwa obywatelskiego w Europie
Srodkowej i Wschodniej, w: Chrzescijaristwo-Swiat-Polityka. Zeszyty spotecznej mysli Kosciota
Nr 1(2) 2007

2o byt nie tylko stalinizm. W swoich wspomnieniach, Richard Pipes pisze o wizycie u Molotowa.
Na pytanie o roznice miedzy Stalinem a Leninem, Molotow odpowiedzial, ze Lenin byt bardziej
okrutny. BliZej tej opinii nie wyja$nit. Mozemy tylko zastanawia¢ sie, co miat on na mysli. W kaz-
dym razie przeczy to gltoszonej czgsto w kregach zachodniej lewicy tezom, ze koncepcja Lenina
byla stuszna, a tylko wypaczyl ja ,,zly” Stalin. Jeden byl zapewne wart drugiego.

Antoni Z. Kaminski, prof. dr hab., socjolog, kierownik Zaktadu Bezpieczenstwa Mie-
dzynarodowego i Studiow Strategicznych w Instytucie Studiéw Politycznych PAN, wy-
ktadowca w Collegium Civitas.
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Ks. Piotr Mazurkiewicz

Polityka - eschatologia - etyka

Z wielkim zainteresowaniem przeczytalem tekst prof. Edmunda Wnuka-
Lipinskiego o formowaniu si¢ spoteczenstwa obywatelskiego w Polsce.! Chcialbym
przy tej okazji zwrdci¢ uwage na cztery z poruszanych w nim kwestii.

Pierwsze wazne zagadnienie dotyczy naszego stosunku do wydarzen, ktore
zaszty w Polsce, a pézniej w calej Europie Srodkowej, w roku 1989. Od tamtego
czasu mineto osiemnascie lat, co oznacza, ze stosunek do nich powinien juz by¢
dojrzaly, przemyslany. Snujac swoja refleksje w encyklice Centesimus annus,
w bezposredniej bliskosci tamtych zdarzen, Jan Pawel II staral si¢ ukaza¢ je
innym narodom i spoteczenstwom jako wzoér pokojowego rozwigzywania
konfliktéw. Przyjety wowczas sposéb wychodzenia z komunizmu, a wigc
z ustroju post-totalitarnego, moim zdaniem, Papiez traktowat jako alternatywe
dla rewolucji, w ktdrej uzywa si¢ przemocy. Jesli ma to by¢ nasza propozycja dla
innych, a stao sie tak cho¢by podczas Pomaranczowej Rewolucji na Ukrainie,
warto wcigz na nowo podejmowa¢ refleksje nad sensem i mechanizmami
ustrojowej transformacji. Obejmuje to réwniez badania nad negatywnymi
konsekwencjami obranej wéwczas drogi. Chodzi tu zaréwno o popelnione przez
nas bledy, ktérych inni by¢ moze moga unikna¢, jak i o meandry transformacji,
ktérych nie da sie omina¢, gdyz wpisane s3 w nature tego procesu. Sg to koszty,
dla ktérych alternatywa jest przemoc. Albo uzywamy przemocy, albo godzimy
sie, ze nie w pelni uda si¢ nam zrealizowa¢ tre$¢ naszych marzen. Jest to rodzaj
samoograniczenia, jednak nie tylko w stosunku do pokusy uzycia przemocy,
ale takze w stawianiu celow, jakie zamierzamy osiagna¢. Samoograniczenie to
jest owocem $wiadomosci, ze czyha na nas takze pokusa manicheizmu, ktory
moéwi: ,wszystko, albo nic”, ktéry domaga si¢ albo doskonalej realizacji marzen,
albo catkowitej z nich rezygnacji. W tym punkcie istotne zadanie do spelnienia
ma religia, a zwlaszcza obecne w zachodnim chrzescijanstwie przekonanie,
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o koniecznosci zachowania eschatologicznego dystansu wobec wszelkich
dokonan politycznych, gdyz doskonala realizacja ewangelicznych ideatéw nie
jest mozliwa na ziemi. Krélestwa Bozego nie da si¢ zrealizowa¢ na ziemi. Im
bardziej chrzescijanin jest $wiadomy tego faktu, w tym wiekszym stopniu jego
osobista wiara sprzyja transformacji w kierunku demokracji. Jesli natomiast
stwierdzi, ze realizacja ta musi by¢ doskonala, aby w ogéle przedstawiala soba
jakakolwiek warto$¢, staje wobec pokusy autorytaryzmu, pokusy siegniecia po
takie narzedzia dziatania politycznego, ktore — w jego przekonaniu - z pewnoscia
okazg sie skuteczne.

Druga, moim zdaniem wazna kwestia poruszana w tekscie prof. Wnuka-
Lipinskiego, to rola etyki w polityce. Zgodnie z chrzescijanskim wyobrazeniem,
polityka i religia sa powigzane ze soba, jednak nie za sprawg eschatologii, lecz
etyki. W Centesimus annus Jan Pawel II stwierdza, ze wydarzenia rok ’89
maja znaczenie uniwersalne, gdyz sa ,,przykladem zwyciestwa woli dialogu
i ducha ewangelicznego w zmaganiach z przeciwnikiem, ktéry nie czuje si¢
zwigzany zasadami moralnymi: sg zatem przestroga dla tych, ktérzy w imie
realizmu politycznego chcg usung¢ z areny politycznej prawo i moralno$¢”
(CA 25). Uwazam, ze zdanie to jest prawdziwe nie tylko w kontekscie panstwa
autorytarnego, czy wychodzenia z autorytaryzmu, ale w kazdej sytuacji.
Do$¢ charakterystyczne jest, ze méwiac o spoleczenstwie obywatelskim
prof. Wnuk-Lipinski méwi o etycznym spoleczenstwie obywatelskim. Etyka,
a wigc — zgodnie z przekonaniem Kanta - stosunek do tego, co jest dobrem
absolutnym, wprowadza dynamizm w zycie spoleczne. Papiez moéwi, ze proba
rozdzielania etyki i polityki, to ,,grzech” braku realizmu politycznego. Mysl ta
kojarzy mi si¢ z porada, jaka odnajdujemy w ,,Ksieciu” Machiavellego, ktéra to
glosi, ze ,,ksigz¢ musi potrafi¢ nie by¢ dobrym”. Politykowi zatem niezbedna
jest umiejetno$¢ bycia nieetycznym. Tymczasem w papieskiej refleksji, ale my$l
te odnajdujemy takze w tekscie prof. Wnuka-Lipiniskiego, mamy przekonanie,
ze miedzy pojeciem ,dobry czlowiek” i ,,dobry obywatel” zachodzi $cisty
zwiazek, ze pojec tych nie wolno oddziela¢ od siebie. Dotyczy to na réwni
»zwyklego obywatela”, jak i tego, ktéry ponosi te szczegolng odpowiedzialnosc,
jaka zwigzana jest ze sprawowaniem wladzy politycznej. Bycie ,,dobrym
czlowiekiem” jest koniecznie do tego, aby by¢ ,dobrym obywatelem”.
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Kolejny istotny w tekscie watek, to kwestia religii. Richard ]. Neuhaus napisat:
»Jesli kto$ nie jest chrzeécijaninem ani nie ma zamiaru nim zostaé, a przy
tym jest spolecznym intelektualista optacanym za to, ze stuzy jako ekspert od
spolfeczenistwa, ktére w przewazajacej mierze jest chrzescijanskie, musi sie do
niego jako$ ustosunkowac”. W wielu opiniach sporzadzanych przez ekspertow,
ktore rzekomo majg pomdc w zrozumieniu réznych przejawow zycia spolecznego,
eksperci ignoruja fakt, ze spofeczenstwo jest w przewazajacej mierze religijne, ze
ludzie jako$ odnosza si¢ do Transcendencji, Ze wiara ma dla nich znaczenie. Gdy
patrzymy na wcigz rosngcg obecno$¢ religii w zyciu publicznym, w istocie lepiej
rozumiemy dlaczego jej ignorowanie jest przejawem ignorancji. Zwtaszcza, ze
chodzi tu o religie, ktora przechodzi do$¢ gwattowny proces transformacji, a wiec
tym bardziej wymaga wyjasnienia. Przychodzi mi tu do glowy jeden z ostatnich
numeréw Foreign Affairs, w ktérym mozna odnalez¢ artykul na temat roli religii
w polityce zagranicznej Stanéw Zjednoczonych, czy tez Politique Etrangére,
w ktdrej co raz pojawiaja si¢ artykuly poswiecone roli religii w polityce, gtéwnie
francuskiej. Najczesciej bezposrednim powodem, dla ktérego autorzy podejmuja
problem politycznej roli religii jest zaangazowanie wyznawcéw islamu, badz
tez stosunek $wiata zachodniego do islamu. Jednak takze lektura tekstu prof.
Wnuka-Lipiniskiego prowadzi nas do przekonania, Ze religia ma znaczenie
i w analizach zycia spolecznego i politycznego jej roli nie mozna po prostu
pomija¢ milczeniem. Jakie znaczenie - odpowiada autor - to zalezy od tego, jaka
religia. Stad mozna by wyciagnac wniosek, ze religia powinna by¢ przedmiotem
zyczliwego zainteresowania 0s6b ponoszacych odpowiedzialno$¢ polityczna,
gdyz takze z ich punktu widzenia, nie jest obojetne, jaka religia dominuje
w danej spotecznosci. Tu jednak musimy powrdci¢ do naszej uwagi o potrzebie
eschatologicznego dystansu. Sposoéb zainteresowania religia ze strony politykéw
musi by¢ bowiem szczegdlny, zeby nie dochodzito do instrumentalizacji religii
do celéw politycznych. Z punktu widzenia Ko$ciota bowiem takie ,,oddanie si¢
panstwu w niewole” niostoby w sobie koszty zbyt wysokie, niezaleznie od tego,
co panstwo oferowaloby w zamian.

I ostatnia kwestia. Wydaje mi si¢, ze przywolywany najczesciej w opisie procesu
transformacji paradygmat pokojowej rewolucji, uzupelni¢ nalezy paradygmatem
powstaiiczym. Komunizm w patistwach Europy Srodkowej, odmiennie niz
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na przyktad dyktatura w Hiszpanii, Portugalii czy Grecji, nie byt tworem
rodzimym. Zostal tu przyniesiony z zewnatrz przez wroga Armie Czerwong.
Analizujgc zatem to, co wydarzyto sie w Polsce na przelomie lat osiemdziesiatych
i dziewiecdziesiatych trzeba pamietad, ze rowniez takie kategorie, jak ojczyzna,
nardd, niepodlegto$¢ byty bardzo istotne. Kategoria narodu rozszerzata pojecie
wspolnoty. Mielismy wprawdzie do czynienia z podzialem na ,,my” i ,,oni’,
ale fakt, ze ci ,oni” naleza do tej samej narodowej wspdlnoty powodowal, ze
warto byto z nimi rozmawia¢. Byli bowiem jeszcze inni ,,oni’, na zewnatrz, poza
granicami panstwa, ktore bylo wprawdzie obce, bo komunistyczne, ale bylo takze
w jakims sensie nasze, bo innego wowczas nie mieli$my.

Podsumowujgc, wydaje mi si¢, ze w analizach tamtych wydarzen nalezy
podkresdla¢, ze religia ma znaczenie, ale i to, Ze kategoria narodu, jako
»Cieplej wspdlnoty”, takze ma znaczenie. Osig powstalego wowczas etycznego
spoleczenstwa obywatelskiego byty wartosci religijne i narodowe, symbolizowane
- jak zauwaza Samuel Huntington - przez znak krzyza i narodowa flage. Gdyby
nie zapa$¢ gospodarcza, zapewne ich sita przyciaggania nie wystarczytaby do tak
masowej mobilizacji. Gdyby ich jednak zabrakfo, marzenie o wolnym rynku
poprowadziloby nas, zapewne, co najwyzej do jakiej$ wersji unowoczesnionego
komunizmu.
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