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Predgovor

Zbornik koji je pred vama nastao je kao rezultat rada
tima istrazivaca na projektu Postsekularni obrt: religijske, moral-
ne i drustveno politicke vrednosti studenata u Srbiji, koji je Cen-
tar za religijske studije Instituta za filozofiju i drustvenu teori-
ju sproveo u saradnji sa beogradskom kancelarijom Fondacije
Konrad Adenauer i Centrom za evropske studije iz Brisela.

Buduci da mladi intelektualci ¢ine okosnicu daljeg poli-
tickog i drustvenog razvoja svake drzave, jako je vazno razume-
ti probleme sa kojima se oni susrecu, njihovo videnje aktuelnog
politickog sistema u drzavi, njihov interes za politiku, ali i njiho-
ve opste vrednosne orijentacije. Iz tog razloga, Centar za religij-
ske studije osmislio je pomenuto istrazivanje, kako bi se ispita-
le religijske, moralne i drustveno-politicke vrednosti studentske
populacije u Srbiji, i razumela slozena mreza njihovih meduod-
nosa. Na prvom mestu, istrazivanje je pokazalo kakav vid uticaja
religioznost ima na opsti sistem vrednosti studenata u Srbiji. Na-
ime, u okviru religiologije, izdvajaju se dve teorijske perspektive
koje se bave razmatranjem uloge religije u drustvima danasnjice.
Prva struja smatra da savremeni svet prolazi kroz proces rastuce
sekularizacije kulture i drustva, svojevrsnog ras¢aravanja sveta,
koje je zapocelo sa deizmom evropskog prosvetiteljstva 18. veka.
Drugo teorijsko glediste tvrdi da smo danas svedoci posve razli-
Cite pojave: procesa desekularizacije, odnosno, rastu¢eg znacaja
religije u savremenom svetu. Imaju¢i u vidu rastu¢i nauc¢ni inte-
res za procese desekularizacije i retradicionalizacije u postsoci-
jalistickim drustvima Jugoisto¢ne Evrope, cilj istrazivanja je da
se razmotri uloga religije i religijskih vrednosti u razvijanju i $i-
renju demokratskih vrednosti i stavova medu studentskom po-
pulacijom u Srbiji. Zadatak studije bio je da pruzi interpretaciju



Predgovor

empirijskih rezultata, kako bi se $to bolje razumeli procesi (de)
sekularizacije, modernizacije i demokratizacije u Srbiji.

Tim istrazivaca-saradnika sacinjavali su sociolozi, filo-
zofi, antropolozi i politikolozi religije. Zbornik je podeljen na tri
tematske celine. Prva celina tice se savremene religioznosti stu-
denata i procesa (de)sekularizacije srpskog drustva. Drugi deo
studije bavi se odnosom religijskih vrednosti s jedne strane, i
materijalnog polozaja, nacionalnog identiteta i drustveno-poli-
tickih vrednosti s druge strane. Konacno, tre¢i odeljak obuhva-
ta studije koje izucavaju sociopoliticke vrednosti, stavove prema
demokratiji i kapitalizmu, kao i nacionalizam i etnocentrizam
mladih intelektualaca u Srbiji

Rezultati ovog istrazivanja trebalo bi da otvore rasprave
i ohrabre dalja istrazivanja na temu toga da li se trend desekula-
rizacije i navodne retradicionalizacije u Srbiji moze posmatrati
radije u terminima postsekularnog stanja. Naime, porast religio-
znosti ne mora nuzno da ometa procese modernizacije i demo-
kratizacije. Kao $to Jirgen Habermas primecuje, danas smo sve-
doci razvoja postsekularnih drustava, drustava u kojima raste
znacaj religije, i to u okruzenju koje je, paradoksalno, sve seku-
larnije. Njegova teorija predvida moguénost premos¢ivanja jaza
izmedu religijskih vrednosti i procesa modernizacije i demokra-
tizacije. Religijske vrednosti i stavovi ne podrazumevaju nuzno i
retradicionalizaciju politickih i drustvenih institucija i organiza-
cija. Ostaje za raspravu otvoreno pitanje: Da li je Srbija jedno od
drustava u kojima religija (moze da) sluzi kao svojevrsni moralni
kompas, koji ne konzervativizuje, ne spre¢ava, ve¢ ohrabruje pro-
cese demokratizacije?

‘ Mirko Blagojevi¢, Tijana Bajovi¢, Jelena Jablanov Maksimovi¢
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Uzorak

Istrazivanje religijskih, moralnih i drustveno-politickih
vrednosti studentske populacije u Srbiji, sprovedeno je na pro-
porcionalnom kvotnom uzorku od 1056 studenata tre¢e godine.
Okvir uzorka predstavljali su studenti tre¢e godine na teritori-
ji Srbije. Plan uzorka sacinjen je na osnovu podataka Republic-
kog zavoda za statistiku. U prvoj fazi odredeni su drzavni i pri-
vatni univerziteti, u drugoj fazi izabrani su fakulteti na osnovu
obrazovne oblasti kojoj pripadaju, a koje smo podelili na dru-
$tveno-humanisticke, prirodno-matematicke, tehni¢ko-tehno-
loske, medicinske i umetnicke. U trecoj fazi definisan je broj
studenata sa svakog fakulteta shodno njegovoj zastupljenosti u
broju studenata na univerzitetu. Istrazivanjem su obuhvaceni:
Univerzitet u Novom Sadu, Univerzitet u Beogradu, Univerzi-
tet u Pristini sa privremenim sedistem u Kosovskoj Mitrovici,
Univerzitet u Nisu, Univerzitet u Kragujevcu, drZavni Univerzi-
tet u Novom Pazaru, Univerzitet Megatrend, Univerzitet Union,
Alfa Univerzitet, Evropski Univerzitet, Univerzitet Singidunum
i Univerzitet Privredna akademija. Anketirani su oni studenti
koji su u trenutku sprovodenja ankete bili na predavanjima.

Struktura uzorka po univerzitetima

Univerzitet Broj studenata
Univerzitet u Novom Sadu 186
Univerzitet u Beogradu 427
Univerzitet u Nisu 97
Univerzitet u Kragujevcu 73
Drzavni univerzitet u Novom Pazaru 32
Univerzitet u Pristini (Kosovska Mitrovica) 39




O metodologiji

Drzavni univerziteti 854
Union Univerzitet 20
Megatrend Univerzitet 49
Alfa Univerzitet 20
Evropski univerzitet 31
Univerzitet Singidunum 62
Univerzitet Privredna akademija 20
Privatni univerziteti 202
Ukupno svi univerziteti 1056

U uzorku je zastupljeno 48,1% muskaraca i 51,9% Zena.

Upitnik

Upitnik je sastavljen s namerom da se obuhvati $to $iri
spektar vrednosti studenata. Cilj nam je bio da proverimo re-
zultate ranijih istrazivanja, kako onih sprovedenih nad opstom
populacijom, tako i onih koja su se bavila studentima i mladi-
ma uopste. Dobar deo upitnika oslanjao se na revidirana pita-
nja iz Evropskog istrazivanja vrednosti (EVS). Veliku zahvalnost
dugujemo Slobodanu Mrdi i Zavodu za proucavanje kulturnog
razvitka, koji nam je ustupio upitnik koris¢en 2010. godine u
ispitivanju kulturnog Zivota i potreba studenata u Srbiji. Osim
pomenuta dva upitnika, koris¢en je i materijal iz upitnika Centra
za empirijske studije kulture jugoisto¢ne Evrope (u okviru pro-
jekta Odnos prema socio-ekonomskim promenama u drustvima
zapadnog Balkana), kao i upitnik Filozofskog fakulteta u Nisu
(u okviru projekta Kulturna orijentacija aktera/studenata, me-
duetnicki odnosi, nacionalni identitet i kultura mira na Balkanu).

Upitnik se sastojao od 68 pitanja, grupisanih po obla-
stima. Prvi korpus pitanja odnosio se na opste sociodemograf-
ske karakteristike (npr. pol, starost, fakultet, boraviste, prebiva-
liSte, nacionalnost). Druga baterija pitanja ukljucivala je licne
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ciljeve/vrednosti, poput provodenja slobodnog vremena, oblasti
koje su ispitaniku bitne u zivotu. Tre¢i deo merio je nivo opste
drustvene sigurnosti koju ispitanik oseca (poverenje u instituci-
je, poverenje u druge ljude, stepen kontrole koju ispitanik misli
da ima nad svojim Zivotom. Naredni skup pitanja ticao se opstih
drustvenih vrednosti, dok je peta grupa pitanja ispitivala moral-
ne vrednosti, odnosno misljenja o vaznim drustvenim temama
(eutanazija, abortus, genetski inZenjering). Deo upitnika bio je
posvecen religijskim vrednostima (vera u Boga, crkvenost i sl.),
a za njim su usledila pitanja koja su ispitivala stavove studenata
o odnosu religije i drustva, te religije i politike. Poslednji korpus
nastojao je da ispita politicke vrednosti, stavove prema demo-
kratiji i nekim liberalnim vrednostima, kao i stav prema priklju-
¢enju Evropskoj uniji.

Obrada grade

Obrada je radena u programu SPSS. Baza podataka sa-
drzi 394 varijable, od kojih je 170 sa nominalne merne skale.
Ukupno 211 varijabli, §to je 54% svih varijabli, sa ordinalne je
merne skale, i to pretezno Likertovog tipa (62%) od 5 kategorija
poput: veoma mi je vazno, vazno mi je, neodlu¢an sam, nevaz-
no mi je, potpuno mi je nevazno (124); i mali broj varijabli (7)
od cetiri kategorije: veoma mi je vazno, uglavnom mi je vazno,
uglavnom nevazno, potpuno nevazno. Ostalih 33% varijabli sa
ordinalne skale raznovrsne su, troclane, a ukupno ima 5% te-
matskih varijabli, poput stepena obrazovanja. Svega 13 varija-
bli jeste sa intervalne merne skale. Uvid u nepodeljen uzorak
dat je preko procenata, merama centralne tendencije i grafiko-
nima za sva pitanja. Potom su radene neparametrijske statistic-
ke analize prema konkretnim istrazivackim zahtevima: Man
Vitnijev U test (Mann-Whitney U Test), Kraskal-Volisov test
(Kruskal-Wallis Test), Kendel tau koeficijent korelacije rango-
va (Kendall’s tau_b correlation coefficient of ranks) i Hi-kvadrat
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test (Chi-square test). Takva odluka je donesena prevashodno
zbog asimetri¢nih distribucija odgovora, koje su karakteristi¢ne
za iskazivanje drustvenih, religijskih i moralnih stavova. Najveci
broj ljudi ima stav po datom pitanju, bilo negativan ili pozitivan,
i tek je u retkim situacijama neopredeljen. S obzirom na koli¢inu
varijabli i tipova odstupanja od normalne distribucije, transfor-
misanje podataka nije bilo najbolje resenje, narocito nakon upo-
znavanja sa zahtevima istrazivaca i razmatranja zadovoljenosti
drugih uslova za izradu parametrijskih testova.

Obradu grade i najveci deo ukrstanja varijabli obavio
je Centar za empirijska istrazivanja religije (CEIR), dok je manji
deo naknadnih ukrstanja sproveo IAC Argument.

Radule Perovi¢ (Argument)
Tijana Bajovi¢ (CRES)
Ana Zotova (CEIR)
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I Religija i drustvo

Mirko Blagojevic
Centar za religijske studije IFDT-a
Beograd

Savremena
religioznost studenata
i desekularizacija
srpskog drustva

Apstrakt: U prvom delu ovog priloga au-
tor nastoji da savremenu religioznost studenata Srbije situira ne
samo u $iri kontekst evropske i svetske religijske situacije nego i u
kontekst socioloske teorije o (de)sekularizaciji sveta i postsocijali-
stickog srpskog drustva. U drugom delu teksta autor iznosi i ana-
lizira podatke o vezanosti studenata u Srbiji za religiju i crkvu.

Kljucne redi: ateizacija, kontrasekularizacija,
studenti, religioznost, Srbija.

Sekularizaciona paradigma, desekularizacija sveta
i srpskog drustva

Svetska sociologija religije u 60-im i 70-im godinama
proslog veka raspolagala je prilicno obimnom iskustvenom evi-
dencijom za dokazivanje aktuelnosti procesa sekularizacije, pre
svega u zapadnim drustvima, koriste¢i u svojim istrazivanjima
veci broj indikatora religioznosti i razvijaju¢i u isto vreme odgo-
varajuce metode u istrazivanju, tj. u kvantifikovanju religiozno-
sti, odnosno, povezanosti ljudi sa religijom i crkvom na odre-
denom religijskom i konfesionalnom podruéju. No, samim tim
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je u sociologiji, narocito onoj religioloski usmerenoj, sazreva-
la i svest o nekim bitnim nedostacima ne samo kvantitativnog
izrazavanja procesa sekularizacije, nego i same konceptualiza-
cije sekularizacione paradigme, $to se moralo odraziti i na nje-
no teorijsko preosmisljavanje. Istina, ni sva osporavanja proce-
sa sekularizacije nisu bila bez ideoloskih natruha i metanau¢nih
pretpostavki, premda su sama sekularistickoj tezi pripisivala ista
svojstva. Sve to pokazuje kompleksnost i viSedimenzionalnost
problema sekularizacije i nedovrsenost kako samog koncepta,
tako i odredenih osporavanja sekularizacione paradigme u so-
ciologiji religije.

Postoji nekoliko modela osporavanja procesa sekula-
rizacije: da pomenemo prvo model osporavanja sekularizacije
preko shvatanja religije kao nuznog, univerzalnog, neuklonji-
vog sastojka ljudskog zivota. Nikakvi kvantitativni, niti bilo ka-
kvi drugi podaci ne mogu dovesti u pitanje religiju, jer je sva-
ko taman toliko religiozan koliko svaki ¢ovek govori neki jezik
(Jinger). Otuda u najbliZoj vezi sa ovim nac¢inom osporavanja
sekularizacije stoji model dovodenja u pitanje sekularizacione
paradigme shvatanjem coveka kao homo religiosusa, dakle, kao
prirodno religioznog bica. Religioznost se ne dovodi u vezu sa
socijalnim ¢ovekovim zivotom, ona, dakle, nije bitno socijalna
pojava, nego ¢oveku religioznost dolazi iz njegovog bioloskog
bi¢a (Lukman). To u krajnjem slucaju znaci da roditelji deci pre-
nose urodenu dispoziciju za religioznost.!

1 Pre bi se moglo tvrditi da roditelji na svoje potomstvo prenose samo
dispoziciju za usvajanje odredenih vrednosti, da misli, veruje, oseca, uci
itd. Kad se tako postave stvari, onda se ne moze zanemariti uticaj proce-
sa socijalizacije na religioznost, $to dobro znaju sve crkve kad organizuju
konfesionalnu veronauku u crkvi ili konfesionalnu veronau¢nu pouku u
javnim $kolama. Te$ko je prilikom razumevanja fenomena religioznosti
zanemariti psihu pojedinca, iskustvo Zivota sa drugim ljudima, istorijski
period, celinu drustvenog prostora itd.

12



(Post)sekularni obrt

U bliskoj vezi sa ovakvim na¢inom osporavanja sekula-
rizacije jeste i shvatanje tri klju¢ne i neuklonjive transistorijske
konstante ljudskog zivota: ve¢ navedena transistorijska konstan-
ta ljudske prirode koja trazi zadovoljenje istinske i jedinstvene
religijske potrebe, zatim transistorijska konstanta ljudske situ-
acije uopéte, tj. izvesnih grani¢nih pitanja ¢ovekove egzistenci-
je (smrti na prvom mestu) i egzistencijalnih problema,” i bez
obzira kako se ti problemi konkretno predocavali pojedincu ili
drustvenoj grupi, sa njima ¢ovek uvek izlazi na kraj uz pomo¢
transcendentnog, i, najzad, transistorijska konstanta postojanja
i funkcionisanja samog ljudskog drustva, koje svoj osnov, da bi
opstalo, mora da trazi van sebe, van politickog, zapravo u pret-
politickom, u apsolutnom i transcendentnom, posto stalnim
kritickim odnosom prema sebi, stalnim preispitivanjem sebe i
drustva u kome zivi ili postavljanjem svog sredista, svog temelja
u relativnom, izaziva sopstvenu propast (Vrcan, 1997: 68).

Sekularizacija se osporava i na ravni problema definisa-
nja pojma religije. U zavisnosti od toga u kom se znacenju pojam
religije upotrebljava u iskustvenim istrazivanjima religije, zavisi-
¢e i zakljucak o procesu sekularizacije (Blagojevi¢, 2005). Tu je i
model osporavanja koncepta sekularizacije preko njegove ideo-
loske usmerenosti i preko onih karakterizacija koje insistiraju na

2 Danijel Bel, koji je u drugoj polovini 70-ih lansirao ideju o ,,povrat-
ku svetog®, te time zapoceo plodnu raspravu koja je potom usledila, do-
bar je primer shvatanja kulture i religije kao odgovora na egzistencijalnu
ugrozenost (predicament) ljudskog Zivota. Prema njemu ni ljudska priro-
da niti ljudska istorija nisu polazna tacka za razumevanje kulture. Kultu-
ra je niz razli¢itih, doslednih ili protivre¢nih, teskobnih odgovora na su-
stinska pitanja ¢ovekove egzistencije (smrt, obaveza, ljubav, tragedija...).
Religija je u kontekstu navedenog shvatanja kulture niz koherentnih od-
govora na sustinska egzistencijalna pitanja koja podrazumeva kodifikaci-
ju tih odgovora, odredenu obrednu formu koja obezbeduje emocionalnu
povezanost ljudi u okvirima institucionalizovane organizacije kao oblika
ljudskog zajednistva, u kome se, opet, obezbeduje kontinuitet i trajnost
pomenutih obreda (Bell, 1986:14-15).

13
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njegovim fiktivnim, mitskim znacenjima, prividnoj relevantno-
sti ili, u najboljem slucaju, u znacenju jedne velike istorijske pri-
¢e (Lukman). Pomenucemo jo$ i model osporavanja sekulariza-
cije preko ogranicavanja delokruga iskustvene evidencije samo
na tzv. konvencionalnu religioznost, koja je stvarno podlozna
tom procesu, ali ne i tzv. nedoktrinarna religija, nevidljiva, di-
fuzna, neinstitucionalizovana religija, koja navodno uopste nije
zahvacena procesom sekularizacije. Odatle bitna razlika koju se-
kularisti ne prave, a treba je praviti, izmedu religije i religijskog,
izmedu konvencionalne, crkvene religioznosti i religioznosti
uopste (crkvenost je samo jedna forma religioznosti), izmedu
religije i svetovne religije. Sekularizacija je samo privid, jer reli-
gioznost prebiva u jos jasno neprepoznatljivim domenima, van
javnog i politickog, jer ,,postoji obilje svetog, samo ga mi ne pre-
poznajemo jer nije zavijeno u versku odoru“ (Hemond).

Mozda najocigledniju dokaznu snagu ima model ospo-
ravanja sekularizacije izravno na terenu iskustvene evidenci-
je. To je osporavanje na osnovu dokaza koje upotrebljava sama
sekularisticka paradigma i koji od sredine 70-ih, a posebno od
80-ih, te za postkomunisticka drustva od kraja 80-ih i tokom
90-ih, sve vidljivije pokazuju u raznim domenima religijskog i
drustvenog Zivota revitalizaciju religije, i to ne samo ,povrat-
kom svetog® i razli¢itim vidovima tzv. postmoderne religiozno-
sti, ve¢ i u njenim tradicionalnim, institucionalizovanim i ¢ak
konzervativnim oblicima. Ta vrsta argumentacije nadopunjena
je i kvalitativnom analizom savremene socijalne i duhovne situ-
acije modernih, posvetovljenih drustava, u kojima se nalazi onaj
najsiri okvir za duhovna kretanja koja idu u suprotnom smeru
od utvrdene dominantnosti sekularistickog procesa. Tako smo
dosli do pojma desekularizacije, neizostavno vaznog u analizi
religijskih promena, kako savremenih postindustrijskih, tako
i postsocijalistickih, ,tranzicijskih® drustava, pa i do studenata
u njima, kao svojevrsnog lakmus papira religijskih promena u
smeru desekularizacije.
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Istina, nece svi autori upotrebljavati pojam desekulari-
zacije da bi oznacili jedan proces religijskih promena koji je na
duhovnu scenu mnogih drustava stupio u drugoj polovini 70-ih
godina. No, i kad se govori o revitalizaciji konvencionalne reli-
gije ili njenoj reafirmaciji, kad se isto tako govori o povratku ili
budenju svetog, kad se govori o novim religijskim pokretima i
kultovima ili pojavi harizmati¢nog hri$¢anstva, pa onda povrat-
ku mistici i pojavi ezoteri¢ne i okultne religioznosti itd, zapravo
se misli na isti tok procesa koji sada dovodi u pitanje pre toga
manje-vide prihvacenu teoriju sekularizacije kao dominantnog
trenda religijskih promena sa vazenjem za tadasnja moderna,
industrijska drustva. U 80-im godinama proslog veka se i dalje,
naravno, pise o sekularizaciji i konceptu sekularizacije, ali sada
iz jednog posebnog tematskog aspekta, aspekta upitnosti o nje-
govoj valjanosti i heuristickoj plodnosti, ali isto tako i sa aspekta
upitnosti o argumentovanoj oslonjenosti na fakticitet, ponajvi-
$e u svetlu ¢injenica koje su se odnosile na drustvenu i religijsku
situaciju u svetskim razmerama pocetkom osme decenije pros-
log veka. Na fonu takvih drustvenih i religijskih previranja i u
samoj sociologiji religije nastaje obrt, pokusaj promene vladaju-
¢e paradigme (ne bez odgovora u ,,odbrani® paradigme od stra-
ne doslednih sekularista, Vilsona, na primer), koja se pojmovno
mogla izraziti kao kretanje od sekularizacije drustva prema de-
sekularizaciji, ¢ak i religijskoj rekonkvisti (reconquista). Religija,
dakle, ponovo osvaja sopstveno podrudje religijskog, ali i jav-
nog i drustvenog, podrucja koja su se u proslim vekovima pola-
ko gubila nadiranjem svetovnog ustrojstva drustva i svetovnog
mentaliteta, pogotovu u sferi moralnih (religijskih) vrednosti.
Taj obrt je viden i u terminima zastoja sekularizacije ili, pak, kri-
ze, naravno sada ne vise kao krize religije, nego kao krize seku-
larnosti, kao i u terminima zaokreta od desakralizacije svetoga
prema povratku i obnovi svetoga, narocito otkako se 80-ih godi-
na sociologija religije viSe pocela zanimati za sekte i savremene
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kultove, kao i za religijske grupe koje su se najcesc¢e imenovale
kao novi religijski/religiozni pokreti, ili kao grupe koje pripada-
ju religijama mladih (Neue Jugendreligionen).

Deterministicki okvir pomenutog zaokreta slozen je od
spleta nekoliko znacajnih drustvenih promena oko kojih se so-
ciolozi prili¢no slazu kao o dogadajima koji su paradigmati¢no
potvrdili promenu kako polozaja same religije i religijskih in-
stitucija u drustvu, tako i duhovnog $timunga u kulturi. Sa jed-
ne strane, na delu je zadobijanje politickog znacaja religijskih
tradicija, dok, sa druge strane, pomenute tradicije, najavljuju-
¢i svoj povratak, deprivatizuju usvojena, sinkreticka verovanja i
ponasanja, $to su bitni elementi procesa desekularizacije religij-
skog Zivota. Radi se o dogadajima koji su pokazali da religija nije
izgubila, tj. da je opet povratila potencijale da nadahnjuje velike,
kolektivne napore ljudi za promenama koje se ti¢u same sustine
njihovog politickog i religijskog zivota. Konkretno, to su slede-
¢i dogadaji: 1. jacanje fundamentalizma u islamskim zemljama
krajem 70-ih godina, najpre u liku Iranske islamske revolucije a
potom i u nizu islamskih politickih pokreta u drugim zemljama,
zatim 2. promene religijske situacije i u nizu zapadnih zema-
lja, kao $to je, na primer, uspon hrid¢anskog konzervativizma u
SAD, ili jacanje radikalnog hri$¢anstva u Latinskoj Americi, kao
i promena strategije katoli¢anstva u Evropi od prilagodavanja
modernom svetu prema reevangelizaciji tog istog sveta, poseb-
no sa podsticajima koji je trebalo da dodu od katoli¢anstva na
Istoku, ponajvise od poljskog katoli¢anstva kao najdelotvornijeg
uzora. U tom smislu kao sledeci vazan deterministicki okvir re-
ligijskog obrta svakako je 3. aktivna, ili barem podrzavajuca ulo-
ga religije i crkve u rusenju komunistickog poretka u Srednjoj i
Isto¢noj Evropi krajem 80-ih i, na tom temelju, religijska situa-
cija koja se moze opisati terminima radikalne deateizacije ovih
drustava u procesu povratka ili priblizavanja $irokih slojeva
stanovnistva decenijama potiskivanoj i stigmatizovanoj religiji
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i crkvi. U komunistickim zemljama, dakle, religija pocinje da
preuzima sve viSe javnu ulogu, najpre u Poljskoj, u kojoj je opo-
ziciono udruzenje radnika Solidarnost sa Lehom Valensom na
Celu, iskazivalo svoj politi¢ki bunt prema komunistickom totali-
tarizmu preko tradicionalne religijske ikonografije, potom u DR
Nemackoj, pa u SSSR-u, gde tradicionalno pravoslavlje pocinje
da se budi nakon vise od pola veka progona i potpune skrajnu-
tosti od socijalistickog drustva. I, najzad, na prostorima bivse
socijalisticke Jugoslavije i sadasnje Srbije, u 80-im, a pogotovo u
90-im godinama tokom rata, silno, bez obzira na konfesije, raste
javna, preciznije, politicka (zlo)upotreba religije, ali i smirivanje
u religijskoj stabilizaciji tokom prve decenije novog veka nakon
identitetskih lutanja kroz ¢itav taj krizni period, za koji ni danas
ne bismo mogli re¢i da je samo daleka uspomena.

Krajem proslog i po¢etkom novog veka, sa problemima
i nejednoznac¢nostima religijskih promena u pravcu desekulari-
zacije suocavaju se autori na sli¢an nacin kao $to su se autori to-
kom 50-ih do 70-ih godina proslog veka suocavali oko koncepta i
procesa sekularizacije. Paradoks je mozda i taj da se u nekim slu-
¢ajevima radi o autorima koji su u meduvremenu ,,srusili svoja
vlastita teorijska polazista. Paradigmatican je primer Pitera Ber-
gera, nekada jednog od ozbiljnih zagovornika teorije sekulariza-
cije (Berger, 1969), koji krajem proslog veka u svom, sada ¢uve-
nom i ¢esto citiranom tekstu (Berger, 1999; 2008), piSe o procesu
desekularizacije mnogih drustava i, ¢ak, ¢itavog sveta, pa je pret-
postavka o tome da danas zivimo u sekularizovanom svetu po-
gre$na. ,Danasnji svet, uz neke izuzetke ... je Zestoko religiozan
kao $to je oduvek i bio, a u nekim podrucjima je ¢ak i vise nego
ranije. Ovo znaci da je Citava literatura koju su stvarali istoricari
i drustveni naucnici, koji su prili¢cno komotno objavili sekulari-
zacionu teoriju, u sustini pogresna“ (Berger, 2008:12).> A najvise

3 ,Dozvolite da ponovim ono §to sam ve¢ rekao. Danasnji svet je ma-
sovno religiozan i jeste sve drugo osim sekularizovanog sveta kakav je
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je pogresna prosvetiteljska pretpostavka da modernizacija direk-
tno vodi do opadanja religije i religioznosti, iako ova pretpostav-
ka moze biti ta¢na za neka, npr. za zapadna drustva, pa otuda i
izvesna geografsko-civilizacijska sazimanja sekularizacione par-
digme, koja ¢ini Dejvid Martin (Martin, 1994: 123-128; Berger,
2001: 23-24). Medutim, jasno je da odnos izmedu modernosti
i religije nije jednostavan ni jednostran ni u pomenutim zapad-
nim drustvima, a da ne govorimo o drustvima koja ne pripadaju
ovog grupi. Pri svemu tome, posebno su vazne drustvene grupe
i pojedinci koji se ne prilagodavaju savremenom sekularizova-
nom svetu, nego se bore i protiv su sekularizacije ili sekularizma,
da zanemarimo nacas one pojedince i drustvene grupe koje nisu
aktivne u tom suprotstavljanju, ali ne mogu da podnesu stanje
relativnosti drustvenih vrednosti, individualnosti, neizvesnosti
i nesigurnosti u savremenom sekularizovanom svetu. Konzer-
vativne, ortodoksne i tradicionalne verske organizacije i pokre-
ti, ne samo u hric¢anstvu, nego i u drugim svetskim religijama -
pise Berger, koji su na medunarodnoj religijskoj sceni aktivni u
odbacivanju ili borbi protiv sekularizacionih u¢inaka, svuda su
u porastu za razliku od onih pokreta i organizacija koje su ulo-
zile silnu energiju tokom mnogo decenija u prilagodavanju sa-
vremenom svetu. Sve je ovo vazno upravo zbog toga $to se savre-
meni proces desekularizacije ponajpre definise i razume u izrazu
kontrasekularizacije, i treba da oznaci drustveni proces suprotan
procesu sekularizacije (Karpov, 2010; Kapnos, 2013). To sa dru-
ge strane govori o kompleksnosti religijske i globalne drustvene
situacije: u mnogim savremenim drustvima sapostoje sekulari-
zacione i kontrasekularizacione tendencije, akteri i snage, pa je
njihovo proucavanje kao medusobno neisklju¢ujucih procesa i
dalje vazan zadatak savremene sociologije religije.

predskazan (bilo radosno ili malodu$no) od strane velikog broja analiti-
¢ara modernog doba“ (Berger, 2008: 20).
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Prema tome, ako se desekularizacija savremenog sveta
tumaci uvek kao neka reakcija na proslu ili aktuelnu sekulari-
zaciju ili ateizaciju, to onda znaci da desekularizacija nije svaka
religijska ekspanzija i svaki porast religioznosti ili povezanosti
pojedinca i drustvenih grupa sa religijom i crkvom, nego je de-
sekularizacija specijalan slucaj rasta religije i prosirenje njenog
drustvenog uticaja u kontekstu odgovora na progle ili aktuelne
sekularizacione tendencije. Tu Berger u svom tekstu o desekula-
rizaciji sveta ispoljava nepreciznost, posto u navodenju primera
brojnih manifestacija desekularizacije u svetu navodi i one pri-
mere zivotnosti, prezivljavanja i adaptacije religije na uslove sa-
vremenog sveta koji se ne mogu tumaciti kao reakcija na proces
ili tendencije sekularizacije. Ovu nepreciznost Karpov je jasno
istakao u svom tekstu uspe$nog i pionirskog sistematskog poku-
$aja konceptualizacije pojma i procesa desekularizacije kao kon-
trasekularizacije, viSedimenzionalne religijske transformacije
koja obuhvata drustvo u celini (Kapmnos, 2012: 114-164). Ame-
ricki porast religijske pripadnosti u periodu od XVIII veka, kada
je bio nizak (17%), do XX veka, kada je bio prili¢no visok (62%),
tesko se moze nazvati desekularizacijom, posto prvobitno nizak
postotak pripadnosti religijama nije bio povezan sa nekakvom
sekularizacijom zemlje, ali ruski porast pravoslavlja i drugih reli-
gija (npr. islama i protestantizma) u savremenoj Rusiji, upravo se
moze dovesti direktno u vezu sa reakcijom na prethodni proces
prinudne ateizacije i sekularizacije sovjetskog drustva. Konfu-
ziji doprinosi odsustvo konceptualizacije desekularizacije i jed-
noznacne upotrebe ovog pojma u, pozeljnim, komparativnim
istrazivanjima desekularizacije $irom sveta. Ovako, u upotrebi
je mnostvo termina koji nekad oznacavaju suprotne tendenci-
je od sekularizacionih (sekularistickih), a nekada nisu povezane
sa odgovorom na sekularizaciju drustva: procvat, preporod, re-
nesansa religije, obnova, revitalizacija religije, fundamentalizam,
porast religije, verski pokreti — neki su od takvih termina.

19



Mirko Blagojevic

Shvatanje religijskih promena u kontekstu reakcije na
ateizaciju i sekularizaciju drustva, primereno je procesu religij-
skih promena u srpskom drustvu od kraja 80-ih godina pro-
Slog veka do danas. Istina, taj period nije jedinstven i u njemu
se mogu identifikovati odredene faze, npr. pocetna burna faza
nagle desekularizacije, kad su se takve religijske promene vezi-
vale, s jedne strane, za prethodnu dominaciju ateizma u kulturi
i procese dekonstrukcije drustvenih vrednosti, a sa druge stra-
ne za etnoreligijsku mobilizaciju, homogenizaciju i protekciju
nacija i kultura u konfliktima na znatnoj teritoriji socijalisticke
Jugoslavije (1991-1995); i manje burna faza stabilne religijske,
konfesionalne identifikacije i drustvene vidljivosti religija i cr-
kava (1996-2013). Takode, u objadnjenju specifi¢nosti nastanka
tih desekularizuju¢ih promena, na samo u postjugoslovenskom
srpskom, nego i u ostalim postjugoslovenskim drustvima, nika-
ko ne treba zanemariti opste, ambijentalne, drustvene i politi¢-
ke uslove raspada socijalisticke jugoslovenske zajednice i stva-
ranja nezavisnih nacionalnih drzava na temeljima tog rascepa,
kao i sukobe u kojima su bile upletene tri konfesionalne zajed-
nice. Prvenstveno ne svojom zaslugom, do sredine 90-ih godina
religije, konfesije i crkve ovih zajednica dobijaju takve drustve-
ne uloge koje su samo ¢as pre toga u prethodnom drustvenom
sistemu bile nezamislive. Naravno, ne negira se u ovom smislu
unutrasnja, samostalna religijska logika desekularizacionih ten-
dencija, nego se samo ukazuje na vidljive i delotvorne aktivi-
ste i aktere kontrasekularizacije drustva nakon raspada socija-
listickog drustvenog sistema. Turbulentne drustvene okolnosti
ratnih konflikata u Hrvatskoj i Bosni i Hercegovini, sukob sa
Atlantskim paktom tokom 1999. godine na Kosovu i Metohi-
ji i bombardovanje Srbije, politicka previranja poc¢etkom novog
veka, teska ekonomska kriza, problem nezaposlenosti i odliva
mozgova iz Srbije, tezak materijalni polozaj velikog broja ljudi,
posrnula ekonomija jesu okolnosti u kojima zivi stanovnistvo i
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savremena omladina u Srbiji. U takvom okruZzenju, istrazivanja
javnog mnjenja pokazuju da ljudi najvece poverenje od svih in-
stitucija imaju u religijske organizacije, odnosno u Sprsku pra-
voslavnu crkvu. Omladina, pa i studentska, u poslednjih dvade-
set godina zivi u opisanim okolnostima, ali te okolnosti vise ne
deluju destimulativno, neafirmativno i stigmatizujuce prema re-
ligiji i religijskim organizacijama. Savremena omladina ne Zzivi
vi$e u okruzenju forsirane ateisticke kulture i pocetkom 90-ih
godina bila je socijalna grupa koja se, pored najstarijeg stanov-
nistva u zemlji, ¢eS¢e od drugih generacijskih i socijalnih grupa
izja$njavala u prilog konfesionalne i religijske pripadnosti ili ve-
rovanja u Boga. Taj podatak je simptomati¢an za navedene de-
sekularizacione tendencije u to vreme, posto su upravo mladi u
periodu socijalizma, uz radno aktivno stanovnistvo, bili jedan
od najateizovanijih delova socijalistickog drustva.

Neke religijske promene kod omladine tokom
80-ih i 90-ih godina

Nestimulativni, opsti drustveno-politicki obrazac egzi-
stiranja religija i crkava u socijalizmu, delovao je, posmatrano
na duzi rok, prilicno pogubno po crkvu i vezanost ljudi za reli-
giju i crkvu, i ispoljavao se u mno$tvu domena religijsko-crkve-
nog kompleksa, najopstije od njegovog nekadasnjeg drustve-
nog znacaja, do religijskih verovanja i crkvene obredne prakse.
I pored toga $to proces ateizacije, zapocet odmah posle Dru-
gog svetskog rata, sve do 50-ih godina nije bio tako radikalan
po posledicama na religioznost stanovnistva, u narednim dece-
nijama on Ce to postati, a posledice ¢e biti na delu sve do kraja
80-ih godina proslog veka.* Iako je, jedno u to vreme od retkih

4 Nekoliko godina posle rata, procenat uc¢enika koji su pohadali vero-
nauku penjao se i do 80%, kao u Beogradu, na primer, a u nekim mesti-
ma procenat omladine koji je pose¢ivao veronauku je iSao ¢ak i do 90%,
kao $to nam pokazuju podaci za 1951. godinu, godinu dana pred kona¢nu
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empirijskih sociologkih istrazivanja religioznosti stanovnistva,
imalo regionalni karakter, posto ga je Dragoljub B. Dordevi¢
sproveo tokom 1982. godine u niskom, pravoslavno dominan-
tnom regionu, rezultati istrazivanja, koji su ukazivali na odma-
kli proces sekularizacije, mogu se s oprezom uopstiti za celoku-
pno srpsko drustvo, posto je tesko pretpostaviti da je religijska
situacija, zbog preovladujuce duhovne klime u drustvu i kulturi
socijalistickog drustva, bila sustinski drugacija u niskom regio-
nu u odnosu na ostatak zemlje. Naravno, upravo zbog takve du-
hovne i drustveno-politicke klime treba pretpostaviti visok ste-
pen konformizma ispitanika u anketnim istrazivanjima, ali i on
je indikativan za proces prinudnih religijskih promena u prav-
cu ateizacije drustva. Zato, i pored toga $to je sigurno u periodu
do kraja 80-ih godina proslog veka, zbog mimikrije, religije kod
pojedinaca bilo vise nego $to Dordevicevi rezultati pokazuju, to
krajnje ,porazni“ zakljucci o religioznosti stanovni$tva nisu da-
leko od neupitne ¢injenice drustvene proskribovanosti religije
i crkve, pre svega pravoslavlja i Srpske pravoslavne crkve. Tako
Dordevi¢ na osnovu rezultata svog istrazivanja zakljucuje: pro-
ces sekularizacije na pravoslavno homogenom prostoru, pustio
je duboke korene i uzeo je najvise maha u odnosu na sve osta-
le konfesionalne prostore. Na pravoslavnim prostorima, bilo
da se radilo o konfesionalno dominantnim, kao u Crnoj Gori i
uzoj Srbiji, ili multikonfesionalnim, kao u Vojvodini ili Hrvat-
primetan je bio gubitak znacaja pravoslavlja kao moralne potke
ili motivacije za prakti¢no ponasanje ljudi, a bilo je, takode, su-
$tinski smanjeno participiranje ljudi u crkvenim obredima i cr-
kvenom zivotu uopste. Pravoslavna religioznost je, prema Dor-
devic¢evim zaklju¢cima, bila u izrazitoj krizi. Niski, pravoslavno
dominantan region, predstavljao je pocetkom 80-ih izrazito

zabranu katehizacije u $kolama, dok je po selima ta ista praksa bila slabije
zastupljena zbog neaktivnosti svestenika (Radi¢, 1995: 159; 161).
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sekularizovanu i ateizovanu sredinu i prema dobijenim podaci-
ma o strukturalnim elementima religioznosti, proces sekulari-
zacije je u ovoj sredini dostigao visok nivo u odnosu na katoli¢-
ke monokonfesionalne sredine. Ovaj zakljucak sledi iz rezultata
istrazivanja, bilo da se rezultati odnose na religijsku identifikaci-
ju, zastupljenost religijskih verovanja u ispitivanoj populaciji ili
na prosirenost crkvene obredne prakse. Kako sam autor konsta-
tuje, ne radi se samo o tome da su neki vidovi religiozne svesti i
religiozne prakse problematizovani, nego su neki drugi vidovi u
izrazitom propadanju, gotovo sve do i¢ezavanja, posebno kad
se radi o pojedinim oblicima verske prakse koji su za svaku in-
stitucionalizovanu versku organizaciju, pa i za SPC, neizostavno
vazni elementi pravoslavne religioznosti (Dordevi¢, 1984).

Opisana slika opste religijske situacije, samo u jos radi-
kalnijem smislu, karakteriSe omladinsku, a ponajpre studentsku
populaciju sve do samog kraja 80-ih godina proslog veka. Dva
autora su znacajna za kompariranje svezih istrazivanja i podata-
ka o religioznosti omladine i studenata sa podacima od pre tri-
desetak godina. To su pomenuti sociolog religije Dragoljub B.
DPordevi¢, i Dragomir Panti¢, koji je svojim preglednim radovi-
ma krajem 80-ih i poc¢etkom 90-ih godina (Panti¢, 1988; 1993)
znacajno doprineo objasnjenju tendencija u religijskoj situaciji
tadasnjeg srpskog drustva, istrazuju¢i ovaj fenomen preko jav-
nomnjenjskih i socijalno-psiholoskih istrazivanja jos od 70-ih
godina. Socijalno-psiholoska istrazivanja religioznosti mladih
70-ih godina evidentno su pokazala nizak nivo klasi¢ne religi-
oznosti, i to kako na nivou SFR] (Panti¢, 1974), tako i na ni-
vou grada Beograda (beogradski maturanti, istrazivanja iz 1972.
i 1975. godine), u kojima je Panti¢ pronasao nizak nivo religi-
oznosti mladih prema indikatoru samoocene religioznosti: u
prvom slucaju je bilo 11% a u slucaju beogradskih maturana-
ta samo 9% religioznih mladih. U drugoj polovini 70-ih godina
dolazi do izmerenih vidljivih promena odnosa prema religiji i
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crkvi u smeru revitalizacije na katolickim prostorima Slovenije
i Hrvatske, kako u opstoj populaciji, tako i kod srednjoskolske
omladine (Roter, 1984; Vuskovi¢ 1987; Pojatina, 1988).

Medutim, dok su na pomenutim konfesionalnim i re-
ligijskim prostorima empirijskom evidencijom utvrdene kon-
kretne promene religioznosti stanovnistva koje idu prema dese-
kularizaciji drustva, istovremeno na prostoru Srbije i Crne Gore,
istrazivanja religioznosti, kako sa vazenjem za ops$tu populaciju,
tako i za neke njene segmente - recimo omladinu, beleze rekor-
dno niske nivoe u izmerenoj religioznosti. Mladi u Srbiji su kra-
jem 70-ih samo u 3% slucajeva ispoljili zainteresovanost za re-
ligiju (Panti¢ i drugi, 1981) a u istom procentu 1985. godine su
bili religiozni i studenti niskog Univerziteta (Pordevi¢, 1987),
dok je u Beogradu 1987. godine bilo 10% religioznih studenata.’

U periodu od pocetka 80-ih do pocetka 90-ih godina
proslog veka, sveukupna drustvena kriza, kao ekonomska, po-
liticka i kriza opS$teprihvacenih vrednosti, na prostoru socijali-
sticke Jugoslavije se sve ocitije produbljuje, i u takvom socio-
politickom kontekstu socioloska i prvenstveno javnomnjenjska
istrazivanja, otkrivaju ociglednu promenu u religioznosti sta-
novnistva, pa ¢ak i na pravoslavno homogenim konfesionalnim

5 Istrazivanje klasi¢ne i svetovne religioznosti stanovnika uzeg i Sireg
podrudja Beograda iz aprila 1984. godine nije se po svojim rezultatima
bitno razlikovalo od navedenih istrazivanja, mada su se neke daleke na-
znake o izvesnim religijskim promenama tada mogle uociti. Najpre, pro-
nadeni broj konvencionalno religioznih od 10% nije ukazivao na pome-
nute promene, vec je potvrdivao tendenciju niskog nivoa religioznosti na
pravoslavnim prostorima. Medutim, slabljenje intenziteta nereligiozne
orijentacije, te uporedenje broja ateista u odnosu na deceniju ranije, poka-
zuje izvesna prestrukturisanja odnosa prema religiji, $to je svakako bio po-
Cetni predznak religijskih promena u smeru obnove tradicionalne religio-
znosti: za razliku od 1974. godine, kada je bilo 58% najjace nereligioznih
(ateista), 1984. godine ateista je bilo primetno manje, 38% a povecao se i

«

broj ispitanika koji se svrstavaju u ,,mesSani tip“ (Panti¢, 1988:67 i dalje).
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podrucjima. Pomenute detektovane promene religioznosti kod
pravoslavlja i drugih konfesija, imaju za sociologe i $iri teorijski
znacaj: one impliciraju Sire promene od samo pove¢anog nivoa
religioznosti ljudi i njihove intenzivnije vezanosti za tradicio-
nalne konfesionalne organizacije, i upucuju na zakljucak da se
radi o promenama u smislu prevrednovanja ukupnog drustve-
nog znacaja tradicionalnih religijskih sistema na prostoru bivie
Jugoslavije, kao i njihovog znacaja za tada sve popularniji naci-
onalni korpus, u pravcu desekularizujuceg (deateizujuceg) pro-
cesa u predvecerje ratnih sukoba i raspada zemlje. Iz pomenutih
istrazivanja se moglo izvuci nekoliko vaznih zakljucaka o religi-
oznosti uopste, bez obzira na konfesiju, ali i o pravoslavnoj reli-
gioznosti u omladinskoj i opstoj populaciji.

Ociglednost promena religioznosti stanovnistva krajem
80-ih potvrdena je na reprezentativnom uzorku za bivsu Jugo-
slaviju u omladinskoj populaciji (od 15 do 27 godina) u istrazi-
vanju sprovedenom 1989. godine od strane Instituta drustvenih
nauka i Centra za politikoloska istrazivanja i javno mnenje iz Be-
ograda (Mihajlovi¢ i dr., 1990). Prosek od 34% religioznih za ¢i-
tav uzorak ve¢ sam za sebe govori o promeni religioznosti jugo-
slovenske omladine. I ovo istrazivanje je, kao i mnoga do tada,
utvrdilo postojanje razlika u religioznosti u zavisnosti od repu-
blicko-pokrajinske pripadnosti. U samoj Srbiji uo¢avamo tako-
de neke bitne razlike u religioznosti omladine u zavisnosti od
teritorijalne i nacionalne pripadnosti. Tako je religioznost omla-
dine u tzv. Srbiji bez pokrajina izmerena na nivou od 26% (radi
komparacije: 1974. godine u Centralnoj Srbiji je kod mladih iz-
merena na nivou od 11%, a godinu dana kasnije od 17%), ali je
u Vojvodini religioznost mladih bila 34%, a na Kosovu ¢ak 48%.
Ovo istrazivanje je jo$ utvrdilo da, kako u Srbiji tako i u drugim
delovima bivse Jugoslavije, opada ucesce ateista unutar nereligi-
ozne jugoslovenske omladine, tako da ih je u 1989. godini bilo
svega 12%. Da se radi o ozbiljnom religijskom prestrukturisanju
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govori i uporedenje sa ranijim periodom, na primer sa 1974. go-
dinom, kada je zabelezeno priblizno isto ateista (33%) koliko i
nereligioznih ispitanika (31% - videti u Panti¢, 1990: 213). Ja-
sno se zapazaju i promene §to su se u periodu od 1985. do 1989.
godine dogodile u tzv. ,mesanom tipu®, kome pripadaju pokole-
bani, ambivalentni i indiferentni ispitanici u odnosu na religiju.
Procenat takvih mladih ispitanika je u pomenutom periodu ra-
dikalno pao sa 24% u 1985. godini, na samo 9% u istrazivanju iz
1989. godine, pa je razlozno pretpostaviti kako se ve¢ina mladih
iz ,mesSanog tipa“ u ovom periodu upravo opredelila za religi-
ju. Po Panticevom misljenju, takva opredeljenost mladih za re-
ligiju, ili preciznije, ubrzano obnavljanje religioznosti mladih u
drugoj polovini 80-ih godina, rezultat je produbljivanja drustve-
ne krize koja je posebno pogodila mladu generaciju, uzrokujuci
veliku nezaposlenost, osecanje odsustva perspektive i masovnu
anomiju. Isto tako, autor kao vazan zakljucak istrazivanja isti-
¢e, dve godine pre raspada jugoslovenske federacije, ¢injenicu o
teritorijalnoj i nacionalnoj homogenizaciji omladine, pri ¢emu
se religijsko-crkveni kompleks pojavljuje u kompenzatorskoj i
nacionalno-zastitnoj funkciji, koja ¢e uskoro jo$ snaznije da se
ispolji kod svih slojeva stanovnistva na balkanskoj krvavoj rat-
noj pozornici. Tako je 1989. godine religioznost mladih Albana-
ca koji su ziveli izvan Kosova, bila znacajno visa (72%) nego re-
ligioznost mladih Albanaca na Kosovu (50%). Ista je situacija i
sa mladim muslimanima u BiH (34%) i onim koji su Ziveli izvan
BiH (51%), kao i sa mladim Srbima u centralnoj Srbiji (26%) u
odnosu na mlade Srbe sa Kosova (43%).

Sazimajudi glavne nalaze drugih istrazivanja krajem
90-ih godina koja su obuhvatala punoletno stanovnistvo soci-
jalisticke Jugoslavije, i seriju rezultata ispitivanja javhog mnje-
nja do 1993. godine, o ¢emu je u svojim radovima izvestavao
Dragomir Panti¢ (Panti¢, 1993), moze se zakljuciti da se znacaj-
ne religijske promene izrazavaju preko povecane religioznosti
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mlade generacije, posebno iz pravoslavnog civilizacijskog kru-
ga. Omladina je primetno religioznija nego ranije, a nova po-
java je i to da je omladina sada religioznija od starijeg deseto-
godista, Sto svakako doprinosi povecanju i odrzavanju ukupne
religioznosti na nekom podrudju, posto je razlozno pretposta-
viti kako se bazi¢ne vrednosti, prihvacene u procesu primarne
i sekundarne socijalizacije kasnije u toku Zivota tesko napusta-
ju. Jo$ jedan zakljucak izveden iz ovih istrazivanja pokazuje sta-
bilan trend religijskog prestrukturisanja.® Kao $to je sredinom
80-ih otkriveno smanjivanje ateisticke deklaracije unutar nereli-
gioznog stanovnistva, tako se krajem te decenije i pocetkom na-
redne nedvosmisleno uocava kardinalan pad spremnosti ljudi
da se identifikuju sa ateizmom, a tzv. milatantni ateizam je sve-
den na incidentne slucajeve. To je bio ¢vrst dokaz o jacini proce-
sa religijskih promena u smeru desekularizacije drustvenih za-
jednica nastalih raspadom jedinstvene Jugoslavije, pa i u Srbiji i
Crnoj Gori, gde se taj proces jos belodanije moze argumentovati
s obzirom na skoro tridesetogodi$nje niske nivoe opste religio-
znosti stanovnistva.

6 Naglasavanje da se krajem 80-ih i u 90-im godinama promene reli-
gioznosti desavaju, izmedu ostalog, smanjivanjem razlika izmedu religi-
oznosti mladih i religioznosti starijih, a posebno najstarijih, sve ve¢com
religiozno$¢u mlade generacije, smanjivanjem jaza izmedu nize religio-
znosti muskaraca u odnosu na religioznost Zena, pove¢anom religiozno-
$¢u gradskog stanovnistva, narocito u velikim gradovima na koje otpa-
da lavovski deo obnavljanja religioznosti, bitnim smanjivanjem razlika
izmedu tzv. tipi¢nog vernika od pre dvadesetak godina i ostalog stanov-
nistva, osnovni su rezultati istrazivanja koje smo sami sproveli 1993. go-
dine, kao i nekih drugih socioloskih istrazivackih radova o temeljnim,
dakle, ne slucajnim, religijskim promenama u postsocijalistickim drus-
tvima (Blagojevi¢, 1995). To sto determinanta pola, starosti, mesta stal-
nog boravka itd., u opredeljivanju religioznosti ne igra tako vaznu ulogu
kao nekada, ili ima vidno slabiji uticaj u odnosu na proslost, samo je do-
kaz da je religija postala, bar na deklarativnoj ravni, daleko opstija i javno
prihvatljivija pojava nego $to je bila u drustvenom sistemu socijalizma.
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Aktuelna religioznost studenata u Srbiji

U periodu od pocetka ovog veka do danas, vezanost
ljudi za religiju i crkvu u Srbiji nije oslabila ve¢ se stabilno odr-
zZava na nivou detektovanom iskustvenim istrazivanjima iz 90-ih
godina proslog veka. Prema tome, pokazatelji religijsko-verske
samoidentifikacije su na visokom nivou, pokazatelji konvencio-
nalnih religijskih verovanja jesu nizi od pomenutih ali najvazni-
je verovanje, verovanje u Boga redovno je iznad 50% ispitivane
populacije, kao i verovanje u Isusa Hrista kao Sina Bozjeg. Dru-
ga srzna dogmatska verovanja nisu na ovaj nacin u stanovni-
$tvu rasprostranjena, ali je primetna i njihova revitalizacija kad
se u obzir uzme situacija od pre tridesetak godina. Najmanje se
veruje u dogme eshatoloskog karaktera. Pokazatelji konvenci-
onalnog religijskog ponasanja pokazuju ambivalentnu situaci-
ju: indikatori tradicionalne povezanosti sa religijom i crkvom u
ispitivanom stanovnistvu, kao $to su krstenje, vencanje u crkvi,
opelo i slavljenje vecih crkvenih praznika, na visokom su nivou
i priblizavaju se rezultatima konfesionalne identifikacije stanov-
nistva, a indikatori aktuelne religijske prakse su u stanovnistvu
od svih indikatora religioznosti i povezanosti sa religijom i cr-
kvom najslabije zastupljeni, ali se i u ovom domenu odnosa pre-
ma religiji i crkvi uocavaju promene u smeru desekularizacije
srpskog drustva (Blagojevi¢, 2009).

U ovom kontekstu treba analizirati i savremenu pove-
zanost studenata sa religijom i crkvom. U istrazivanju religij-
skih, moralnih i drustveno-politickih vrednosti studenata Srbije
ukljuceno je nesto preko dvadeset indikatora njihove povezano-
sti sa religijom i crkvom. Analiza rezultata koje su dali ovi poka-
zatelji, prvi je korak u sagledavanju religioznosti studenata. Dru-
gi korak ti¢e se komparacije sa rezultatima ranijih istrazivanja,
pre svega sa sistematskim istrazivanjem religioznosti studenata iz
1985. godine koje je na Niskom univerzitetu sproveo Dragoljub
Dordevig, ali i komparacije sa rezultatima svezijih istrazivanja
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religioznosti opste populacije u Srbiji, pre svega sa rezultatima
istrazivanja HriS¢anskog kulturnog centra, Centra za evropske
studije i Fondacije Konrad Adenauer iz 2010. godine. Kao sto
smo napisali, razli¢it nivo povezanosti studenata sa religijom i

crkvom moze se ilustrovati tabelom u kojoj ¢emo navesti 16 po-
kazatelja podeljenih u tri grupe: A) pokazatelji verske identifika-
cije; B) pokazatelji konvencionalnih i nekonvencionalnih verova-
nja studenata i C) pokazatelji konvencionalne religijske prakse.

Tabela 1. Pokazatelji povezanosti studenata sa religijom i crkvom
u Srbiji 2013. godine (u procentima od ukupnog zbira ispitanih

studenata)

A pokazatelji Procenat
Pozitivna konfesionalna samoidentifikacija 85,8
Samodeklarisana religoznost 69,2
B pokazatelji

Verovanje u Boga ili neku silu 87,1
Verovanje u Isusa Hrista kao Sina Bozjeg 67,6
Verovanje u vaskrsenje 47,9
Verovanje u raj i pakao 43,5
Verovanje u preseljenje duse 34,6
C pokazatelji

Kritenje 79,5
Slavljenje vecih verskih praznika (redovno) 76,8
Opelo uobicajeno u porodici 50,0
Posecivanje crkve bar jednom mesec¢no 31,3
Odlazak na liturgiju (misu, dZzumu) - redovno 9,2
Molitva (redovno) 233
Pri¢eSc¢e (redovno) 11,6
Post pred vece crkvene praznike 26,3
Ispovedanije svesteniku (redovno) 6,2
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A) Pokazatelji verske identifikacije studenata

Konfesionalna i religijska samodeklaracija jesu sastav-
ni elementi svake konvencionalne religioznosti i neizostavni su
indikatori koji se ispituju u svim socioloskim istrazivanjima re-
ligioznosti i vezanosti za religiju i crkvu. Kao introspektivni i
samostalni pokazatelji, medutim, nisu pouzdani u proceni kon-
vencionalne religioznosti, po$to prosirena konfesionalna i reli-
gijska samoidentifikacija nije u isto vreme garancija da ¢e neki
drugi sastavni delovi konvencionalne religioznosti takode biti
prosireni, kao $to su npr. odlazak na liturgiju, post, pricesce,
Cest prelazak hramovnog praga, ili verovanje u zagrobni Zivot.
I u dirigovanom ateizmu procenti ljudi koji su se konfesional-
no opredeljivali ili sebe videli kao religiozne osobe, bili su zna-
¢ajno visi od procenata ljudi koji su verovali u dogmatske po-
stavke deklarisane konfesije, a jo$ znacajnije vis$i u odnosu na
rezultate ispitivane religijsko-obredne prakse. Istina, iako su
ova dva indikatora religioznosti gotovo po pravilu vezano kori-
$¢ena u iskustvenim istrazivanjima, rezultati tih istrazivanja su
pokazali da je licna religijska samodeklaracija uvek isla ispod
konfesionalne samoidentifikacije, ali se tokom vremena taj raz-
mak smanjivao, $to se smatralo dodatnim pokazateljem proce-
sa religijskih promena u smeru desekularizacije. Konfesionalna
identifikacija je tzv. ,mek“ indikator religioznosti, jer se njime
precenjuje broj stvarno konvencionalno religioznih ljudi, kad u
proceni religioznosti ljudi na jednom religijskom i konfesional-
nom podruéju uzmemo u obzir i druge indikatore, ili jo§ po-
zeljnije odgovarajuce skale, ili indeks religioznosti, na primer.
Tako se veliki broj religijski neopredeljenih ispitanika, nereli-
gioznih ili ateisticki nastrojenih ispitanika u socioloskim i jav-
nomnjenjskim istrazivanjima pozitivno konfesionalno identifi-
kuje, iako, dakle, i prema sopstvenom priznanju i prema nekim
drugim pokazateljima, ne pripada vernickoj populaciji. Konfe-
sionalna identifikacija nije prema tome samo izraz eminentno
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religijskog, nego i $ireg drustveno-istorijskog konteksta u kome
su tradicionalna religija i crkva imale istaknuto mesto i snazan
uticaj na drustvo, drustvene grupe i pojedince. Tako se pozitiv-
nim odnosom prema konfesionalnoj identifikaciji iskazuje za-
pravo i odnos prema tradiciji, prema naciji, prema kulturnom
poreklu, prema veri dedova i o¢eva. Otuda pozitivna konfesi-
onalna identifikacija ¢esto ne znaci toliko pripadnost vernickoj
koliko znaci pripadnost $iroj nacionalnoj zajednici. Sa druge
strane, to naravno ne znaci da takav indikator nije validan po-
kazatelj odnosa prema religiji i crkvi, nego znaci da njegova sa-
mostalna upotreba u analizi religioznosti i u analizi religijske si-
tuacije nije metodoloski korektna. To je indikator koji ima svoju
socijalnu relevantnost ukazujuci na istorijsko-tradicijsku pove-
zanost stanovnistva sa religijom i crkvom, i kojim se, svakako,
stiCe vazna pocetna slika o religijskoj situaciji na jednom kon-
fesionalnom podrudju, ili korisna, ali opet samo pocetna slika o
religijskim promenama.

Indikator samoocene (ne)religiozne pozicije najcesce
je upotrebljavan indikator u iskustvenim istrazivanjima religio-
znosti. Samoocena religioznosti pouzdaniji je pokazatelj religi-
oznosti od konfesionalne identifikacije, mada ima ogranicenja
kojima u ovom tekstu ne mozemo $ire da se bavimo. Uglavnom,
ovaj indikator religioznosti u iskustvenim istrazivanjima spro-
vedenim od kraja 80-ih godina proslog veka do danas, pokazuje
visestruko povecanu spremnost ispitanika da sebe vide kao reli-
giozne ili kao vernike. Ni studenti tu nisu izuzetak, ve¢ su ponaj-
bolji primer desekularizacije drustva. Uporedivanjem rezultata
to se moze videti u slede¢im tabelama i grafikonu:
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Tabela 2. Konfesionalna identifikacija studenata 2013.i 1985.
godine i opste populacije 2010. godine (u procentima od svih

ispitanih studenata)

2010. opsta
Konfesija/godina | 2013.studenti | 1985. studenti populacija
istrazivanja CReS Dordevi¢ HKC, Konrad

Adenauer

Pravoslavna 79,1 65,6 78,6
Rimokatali¢ka 1,7 1,1 6,7
Islamska 34 0,5 6,3
Protestantska 0,8 0,3 0,7
Neka druga 0,8 0,8 04
Nijedna 4,4 31,7 7,1
UKUPNO
konfesionalno 85,8 68,3 92,4
izjasnjenih

Izvori: za istrazivanje studenata Niskog univerziteta 1985. godine, Dordevi¢,
1987; za istrazivanje religioznosti gradana Srbije 2010. godine, Blagojevi¢, 2011.

Tabela 3. Li¢na religijska samodeklaracija studenata 2013.i 1985.
godine i opste populacije 2010. godine (u procentima od svih

ispitanih studenata)

L ) 2013. 1085, | 2010-opsta
Religijska samodeklaracija/ . . populacija
e w studenti studenti
god. istrazivanja ., | HKC, Konrad
CReS DPordevic
Adenauer
Religiozan, pripadnik
tradicionalne verske 55,8 29 77,9
zajednice/vernik
Religiozan, pripadnik
. . 2,0 - -
savremenih duhovnih pravaca
Religiozan, ali ne pripada
. . L L. 11,4 - -
nijednoj verskoj zajednici
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- ) 2013. 1985, | 2010-opsta
Religijska samodeklaracija/ . . populacija
e studenti studenti
god. istrazivanja ., | HKC, Konrad
CReS Dordevi¢
Adenauer
Ravn.odusan prema .r.ellgul/ 95 16,2 39
ambivalentna pozicija
Nereligiozan/nevernik 6,9 51,2 10,7
Agnostik 5,5 - -
Ubedeni ateista 5,6 29,7 3,1
UKUPNO religioznih 69,2 2,9 77,9
UKUPNO nereligoznih 18,0 80,9 13,8

Grafikon 1. Odgovori studenata 2013. godine na pitanje:,Koji je
vas stav prema religiji?“
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Rezultati prikazani u tabelama omogucavaju nekoliko
osnovnih nalaza: konfesionalna identifikacija studenata u Srbiji
danas je izrazito rasprostranjena i vidno je izrazenija nego kon-
fesionalna identifikacija studenata Niskog univerziteta od pre
skoro trideset godina, iako su studenti ovog Univerziteta i tada
bili spremni da natpolovi¢no u uzorku iskazu svoje konfesional-
no poreklo kao pokazatelja tradicionalnog odnosa prema religiji
i crkvi. Indikativan je podatak da ¢ak 10% studenata u istraziva-
nju iz 2013. godine nije odgovorilo na postavljeno pitanje, pa je
procenat konfesionalne identifikacije ve¢i ako bi u ra¢unu zane-
marili studente koji nisu dali odgovor. Sve u svemu, studenti se
pre svega identifikuju sa dominantnom konfesijom u Srbiji - sa
pravoslavljem i prosirenost te identifikacije gotovo u potpuno-
sti odgovara podatku o pripadnosti pravoslavlju iz istrazivanja
opste populacije 2010. godine. Prema ovom indikatoru, ne bi-
smo mogli zaklju¢iti, kao ranije, da su studenti jedna od najate-
izovanijih drustvenih grupa, iako bismo mozda mogli spome-
nuti da u objasnjenju ove pojave ni u prvom slucaju, za vreme
socijalizma, ni danas, ne treba zanemariti konformizam stude-
nata, prihvatanje preovladujuceg nacina misljenja, nekadasnji
status stigme, a sadasnji status religija i crkava kao afirmativnih
javnih ustanova. Naravno, to isto vazi i za drugi indikator, ¢ije
smo rezultate u tabelama prikazali: religijska samodeklaracija
studenata danas belezi kardinalan skok u odnosu na rezultate
iz sredine 80-ih, kada nije bilo ni celih 3% izjadnjenih vernika.
Danas je u Srbiji konvencionalno religiozno, kao pripadnici tra-
dicionalnih verskih zajednica, skoro 56% studenata, jos 2% jeste
religiozno na nacin da pripadaju drugim savremenim duhov-
nim pravcima, a subjektivno je religiozno ¢ak preko 11% stu-
denata. Ukupno je, dakle, prema sopstvenom vidjenju konven-
cionalno i nekonvencionalno religiozno skoro 70% studenata.
Medutim, sa druge strane skoro jedna petina studenata nije reli-
giozna: bilo da su agnostici, nereligiozne osobe, ili, pak, uvereni
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ateisti. U opstoj populaciji broj nereligioznih ljudi je nesto manji
(oko 14%), pa je razlozno pretpostaviti da studenti shodno tome
znacajno ucestvuju u ukupnoj nereligioznoj populaciji stanov-
nistva Srbije. Nije, dakle, problemati¢an zaklju¢ak, mada je sa-
svim ocekivan, da su danas studenti, prema pokazatelju konfe-
sionalne samoidentifikacije, konvencionalno vrlo religiozni i da
izmedu njih, kao specifi¢ne socijalne grupe, i ukupnog stanov-
nistva Srbije nema bitne razlike. To samo pokazuje opstu pri-
hvacenost konfesionalnog izjasnjavanja kao znacajnog i jakog
pokazatelja grupne (versko-nacionalne)” identifikacije, ali i kao
slabijeg pokazatelja licne religioznosti. Tako medu pravoslav-
nim studentima ima oko 10% ravnodusnih prema religiji, skoro
6% koji tvrde ¢ak da nisu li¢no religiozni, skoro 4% za sebe kazu
da su agnostici, a medu pravoslavnima ima i ubedenih ateista,
i to 1,3%. Naravno, medu pravoslavno izjasnjenim studentima
¢ak 65% deklari$e svoju li¢nu religioznost pripadnoscu tradici-
onalnoj (pravoslavnoj) verskoj zajednici. Studenti islamske ve-
roispovesti su daleko dosledniji: njih 94% izjavljuje da su religi-
ozni i da pripadaju tradicionalnoj (islamskoj) verskoj zajednici.
Za studente ostalih konfesija se ne moze u ovom kontekstu nista
reci posto ih je neznatno u uzorku istrazivanja.

Nekada je pol ispitanika znacajno opredeljivao iskaza-
nu religijsku poziciju. Danas, prema raspolozivim podacima, to
se ne bi moglo reci ni za opstu ni za studentsku populaciju. Ako
u razmatranje uzmemo religijsku poziciju i stavimo je u odnos
prema polu studenata, vide¢emo da iako studentkinje nesto ce-
$¢e izjavljuju da su religiozne od studenata muskog pola (38,4%
prema 32,9% religioznih studenata muskog pola), ta razlika je
vidno smanjena u odnosu na podatke ranijih istrazivanja, pre
svega kod imamo u vidu ops$tu populaciju. Studenti se prema

7 Uuzorku istrazivanja samo 3% studenata od ukupnog broja ispitanih
(N=1058) nije navelo pripadnost nekoj naciji. Pripadnost srpskoj naciji
navelo je 88,2% studenata.
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polu u odnosu na neodlu¢nu poziciju prema religiji uopste ne
razlikuju, jer po oko 5% studenata i jednog i drugog pola zauzi-
ma ovu poziciju, dok, neoc¢ekivano, nereligioznih studentkinja u
odnosu na nereligiozne studente muskog pola ima samo jedan
procenat vise. U uzorku ima jedva koji procenat vise studentki-
nja od studenata muskog pola koje su subjektivno religiozne bez
pripadnosti bilo kojoj konfesiji, a studenti muskog pola se nesto
ce$ce izjasnjavaju kao ubedeni ateisti u odnosu na studentkinje,
ali ne toliko da mozemo re¢i kako je ta pozicija tipicno muska.
Uostalom, prema ovom indikatoru religioznosti, ne moze se re¢i
ni za jednu poziciju da je tipicna u odnosu na pol. Ranije je to
bilo moguce redi za op$tu populaciju: tipi¢na religiozna osoba je
bila zenskog pola, a tipi¢ni ubedeni ateista muskog pola.

Vazni su i podaci koji se odnose na religioznost stu-

denata prema univerzitetima na kojima studiraju. Ove podatke
pruza sledeca tabela:

Tabela 4. Samoocena religioznosti studenata prema univerzitetima
(u procentima)

Uneverziteti/Samoocena . N -
Religiozan | Neodlu¢an | Nereligiozan

religioznosti

Univezitet u Beogradu 68,7 10,9 20,4
Univezitet u Novom Sadu 77,1 9,7 13,1
ger::;;;et!z:e: lL(JoPsrcl)s:/t;rI::)?%itrovici a 00 26
Univerzitet u Novom Pazaru 96,9 0,0 31

Univerzitet u Nisu 59,8 14,4 25,8
Univerzitet u Kragujevcu 86,3 6,8 6,8

Privatni univerziteti 63,2 10,3 26,5
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Kao i istrazivanja mladih sa kraja 80-ih godina proslog
veka, i ovo istrazivanje pokazuje da je religioznost visa na onim
geografskim i neuralgi¢nim religijsko-konfesionalnim prosto-
rima, gde se citav religijsko-crkveni kompleks javlja kao resurs
homogenizujuce kolektivne identifikacije, resurs otpornosti ili
garant oc¢uvanja, stvarne ili samo percipirane ugrozenosti kul-
ture i nacionalne zajednice: tako, daleko iznad proseka studenti
koji zive i studiraju u Kosovskoj Mitrovici (prvenstveno kao hri-
$¢ani) i Novom Pazaru (kao muslimani) iskazuju svoju religio-
znost na taj nacin da je ona samo nekoliko procenata ispod sto-
postotne religijske samodeklaracije, a po broju studenata koji se
samodeklari$u kao nereligiozni prednjace privatni univeziteti u
Srbiji, Niski i Beogradski univerzitet.

B) Pokazatelji (ne)konvencionalnih verovanja
studenata

Sa stanovista konfesija, religijska verovanja mogu biti
dogmatska i nedogmatska. Hri$¢anska religijska verovanja su
razudena, kodifikovana i ocekivana u ovoj religijskoj grupi. U
dogmatsko jezgro hri$¢anstva (pravoslavlja) ulaze brojna vero-
vanja kao $to su na primer: srzno verovanje hri§¢ana u Boga
kao u Sveto trojstvo, u Isusa Hrista kao Sina Bozijeg, u vaskrse-
nje, u zagrobni zZivot, u raj i pakao, u nagradivanje i kaznjavanje
na onom svetu. Medutim, ljudi veruju i u pojedine istine kao
sastavne delove drugih, nehris¢anskih, paganskih ili postmo-
dernih pokreta i religija (u preseljenje duse, na primer), imaju
sujeverna verovanja i ponasanja: npr. veruju u magiju, u astro-
logiju, da broj 13 donosi nesre¢u itd. Kad je u pitanju verska
dogmatika, prihvatanje nekih dogmata, a odbacivanje drugih iz
jedinstvenog korpusa dogmatskih verovanja naziva se disoluci-
jom dogmatskog sadrzaja vere, i ona je redovni pratilac verni-
ka savremenih sekularnih drustava i kultura. Prihvatanje vero-
vanja iz drugih religijskih tradicija uz srzna verovanja konfesije
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kojoj se pripada, naziva se religijski eklekticizam i ova pojava
je karakteristi¢na i za tradicionalna religijska verovanja i za sa-
vremenu, postmodernu religioznost. U hris¢anstvu dogmatsko
verovanje u Boga pretpostavlja verovanje u trojedini¢cnog Boga:
Oca, Sina i Svetoga duha. Medutim, neki ispitanici, iako se de-
klarisu kao pripadnici hri$¢anstva (pravoslavlja), nedogmatski
zamisljaju Boga kao neku energiju, zZivotnu silu, duha (,,ima ne-
$to, ima neka sila®), shvatanje koje je u proslosti znacajno kon-
kurisalo dogmatskom shvatanju Boga. U poslednjim istraziva-
njima situacija se promenila u tom smislu da sada natpolovi¢na
vecina ispitanika Boga shvata na dogmatski nacin, a nesto preko
jedne petine ispitanika na nacin energije i sile. I ovo istrazivanje
religioznosti studentske populacije pokazuje takvu tendenciju.

Tebela 5. Verovanje u Boga u tri vremenske tacke istraZivanja
studenata i opste populacije (u procentima od svih ispitanih

studenata)
2010. opsta
Verovanje u Boga/ 2013. studenti | 1985. studenti populacija
god. istrazivanja CReS DPordevi¢ HKC, Konrad
Adenauer
Verujem da Bog 53 1 18 632

postoji

Postoji neka vrsta
duhaili zivotne sile ali 24,0 - 22,2
ne znam da li je to Bog

Nisam siguran

da Bog postoji 104 N >8

Ne mislim da postoji

Bog, duh ili Zivotna sila 20 - 9
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Tebela 6. Disolucija sadrzaja dogmatskih verovanja studenata i
religijski eklekticizam (u procentima od svih ispitanih studenata)

. e 2013. studenti 2010. ?psta
Verovanje.../god. istrazivanja populacija, HKC,
CReS
Konrad Adenauer
u Boga 53,1 63,2
u Isusa Hrista, Sina Bozijeg (ili 676 _
Muhameda, BozZijeg poslanika) !
u vaskrsenje 47,9 46,6
u raj i pakao 435 41,6
u preseljenje duse 34,6 -
u astrologiju 19,0
u magiju 14,1 -16,0

Za razliku od opste populacije, studenti izrazavaju veci
stepen sumnje u postojanje Boga, kao i otvoren stav da ne veru-
ju u postojanje Boga ili neku silu koja iznad coveka ureduje svet.
Takode, i ovo istrazivanje svojim rezultatima dokumentuje, kao
i istrazivanje opste populacije iz 2010. godine, da studenti nat-
polovi¢no veruju u Boga na dogmatski nacin, a da su procenti
verovanja u postojanje neke sile ili energije koja je stvorila svet,
prilicno izjednaceni sa procentima ispitanika koji na takav na-
¢in razumevaju Boga u opstoj populaciji. I u opstoj i u populaciji
studenata postoji jedno ¢vrsto definisano jezgro koje na nedo-
gmatski nacin shvata Boga, ali je ono vidno manje zastupljeno
nego ranije na ustrb dogmatskog razumevanja Boga. Ovo je ve¢
drugo istrazivanje koje pokazuje tendenciju ve¢inskog samora-
zumevanja Boga na dogmatski nacin. Zanimljivo je, naravno,
pitanje zasto se to dogada kad znamo da su ranija istrazivanja
pokazivala veci udeo onih ispitanika za koje je Bog pre svega
bio neka difuzna, moc¢na, nedefinisana sila koja ureduje svet i
od koje ¢ovek zavisi (Bog kao apsolutna i misticna mo¢ - kako
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ju je definisao Puro Susnji¢). Specijalnih istrazivanja ovog pita-
nja nije bilo ali je razlozno pretpostaviti da je to rezultat vidlji-
vosti religije u svakodnevnom, medijskom i javhom zivotu, pa
ljudi lakse dolaze do informacija o teolodkim istinama nego ra-
nije. Ne treba pri tom zanemariti, za jedan broj mladih ljudi, ni
to da su pohadali osnovnoskolsku i veronau¢nu pouku u sred-
njim $kolama, u kojima sigurno centralno mesto zauzima ,,pra-
vilno“ shvatanje Boga u kontekstu hri§¢anskog dogmata. Radi
preglednosti, studente koji su se deklarisali kao religiozni pri-
padnici tradicionalnih religija, savremenih duhovnih pravaca i
kao neinstitucionalno religiozni, grupisali smo u grupu religio-
znih studenata, ravnodus$ne studente prema religiji i crkvi shva-
ticemo kao neodlucne, a agnostike, nereligiozne i ubedene ate-
iste kao nereligiozne studente. Kad ukrstimo ovako agregirane
studente sa varijablom verovanja u Boga, onda dobijamo slede-
¢e rezultate: premocna vecina religioznih studenata od 74,2%
veruje u Boga na dogmatski nacin, oko 20% religioznih shvata
Boga kao zivotnu silu, a zanemarljiv broj religioznih studenata
negira postojanje Boga ili neke Zivotne sile. Interesantan je po-
datak da ¢ak 40% studenata, ravnodusnih (neodlu¢nih) prema
religiji i crkvi, veruje u Boga kao u neku zivotnu silu, a isto je to-
liko i nereligiozno izjadnjenih studenta. Prema tome, ovo nedo-
gmatsko verovanje u Boga je prvenstveno zastupljeno kod nere-
ligioznih i neodlu¢nih studenata.

Razlika izmedu izmerene dogmatske vere u Boga medu
polovima, tek je jedan procenat u korist studentkinja (55,3%
prema 54,3), takode je shvatanje Boga kao Zivotne sile na strani
studentkinja (27,4% prema 22,2%), a odricanje postojanja Boga
ili neke zivotne sile jeste na strani muskih studenata (11,5% pre-
ma 7,4%). Kad se radi o ovoj dogmi, situacija prema univerzite-
tima u Srbiji sli¢na je situaciji kad je u pitanju religijska samo-
identifikacija:
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Tabela 7. (Ne)verovanje u Boga (u procentima)

Uneverziteti/ . Verujem da postoji | Ne verujem da
Verujem da . -

Samoocena " neka vrstaduha | postoji Bogili
. . postoji Bog A . .

religioznosti ili zivotne sile neka sila

Univezitet 516 253 103

u Beogradu

Univezitet 593 220 73

u Novom Sadu

Univerzitet u Pristini
sa sediStem u 92,3 7,7

Kosovskoj Mitrovici 0.0
Univerzitet 938 63 0,0
u Novom Pazaru

Univerzitet u Nisu 433 32,0 8,2
UnlverZI.tet 67.1 17,0 6,8
u Kragujevcu

Privatni univerziteti 45,7 32,6 141

Nema nijednog anketiranog studenta na Univerziteti-
ma u Kosovskoj Mitrovici i Novom Pazaru koji ne veruje u Boga
ili neku silu koja postoji iznad ¢oveka. Naravno, najveci broj stu-
denata na dogmatski nacin veruje u Boga na istim ovim uni-
verzitetima, a najmanje na NiSkom i privatnim univerzitetima,
ispodpolovi¢no. Univerzitet u Beogradu je na samoj granici da
ovo verovanje medu studima bude ve¢insko. Verovanje u neku
silu ili neku vrstu duha najzastupljenije je kod studenata privat-
nih univerziteta u Srbiji i na Niskom i Beogradskom univerzite-
tu. Takode, na privatnim univerzitetima najzastupljenije je i ne-
verovanje u Boga ili neku silu.

Studenti su svoje odgovore o verovanjima u ostale re-
ligijske dogme rasporedili slicno opstoj populaciji, malo ispod-
polovi¢no u odnosu na zbir svih odgovora, $to dalje potvrduje
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tendenciju odrzavanja ovih verovanja na visokom nivou, duplo
visem nego §to su to pokazala istrazivanja u prvoj deceniji ovog
veka. Upravo je to drugi, vazan nalaz ovog istrazivanja u delu
o religijskim verovanjima, pored sve zastupljenijeg dogmatskog
razumevanja Boga. Pored toga $to gotovo 95% religioznih stu-
denata veruje u Isusa Hrista kao Sina Bozijeg (ili Muhameda
kao Bozjeg poslanika), i 45% neodlucnih studenata veruje u ovu
dogmu. Ve¢ u vaskrsenje veruje manji broj religioznih studena-
ta, oko 75% i samo oko 18% neodlu¢nih i, naravno, jedva nesto
iznad 6% nereligioznih studenata, $to jeste upitno za njihovu sa-
modeklarisanu nereligioznu poziciju, posto je vaskrsenje susti-
na hris¢anske religije. Sli¢na ovoj je i situacija sa verovanjem u
raj i pakao, $to pokazuje sledeca tabela:

Tebela 8. Zastupljenost religijskih verovanja i odnos prema li¢noj
samodeklarisanoj religioznosti kod studenata Srbije

Li¢na religijska samodeklaracija

Verovanja iz dogmatskog

jezgra vere Religiozni Neodlu¢ni Nereligiozni

N % N % N %

U Isusa Hrista,
Sina Bozjeg

(ili Muhameda,
Bozjeg poslanika)

Da 651 | 94,2 | 38 | 48,1 23 16,2

Ne 40 5,8 41 51,9 119 @ 83,8

Da 481 | 75,2 14 | 18,4 9 6,3

Ne 159 | 24,8 62 | 81,6 133 | 93,7
Da 431 67,7 16 21,3 10 7,0

Ne 206 | 32,3 59 78,7 132 | 93,0
Da | 310 494 14 182 39 26,9
Ne 317 | 506 63 81,8 106 73,1
Da 116 | 18,7 13 | 16,5 19 13,3
Ne 505 | 81,3 66 | 83,5 124 | 86,7
U astrologiju Da 147 @ 23,6 16 | 20,8 36 24,8

U vaskrsenje

U raj i pakao

U preseljenje duse

U magiju
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Interesantan je podatak da u nedogmatsku istinu o pre-
seljenju duse iz tela u telo (reinkarnaciju) veruje gotovo polovi-
na ispitanih religioznih studenata, daleko vise od neodlu¢nih i
nereligioznih. Dve su pretpostavke u objadnjenju ove pojave: ili
studenti savr$eno dobro poznaju ovu religijsku istinu izvan nji-
hove deklarisane konfesije i na taj svestan, ali eklekti¢an nacin u
nju veruju, ili nisu dovoljno upoznati sa njenim poreklom i zna-
¢enjem pa je shvataju kao deo srznog jezgra dogmata samopro-
klamovane religije. Mislimo da deo problema lezi i u nedovoljno
precizno definisanom pitanju, pa u slede¢im istrazivanjima ovo
pitanje mora biti jednoznacnije definisano. Sa pitanjem o vero-
vanju u astrologiju nema takvih dilema, posto studenti dobro
znaju o ¢emu se radi: vide od petine religioznih, petina neodluc-
nih i ¢ak Cetvrtina nereligioznih studenata veruje u astrologiju.
Dok nema nijednog ubedenog ateiste koji iskazuje svoje verova-
nje u konvencionalne istine religije (hri§¢anstva pre svega), do-
tle ima ,,incidentnih® slu¢ajeva da samodeklarisani ubedeni ate-
isti veruju u preseljenje duse, magiju i astrologiju. Takav primer
je daleko ozbiljniji kod agnostika: u preseljenje duse i astrologiju
veruje skoro njih polovina.

U Isusa Hrista kao Sina Bozijeg veruje oko 80% studen-
tkinja i oko 75% studenata muskog pola, u vaskrsenje blizu 60%
oba pola, u raj i pakao nesto preko 50% studentkinja i studena-
ta muskog pola. Kad se radi o nedogmatskim verovanjima, tu
nema neke bitne razlike izmedu studentkinja i studenata mus-
kog pola, osim kad se ima u vidu verovanje u astrologiju: ovde
imamo skoro duplu razliku u korist ovog verovanja kod studen-
tkinja (29,8% naspram 16,7%). Prema tome u kojim univerzitet-
skim centrima studenti studiraju, situacija sa dogmatskim i ne-
dogmatskim religijskim verovanjima je sledeca:
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Tabela 9. Religijska verovanja studenata (u procentima)

g © o o 2 3

o] S L S D

. . . I 9 % © = 3 o
Univerziteti/verovanja © g s Q o =) ©
%) = 9] S b=

25 g e a >§ S ©

o= o) ) DT o) )

Univerzitet u Beogradu 74,7 61,6 | 55,0 | 452 16,1 | 22,6
Univerzitet 738 646 528 388 190 213

u Novom Sadu

Univerzitet u Pristini sa
sedistem u Kosovskoj 100,0 | 839 733 | 40,7 | 286 | 143
Mitrovici

Univerzitet u Novom
Pazaru

Univerzitet u Nisu 79,3 449 | 460 @ 276 | 114 227

96,6 21,1 1 90.0 | 90,5 0,0 0,0

Univerzitet u
Kragujevcu

Privatni univerziteti 66,9 53,2 48,7 | 455 23,2 | 30,5

89,9 63,1 50,0 @ 381 190 | 31,7

Kod studenata Beogradskog i Novosadskog univerzi-
teta uvidamo najvece sli¢nosti u zastupljenosti navedenih vero-
vanja, takode i kod studenata Pristinskog i Novopazarskog uni-
verziteta, kad su pojedina verovanja u pitanju. Npr. verovanje
studenata u Isusa Hrista u Kosovskoj Mitrovici je stopostotno, a
u Muhameda na Univerzitetu u Novom Pazaru sasvim blizu tog
procenta. Najmanyji, iako vi$e nego vecinski, procenat ovog ve-
rovanja zabeleZen je kod studenata privatnih univerziteta u Sr-
biji. Kod verovanja u srznu hri$¢ansku dogmu, vaskrsenje mrt-
vih, prednjace studenti u Kosovskoj Mitrovici, a na zacelju su
studenti sa Niskog univerziteta. U raj i pakao na onom svetu
najviSe veruju studenti koji studiraju u Novom Pazaru, a najma-
nje opet studenti iz Nisa. Potpuno ista situacija jeste i sa vero-
vanjem u preseljenje duse. U magiju najviSe veruju studenti iz
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Kosovske Mitrovice, a u Novom Pazaru nijedan student se nije
izjasnio da veruje u magiju. Verovanje u astrologiju je najzastu-
pljenije kod studenata Kragujevackog univerziteta i privatnih
univerziteta u Srbiji.

C) Konvencionalna religijsko-obredna
praksa studenata

Religijsko-obredna praksa je neizostavni i sastavni deo
konvencionalne religioznosti. To je u isto vreme u periodu do
kraja 80-ih godina u Srbiji bio najerodiraniji vid odnosa prema
institucionalizovanoj religiji i crkvi. Tako je bilo u opstoj popu-
laciji, a medu studentima redovno obavljanje crkvene obredne
prakse je bilo sasvim incidentno. Naime, iako je izrazita kriza
religioznosti na prostorima sadasnje Srbije zahvatala na neki na-
¢in sve strukturalne elemente religioznosti, ta se kriza najevi-
dentnije mogla dokazati, prvo - izrazitim problematizovanjem
religijske obredne prakse, drugo - vidljivim propadanjem, ero-
diranjem nekih verskih obreda sa eminentnim religijskim ka-
rakterom, i tre¢e - atrofijom nekih oblika religijske prakse u
obliku i sa kona¢nim konsekvencama nezabelezenim u dotada-
$njim iskustvenim istrazivanjima religioznosti i vezanosti za re-
ligiju i crkvu. Imajudi ovakvu religijsku situaciju na pravoslavno-
homogenim i dominantnim konfesionalnim prostorima u vidu,
argumenti za religijsku promenu, ili uze posmatrano, za prome-
nu religioznosti stanovnistva, imali bi upravo najja¢u dokaznu
snagu ako bi se mogli izraziti preko pokazatelja revitalizovanog
religijskog ponasanja i udruzivanja u proteklih dvadesetak go-
dina, narod¢ito kod ranije najateizovanijeg dela stanovnistva —
mladih i studenata.

Ritualna, crkveno obredna praksa je uzi i srzni vid cr-
kvenosti vernika, i pokazuje intenzitet i stepen povezanosti ver-
nika sa nizom crkvenih radnji, njegovo pridrzavanje i ispunja-
vanje tzv. verskih obaveza, duznosti i ¢inova poboznosti, $to je
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neizostavni uslov spasenja u hris¢anstvu. Religijskom fenomenu
se moze prici strukturalno kada zbog potrebe analize jedinstve-
ni fenomen religioznosti razbijamo na njegove sastavne delove,
pri ¢emu se izdvajaju neki indikatori koji se cesto upotreblja-
vaju kao pokazatelji opste religioznosti i ¢ije je faktorsko zasi-
¢enje takvo da se svrstavaju u ,tvrde“ indikatore religioznosti,
kao §to su poseta liturgiji ili licna molitva Bogu. Naravno, po-
red navedenih postoje i drugi indikatori religioznog ponasanja
ljudi, koje je moguce dalje klasifikovati na vise nacina: npr. na
indikatore (obredne radnje) tradicionalnog i aktuelnog karak-
tera. Istina, ne postoji neki izraziti jaz izmedu ova dva tipa po-
kazatelja. Aktuelni religijski obredi su usmereni viSe na sustin-
ski religijsko u vr$enju obrednih radnji, a tradicionalne obredne
radnje, pored toga $to se njima iskazuje i evidentno religijski
karakter, poprimile su tokom istorije i neke specificne socijalne
konotacije, tako da je u njima teze razlu¢iti izvorno religijsko u
motivacijskom smislu od socijalnog: na primer, kod praznova-
nja crkvenih praznika, pored evokacije na odredene doktrinar-
ne sadrzaje, na odredenog sveca, mucenika za stvari vere, pod-
viznika u veri, elementi drustvenog su takode sastavni delovi te
religijske radnje, i izrazavaju se u susretu rodaka, prijatelja, ute-
meljenju i ispoljenju zajednistva, jedinstva, solidarnosti verni-
ka, identiteta konfesije itd. Teze je u tim uslovima utvrditi evi-
dentnu religijsku motivaciju u odrzavanju religijskih obreda od,
recimo, zadovoljavanja nereligijskih potreba, konformizma, re-
ligijske mimikrije i tome slicnog. No, treba biti objektivan: nisu
samo religijske radnje u procepu izmedu iskrenosti i konformiz-
ma. Citavo ljudsko pona$anje se moze smestiti u okvire navede-
nih granica. Zato se tradicionalno religijsko obredno ponasanje
mora uzeti u razmatranje revitalizacije religije i crkve, posto ni
religijsko-crkveni kompleks nije samo transcendencija i mistic-
na i apsolutna mo¢, nego je to i ovostrani fenomen sa crkvom
kao institucijom na ¢elu, u kojoj i oko koje realno postoji ljudska
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drustvena i politicka mo¢ i nemo¢, ljudska zajednica vernika sa
svim $to vernike karakteriSe u psiholoskom i socijalnom pogle-
du. Zato su indikatori koji pokazuju participaciju u obredima
tradicionalne prirode (krstenje, venc¢anje u crkvi, crkveni ukop
pokojnika, osvecenje crkvenih praznika i Krsne slave, slavljenje
verskih praznika i krsne slave, posedovanje religijskih simbola,
uzdrzavanje od rada za vreme verskih praznika, aktivnosti po-
ducavanje vere), podjednako relevantni kao dokazni materijal
o religijskim promenama kao i indikatori tzv. aktuelnog odno-
sa prema religiji i crkvi (odlazak na liturgiju, pose¢ivanje crkve,
pricescivanje, ispovedanje, pohadanje veronauke, molitva, post,
¢itanje knjiga i Casopisa sa verskim sadrzajem, davanje priloga
crkvi, aktivnosti u zivotu crkve). Kada se radi o obredima i re-
ligijskom ponasanju aktuelne prirode, onda ti obredi ne pred-
stavljaju naglaseno obi¢ajnu normu sredine kao tradicionalni
obredi, pa u njima daleko slabije deluje konformizam sredine
na njihovo obavljanje. Radi se o neprofanizovanim religijskim
radnjama, a promena ponasanja savremenih vernika prema tim
obrednim radnjama jeste ¢vrst dokaz odredenog stepena revi-
talizacije izvornih religijskih potreba, koje se zadovoljavaju na
vi$e-manje crkveno propisane na¢ine u masovnijim razmerama
nego ranije.

Medutim, relativno skromni rezultati u ispunjavanju
verskih duznosti, ne samo u Srbiji, nego i u nekim drugim (po-
stsocijalistickim) zemljama, mogu se argumentovati ponajpre u
prili¢no retkoj pojavi da se deklarisani vernici pridrzavaju pro-
pisanog, redovnog prisustva liturgiji, cestog odlaska u crkvu, re-
dovnog posta i molitve, ispovedanja i prices¢ivanja. Redovnost
ispunjavanja verskih obaveza sa stanovista konvencionalne re-
ligije i crkvene institucije se podrazumeva, ali je stvarna verska
aktivnost stanovnistva, pa i samih deklarisanih vernika, nere-
dovna. Bez te redovnosti, neki autori smatraju, nema ozbiljne
religijske revitalizacije nego samo religijsko-idejne eklektike,
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povrsnosti i pukog tradicionalizma (Kaapuaitnen, ®ypman,
1997; Bordevi¢, 2009). Da navedemo neke podatke o aktuelnoj
religijsko-crkvenoj praksi studenata i opste populacije:

Tabela 10. Posecivanje crkve i molitva u Srbiji 1985, 2010, i 2013.

godine.
Ucestalost Ucestalost
posecivanja = 1985.|2010. | 2013. | molitve | 1985.12010. 2013.
crkve (u %) (u %)
Vise od Redovno
jednom 0,1 4,1 2,8 | Svakidan - 27,4
. 233
nedeljno
Vise od
Jednom - 87 97 jednom 05 119 "onekad
nedeljno . 39,4
nedeljno
BarJesinom B 162 188 Jednc.>m 59
mesecno nedeljno
Nekoliko Najmanje
puta - 50,9 | 419 jednom 9,1
godisnje mesecno
Nekoliko
Skoro - 143 - puta 122
nikada o
godisnje
Rede od
Nikada - 57 | 224 | jednom 12,6
godisnje
. Nikad
Nikada 16,1 332

Rezultati koje smo prikazali ne tumace se jednozna¢no
u kontekstu narativa oko desekularizacije srpskog drustva. Am-
bivalentnost u tumacenju podataka odnosi se na kriterijum reli-
gioznosti (crkvenosti): koliko visoko postaviti zahteve koje ispi-
tanici (vernici) treba da ispune. Ako i same crkve kazu da nema
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vernika bez redovnog posecivanja bogomolje, onda takvih u
primerima iz ranijih istrazivanja, kao i iz naseg istrazivanja, ima
malo, ako se u obzir uzme visok procenat ispitanika koji za sebe
kazu da su religiozni, da pripadaju konfesionalnim zajednicama
ili da veruju u Boga. To bi bio onda jo$ jedan dokaz nekonse-
kventnog ponasanja konvencionalnih vernika. Samo 2,8 odsto
svih ispitanih studenata, po sopstvenom svedocenju, svakod-
nevno u Srbiji prede prag hrama. Ali ako ovaj podatak tuma-
¢imo u kontekstu vremenske dubine, perspektiva tumacenja je
nesto drugacija: vidimo da o nekoj iole ozbiljnijoj redovnoj po-
seti hramu studenata u socijalizmu nije bilo ni govora. Ta si-
tuacija se gotovo moze uopstiti na plan incidentnog redovnog
posecivanja crkve. Otuda podatak iz 2013. godine da gotovo tre-
¢ina danasnjih studenata prelazi prag hrama bar jednom u me-
secu, pokazuje vidnu revitalizaciju ove verske obaveze. Naravno,
to jeste procenat koji je vise nego duplo manji od procenata kon-
fesionalne ili proreligiozne izjasnjenosti, ali je i kao takav jedan
od pokazatelja promenjene religijske situacije u Srbiji. U inten-
zitetu od bar jednom mesec¢no, studenti, prema sopstvenoj oce-
ni, cak nesto cesce predu prag svoje crkve nego opsta populacija.
Nesto preko petine studenata redovno se moli u Srbiji.

Zanimljivi su podaci o ucestalosti posecivanja crkve
prema polu. Iznenadujuce je da studenti muskog pola redov-
no, vise puta nedeljno, posecuju crkve znatno vi§e nego studen-
tkinje (4,8% prema 1,3%), a da studentkinje, kad se posmatra
mesecni plan (jednom do dva puta u toku meseca), prednjace
u odnosu na studente muskog pola. Cetvrtina studenata mu-
skog pola i petina Zenskog pola nikada ne prede prag crkve. Kad
je re¢ o molitvi, ne zapazaju se bitne razlike u molitvi studenata
zenskog i muskog pola. Nalazimo takode i zanimljive rezultate
o poseti crkvi s obzirom na univerzitet koji studenti pohadaju:
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Tabela 11. Posecivanje crkve i univerzitet koji studenti pohadaju
(u procentima od studenata koji posec¢uju hram)

Univerzitet/ucestalost Bar jednom .
P y Nikada
posecivanja hrama mesecno
Univerzitet u Beogradu 33,9 23,6
Univerzitet u Novom Sadu 26,9 23,6
Univerzitet .u P.rIStII‘?I §a sedistem 783 54
u Kosovskoj Mitrovici
Univerzitet u Novom Pazaru 51,6 25,8
Univerzitet u Nisu 26,8 24,7
Univerzitet u Kragujevcu 34,7 24,7
Privatni univerziteti 26,9 27,3

S obzirom na obaveze koje studenti imaju kad studira-
ju, smatrali smo da je ucestalost u poseti hramu od bar jednom
mesecno dovoljno dobar pokazatelj njihovog konsekventnog ver-
skog ponasanja. Zbog toga smo taj podatak stavili u odnos pre-
ma onom broju studenata koji tokom godine nikada ne odlaze u
crkvu/hram. Ovi podaci pokazuju da je samo kod studenata pri-
vatnih fakulteta u Srbiji prakti¢no izjednacen deo studenata koji
nikada ne predu hramovni prag, u odnosu na onaj deo koji bar
jednom mese¢no ode u hram. Kod svih ostalih studenata koji stu-
diraju na drugim drzavnim univerzitetima, deo onih koji najma-
nje jednom mesecno odlazi u hram prevazilazi broj onih stude-
nata koji to nikada ne ¢ine, i to drasti¢no, kao sto je primer sa
studentima iz Kosovske Mitrovice i Novog Pazara, a manje izra-
zeno kad su ostali univerzitetski centri u pitanju. I na ovom pri-
meru studenti na neuralgi¢nim nacionalno-religijskim prostori-
ma vezu sa svojom tradicionalnom religijom i crkvom potvrduju
i konsekventnijim religijskim ponaSanjem u odnosu na svoju
konfesionalno-religijsku deklaraciju i u odnosu na studente osta-
lih drzavnih univerziteta u Srbiji. Da vidimo kako stvari stoje sa
drugim obredima iz korpusa crkvenih obreda aktuelne prirode:
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Tabela 11. Aktuelna religijska praksa studenata u Srbiji (u %).

Liturgija (misa, dzuma) St;gle;ti, St:J;:IgeSn-ti, Op§ta2|:>(;)1%L.Jlacija,
Bar jednom mesec¢no 9,2 0,3 171
Nekoliko puta godisnje 35,7 40,9
Nikada 51,2 42,0
Post pred velike praznike

Redovno 26,3 03 27,4
Povremeno 385 45,7
Nikada 31,5 24,2
Ispovedanje

Cesto 6,2 0,1 7.3
Retko 16,5 18,0
Nikada 73,3 64,7
Pricescivanje

da 48,7 36,6
ne 42,2 56,8

Najpre uo¢avamo da studeni Niskog univeziteta 80-ih
godina proslog veka redovno incidentno odrzavaju obrede ak-
tuelne religijske prirode. U odrzavanju obreda aktuelne religij-
ske prirode postoje sli¢nosti, ali i izvesne razlike izmedu sadas-
njih studenata i opste populacije. Studenti znacajno rede odlaze
na liturgiju u odnosu na ukupnu populaciju u Srbiji, ali kad odu,
ako je verovati podacima koje su sami studenti dali, onda veci
broj studenata pristupi prices¢u nego ukupna populacija u Srbi-
ji. Prema ucestalosti redovnog odrzavanja posta i ispovedanja
nema neke bitne razlike izmedu studenata i ukupne populacije
u Srbiji. Prema tome, jedna desetina studenata danasnje Srbije
bar jednom mese¢no ode na liturgiju, pred velike crkvene pra-
znike posti jedna cetvrtina studenata, a iznenaduje podatak da
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se redovno pric¢es¢uje vise od 11% studenata, a skoro polovina
njih se pricestila bar jednom u Zivotu. Ispoveda se svom sveste-
niku (duhovniku) mali broj studenata, oko 6%.

I kod obreda aktuelne religijske prirode nalazimo neo-
¢ekivana ponasanja studenata muskog pola u odnosu na studen-
tkinje: npr. muskarci redovnije odlaze na liturgiju od studentki-
nja (11,9% studenata muskog pola naspram 6,9% studentkinja).
Slicna je situacija i sa obredom pricesc¢a kad se radi o redovno-
sti u ispunjavanju ove religijske norme, a takode i sa obredom
ispovedanja, jer studenti muskog pola u 7,6% slucajeva ispunja-
vaju ovu normu, a studentkinje u 5,2% ispitanih slucajeva. Sto se
tice Univerziteta koji studenti pohadaju, ukr$tanja podataka daju
ovakve podatke: redovnom odlasku na liturgiju (dzumu), najoda-
niji su studenti Novopazarskog univerziteta, cak preko 56% njih,
zatim studenti koji studiraju u Kosovskoj Mitrovici, skoro 18%,
pa studenti koji studiraju u Beogradu (skoro 12%). Ovu versku
duznost najslabije ispunjavaju studenti koji studiraju na privatnim
univerzitetima i studenti Kragujevackog univerziteta. Ni redov-
nost u pric¢e$cu vise nije tako retka kao nekada: najrevnosniji su u
tom smislu studenti Pristinskog univerziteta u Kosovskoj Mitro-
vici (preko 18%) i studenti Beogradskog univerziteta (skoro 16%).
Post za velike crkvene praznike je ve¢ prosireniji, tako da oko 39%
studenata Kragujevackog univerziteta posti, vise od trecine svih
studenata koji studiraju u Novom Pazaru redovno posti (36,7%),
zatim slede studenti koji studiraju u Kosovskoj Mitrovici i Beogra-
du. Ispovedanje, od svih pomenutih obreda, jeste najnezastuplje-
niji vid odrzavanja aktuelne religijske prakse ispitanih studenata:
u redovnosti prednjace studenti koji studiraju u Kosovskoj Mitro-
vici i Beogradu, dok nijedan student Niskog univerziteta ne posti,
a samo jedan student Kragujevackog univerziteta redovno posti.

Medutim, religioznost (crkvenost) se ne izrazava samo
preko religijskih ponasanja koje smo upravo razmatrali. Postoje
u hri$¢anstvu (pravoslavlju) i neki drugi obredi koji su u opstoj
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populaciji i kod samih vernika, naro¢ito tradicionalnih, vidno
zastupljeniji od obreda aktuelne religijske prakse. To su obredi
koji pokazuju tradicionalnu vezanost ljudi za religiju i crkvu kao
$to su obredi prelaza (kritenje, crkveno vencanje, opelo) kao i
slavljenje crkvenih praznika i krsne slave u srpskom pravoslavlju.
Kao $to smo ve¢ napisali, crkveno-tradicionalne obredne radnje
su, pored evidentno religijskog karaktera, poprimile tokom du-
gog vremena i neke nereligijske, specifi¢ne socijalne konotaci-
je iako im je prvobitni smisao bio ¢isto religijski. Zato nije lako
generalizovati tradicionalno religijsko ponasanje: da li su motivi
vernika u odrzavanju ovih ritualnih radnji izvorno religijski, ili
se ucestvovanjem u njima vernik, zapravo, vi$e pridrzava obicaja,
ili mozda time iskazuje svojevrsni religijski konformizam, mimi-
kriju, profanaciju i tome sli¢no. Doduse, ¢in integracije i medu-
sobne komunikacije odredene grupe ili grupa ljudi preko konfe-
sionalno-religijske sfere jeste, sa socioloske tacke gledista, jedna
od najvaznijih funkcija religije i religijskih organizacija. Da vidi-
mo $ta nam pruzaju podaci o tradicionalnom odnosu studena-
ta prema religiji i crkvi danas u Srbiji u odnosu na raniji period:

Tabela 12. Tradicionalna religijska praksa studenata u Srbiji

Kritenje St;(t):lf;ti, St;J;jggti, Opéta2|:>(§>1|:(>)|..1|acija,
Da 79,5 36,6 82,5

Ne 12,6 49,3 11,0
Slavljenje verskih praznika

Redovno 76,8 3,7 91,8
Ponekad 13,8 -

Nikad 5,7

Opelo (crkvena sahrana)

Da 80,6 87,3

Ne 14,8 8,0
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Zastupljenost ovih obreda u stanovnistvu kod nas, pre-
ma raspolozivim podacima iz raznih istrazivanja tokom 90-ih
godina proslog veka do danas, priblizava se izrazenoj konfesi-
onalnoj identifikaciji ljudi, a prevazilazi iskazanu licnu samo-
deklaraciju i verovanje u Boga (Blagojevi¢, 1995; Radisavljevi¢
Ciparizovic’, 2002; Religioznost u Srbiji 2010, 2011). Podaci iz
tabele pokazuju da je odnos studenata prema religijskim ob-
redima tradicionalne prirode veoma afirmativan, ali studenti,
po sopstvenom priznanju, ne$to manje u njima ucestvuju nego
opsta populacija. Uglavnom, oko visokih 80% studenata kaze da
su se krstili, da je u njihovim domovima uobicajen crkveni ukop
pokojnika i da redovno slave znacajnije verske praznike. Ako
treba generalizovati zakljucak o zastupljenosti ovih obreda kod
studenata danas, onda je njihovo versko ponasanje veoma blizu
ponasanja opste populacije u poslednjih desetak godina i, pre-
ma ovom ponasanju, rekli bismo da je najzastupljenija i najja-
¢a veza ljudi sa religijom i crkvom na konfesionalnim prostori-
ma Srbije upravo njihova tradicionalna povezanost. Prema polu
studenata ne uocavamo statisticki znacajne razlike u odnosu na
obrede tradicionalne religijske prirode: oko 80% studenata mu=
$kog i zenskog pola izjavljuju da su krsteni, s tim da ima u uzor-
ku viSe studenata muskog pola koji ne bi krstili svoju decu kad
ih budu imali (odnos je 13,4% prema 9,5%), takode nema bit-
nih razlika ni oko praznovanja vecih verskih praznika i odrzava-
nja crkvene sahrane u domovima studenata i studentkinja. Sto
se univerzitetskih centara tice, anketirani studenti Kragujevac-
kog univerziteta izjavljuju da su svi krsteni, a situacija u drugim
univerzitetskim centrima je takva da se krece od blizu 80%, kao
npr. na Niskom, do blizu 90% na Novosadskom univerzitetu.
Razumljivo, u Novom Pazaru ovaj krucijalan hris¢anski obred je
obavilo samo blizu 19% svih ispitanih studenata. Slavljenje ve-
¢ih verskih praznika je takode medu studentima Kragujevackog
univerziteta najzastupljenije (97,2%), Novosadskog univerziteta
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(91,2%) i Pristinskog u Kosovskoj Mitrovici (89,5%). Obavezno
opelo (crkvena sahrana) u domovima studenata najzastupljenije
je na Kragujevackom (68,1%), Novosadskom (66,5%) i Niskom
univerzitetu (57,3%). Ispodpolovi¢no je na Beogradskom uni-
verzitetu, privatnim univerzitetima i Pristinskom, a najmanje
zastupljeno na Novopazarskom univerzitetu (20,7%).

Znacaj religije za li¢ni i drustveni Zivot studenata

Bez obzira, medutim, na relativno nizak nivo upraznja-
vanja obreda aktuelne religijske prirode, u odnosu na obrede iz
korpusa tradicionalnog odnosa prema religiji i crkvi, konsenzus
oko znacaja religije i Boga za zZivot ljudi u savremenom srpskom
drustvu nije viSe tako nizak kao pre trideset godina. Javnom-
njenjska ispitivanja poc¢etkom novog veka i u 2008. godini po-
kazuju afirmativnu sliku o znacaju Boga i religije za Zivot ljudi,
$to je ranije bilo nezamislivo. Evo nekih statistickih podataka:

Tabela 12. Vaznost religije u Zivotu ispitanika u opstoj populaciji
i medu studentima u Srbiji (u %).

vaznostreliglie EVS (2008) Studenti (2013)
i godina istrazivanja

Vrlo je vazna 7,6 19,8
Vazna je 47,4 30,3

Nije vazna 24,6 10,5
Uopste nije vazna 11,6 13,1

Izvori: European Values Study, 2008.

Podaci iz prve kolone su iz Evropskog istrazivanja vred-
nosti, sprovedenog u Srbiji tokom 2008. godine. Ovi podaci po-
kazuju da percipiranje znacaja religije i crkve za coveka i njegov
zivot u drustvu prevazilazi natpolovi¢nu vecinu ispitanika, do-
duse, tek nesto preko te granice, a ista je situacija i sa misljenjem
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studenata iz istrazivanja ove godine. Misljenje o vaznosti Boga je
sli¢no: npr. u istrazivanju iz 2008. godine premo¢na vecina ispi-
tanika iz uzorka smatra da je Bog vazan za ¢ovekov li¢ni i dru-
$tveni zivot (skoro 60%, od toga njih ¢ak 22,1% smatra da je Bog
vrlo vazan). I aktuelno istrazivanje studentske omladine upravo
pokazuje sli¢nu sliku (grafikon 2): sada vec skoro 24% ispitanih
studenata spremno istice da je Bog vrlo vazan u Zivotu, a 12,2%
smatra da uopste nije vazan za covekov zivot. U objasnjenju ove
pojave treba po¢i od drugacije politicke i duhovne klime u od-
nosu na prethodni period socijalizma, ali treba ra¢unati i na jak
konformizam ispitanika koji sada, pored odranije tradicionalno
visokog poverenja u vojsku, pridodaju i poverenje u crkvu. Sle-
deca grupa podataka daje informacije o poverenju gradana Srbi-
je i studenata u klju¢ne drustvene institucije u Srbiji:

Tabela 13. Poverenje javnog mnjenja u neke institucije u opstoj
i studentskoj populaciji Srbije (u %).

Veoma visoko i visoko | Skoro nikakvo i nikakvo

Poverenje u: Srbija, | Srbija, 2013.  Srbija, | Srbija, 2013.
2008. studenti 2008. studenti

Crkvu 58,3 43,8 38,5 32,1
ggreaéo"“o"’asr’it”i 52,2 57,2 46 16,1
Vojsku 40,2 42,4 57,6 23,8
Policiju 33,9 24,7 64,4 45,9
Skupstinu 11,9 8,0 85,1 66,1
Politicke stranke 6,1 52 90,1 78,5
Vladu 13,8 8,9 81,7 60,1
Evropsku Uniju 273 14,4 67,2 55,9
NATO 8,7 5,7 85,4 70,5
Rusiju - 26,6 - 37,6

Izvor: European Values Study, 2008.
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Iako mozemo da zapazimo sli¢an nivo poverenja kod
opste populacije i kod studenata, postoje i neke razlike: studen-
ti samo obrazovnom sistemu poklanjaju ve¢insko poverenje, $to

je razumljivo s obzirom na njihov status u tom sistemu. Svim

ostalim drustvenim institucijama, domac¢im i medunarodnim,

studenti poklanjaju ispodpolovi¢no poverenje: od crkve i vojske

koje su relativno blizu polovi¢nog poverenja, do politickih stra-
naka u zemlji i NATO-a, gde poverenje jedva prelazi 5%.

Grafikon 2. Vaznost Boga za Zivot studenata na desetostepenoj

skali.
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Na pitanje $ta misle o tome da li religijske organizaci-

je adekvatno odgovaraju na odredene li¢ne, moralne i socijalne

probleme ljudi i drustva, raspored odgovora u opstoj i student-

skoj populaciji je sledeci:
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Tabela 14. Misljenje opste populacije i studenata
o adekvatnom odgovoru verskih zajednica na li¢ne,
moralne i drustvene probleme (u procentima)

Da Ne

Odgovaraju
adekvatno na: Srbija, EVS Srbija, Srbija, EVS | Srbija,

2008. 2013. 2008. 2013.
moralne probleme i
potrebe pojedinaca 431 233 399 390
probleme
porodi¢nog Zivota 332 222 483 397
ﬁﬂl}f’ vne potrebe 62,0 35,1 24,9 27,5
Zozcéﬂl?ie probleme 21,2 11,1 59,1 483

Izvor: European Values Study, 2008.

Studenti su daleko skepticniji od opste populacije kad
su u pitanju adekvatni odgovori religije i crkve na licne i dru-
$tvene izazove vremena. Ni na jedno pitanje o adekvatnosti stu-
denti nisu dali vecinski odgovor, a vrlo su skepti¢ni po pitanju
adekvatnosti religijskih zajednica da daju odgovore na socijalne
probleme srpskog drustva danas.

Zakljucak - krugovi studenata vezanih
za religiju i crkva

Na osnovu svih navedenih indikatora vezanosti stude-
nata za religiju i crkvu, mogli bismo skicirati odredeni broj kon-
centri¢nih krugova njihove povezanosti sa religijom i crkvom, a
pre svega za konvencionalne religije i religijske organizacije. Na-
ravno, ti krugovi imaju idealnotipski karakter i tesko ih je u zivo-
tu naci u takvom vidu. S obzirom na jezgro ove vezanosti za re-
ligiju i crkvu, najudaljeniji, ali ne i najve¢i po svom obimu, jeste
uzak krug studenata koji otvoreno deklari$u svoju nereligioznu
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poziciju, bilo da se samodeklari$u kao agnostici, nereligiozni ili
uvereni ateista. Njih u uzorku nema vie, sve zajedno, od 18%, pa
bismo grubo mogli uopstiti da je oko jedne petine studenata ne-
religiozno. Nesto blize jezgru ¢vrste i sustinske vezanosti za reli-
giju i crkvu jeste jako $iroka grupa samodeklarisanih pripadnika
konfesije i konvencionalno i nekonvencionalno religioznih stu-
denata, kojih opet sve zajedno ima blizu 70% u uzorku. Za veci-
nu ovih studenata religija i crkva imaju identifikacijsko-kulturnu
vaznost, pa se Cesto njihova religioznost imenuje kao kulturna
religioznost. Deo studenata koji se konfesionalno i religijski de-
klariSe uz srzno verovanje u Boga, veruje i u druge dogme svoje
religije, i taj deo je po obimu nes$to manji od prethodnog dela, a
u svojim verovanjima je podeljen na taj nac¢in da u Boga ili npr.
Isusa Hrista u hri$¢anstvu veruje natpolovi¢na vecina studenata,
a u druge vazne, ali dogme eshatoloskog karaktera, manjina stu-
denata, nesto ispod 50%. Naravno, jedan uzak deo ovih studena-
ta koji su konfesionalno i li¢no religijski samodeklarisani i koji
veruju u dogme svoje religije i koji se ponasaju u skladu sa reli-
gijsko-crkvenim normama i odrzavaju redovno religijsku prak-
su, pripadaju najuzem, centralnom krugu, jezgru vezanosti za
religiju i crkvu - to su crkveni vernici koji su pri tom i aktivni u
svojoj crkvenoj opstini i ¢iji je svetonazor najdirektnije povezan
sa svetonazorom prihvacene religije i religijske organizacije kojoj
pripadaju. Taj najuzi krug je, prirodno, veoma ogranicen i sigur-
no ne prelazi nekoliko procenata religioznih studenata.
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Religioznost studenata
u Srbiji i stav prema EU

Apstrakt: U radu analiziramo religioznost
studenata Srbije, kao i njihov stav prema prikljucivanju Evropskoj
uniji, koriste¢i rezultate istraZivanja iz 2013. godine. Na pocetku
odredujemo sloZeni pojam religioznosti, a zatim izlazemo dru-
Stveni kontekst u kome je obavljeno istraZivanje. Zatim prezentu-
jemo rezultate istrazivanja, od konfesionalne pripadnosti, samoo-
cene religioznosti, indikatora tradicionalne i aktuelne i dogmatske
religioznosti, prave¢i poredenja sa ranijim istrazivanjima. Potom
se iznosi stav studenata, posebno onih koji se izjasnjavaju kao re-
ligiozni, njihova olekivanja, stav prema promeni Zivota i bojazni
prema prikljucivanju Srbije Evropskoj uniji.

Kljuéne reci: religioznost, studenti, desekula-
rizacija, Evropska unija, Srbija.

U slozenom vremenu globalizacije i postmoderniteta,
na pocetku druge dekade treceg milenijuma, aktuelno je razma-
tranje religije kao dinami¢nog fenomena, o ¢ijem kraju objav-
ljenom u duhu sekularizma i moderniteta, nema ni govora. Se-
kularizam i religioznost su zapravo stalno prisutni na istorijskoj
pozornici, i predstavljaju dva razli¢ita odnosa ¢oveka prema
svetu i zivotu. Ipak, uprkos sekularizaciji i tehnizaciji svakod-
nevnog zivota, religija je u svim, pa i najrazvijenijim drustvima
sacuvala istaknuto mesto, posebno u privatnoj sferi, u domenu
morala, tradicije i kulture. Transformacije kroz koje prolazi sa-
vremeno drustvo, nove egzistencijalne teskoce izazvane dubo-
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kom krizom dovode do takvih drustvenih/kulturnih okolnosti
u kojima ljudima nije lako da defini$u pozeljni tip egzistencije.
Religija se potvrduje kao problem pojedinca i drustva, porodice
i obrazovanja, kulture svakodnevnog zivota i kulture savremene
civilizacije. Prilazenje religiji kao specifi¢noj pojavi u svakod-
nevnom zivotu ljudi upucuje nas na razmatranje religijskih po-
treba kao bitnih kulturnih potreba ¢oveka i religijskih funkcija
u drustvu. Problem smisla je jedan od temeljnih problema koji
svaka religija reSava na svoj nacin. Upravo su drustvena, eko-
nomska i kulturna modernizacija, za koje se pretpostavljalo da
¢e uzrokovati smrt religije doveli do njenog uskrsnuca. Ljudima
su potrebni novi izvori identiteta, novi oblici stabilne zajedni-
ce, i novi moralni propisi da im pruze osecanje smisla i svrhe,
pokusavao je Hantington globalno da objasni sveopsti fenomen
povratka Svetog u svetskim razmerama. Revivalizam religije je
urbani fenomen, a odlikuje ga i veca religioznost mladih u od-
nosu na roditelje (S. Hantington 1998).

Religioznost se najcesce definise kao socijalno-psiho-
losko stanje svojstveno veruju¢em ¢oveku, koje ima tri aspekta:
saznajni, afektivni i akcioni. Ona jeste jedinstvo verovanja, ose-
¢anja i prakse, koja nuzno prati osoben religiozni dozivljaj... (D.
B. Dordevi¢ 2007, 491-493). Religiozni dozivljaj se najcesce svo-
di na sveto, $to je susret s radikalno druk¢ijim poretkom stvari
koji nadilazi ljudsku mo¢, izaziva strah, ali i pomaze i privlaci.
Mirko Blagojevi¢ se, takode, bavio socioloski prihvatljivom de-
finicijom religije i religioznosti (Blagojevi¢ 2004, 213-240). Iako
se radi o sociologu religije par excellence, Blagojevic itekako zna
granice svoje nauke u istrazivanju religioznosti.

»lzuzetna slozenost i slojevitost religioznosti izvire otuda
$to ona ide u red onih pojava u ¢ovekovom individualnom
zivotu koje zahvataju najdublje i najintimnije slojeve uma i
duse, prvenstveno kada je na delu doboka poboznost“ (Bla-
gojevic 2004, 236).
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Daleko se lakse socioloski moze detektovati formalna
vezanost za religiju i crkvu, pogotovu kada predstavlja obicaj-
nu normu sredine ili legitimaciju drustvenog polozaja pojedin-
ca ili grupe. Zato se u sociologiji religije u iskustvenim istrazi-
vanjima cesto operacionalizuju jo$ neki pojmovi - crkvenosti,
religijskog pripadanja, kao i pojam vezanosti ljudi za religiju i
crkvu - sa mnostvom indikatora koji se, opet, mogu podeliti na
indikatore religiozne svesti i religioznog ponasanja, mada su i
neke druge podele u opticaju: na primer podela na indikato-
re tradicionalnog, aktuelnog i dogmatskog odnosa prema re-
ligiji i crkvi (Blagojevi¢ 1995; Radisavljevi¢-Ciparizovi¢ 2006).
Mnostvo indikatora u empirijskim istrazivanjima religioznosti
stanovnis$tva daje uravnoteZeniju i precizniju sliku religijske si-
tuacije na odredenom podrucju. Tako se stvara iskustvena baza
podataka na osnovu koje su zakljuéci o religioznosti stanov-
ni$tva mnogo pouzdaniji od zakljucaka istrazivanja u kojima
se koristi jedan ili dva indikatora, $to je karakteristi¢no za jav-
nomnjenjska istrazivanja omnibusnog karaktera, ¢ija je pred-
nost, sa druge strane, u longitudinalnom pracenju posmatra-
nih pojava i upotrebi istovrsnih tehnika istrazivanja i uzoraka.
Osnovni zadatak sociologa jeste uporedivanje iskustvenih po-
dataka brojnih istrazivanja. Blagojevi¢ posebno skrece paznju
na metodoloski problem kod izvodenja sintetickih zakljucaka
o religijskoj situaciji na odredenom konfesionalnom prosto-
ru, koji se javlja na nivou operacionalizacije osnovnih pojmova
istrazivanja, i na nivou tumacenja dobijenih rezultata i njihove
medusobne komparacije. Zbog toga treba voditi ra¢una o upo-
trebi razlicitih indikatora, uzoraka i ciljnih grupa u istraziva-
njima, kao i vremenu istrazivanja, tj. specificnostima drustve-
no-istorijskih okolnosti (Blagojevi¢ 2004:237). U socioloskim
empirijskim istrazivanjima klasi¢na religioznost se obi¢no raz-
bija na dva konstitutivna elementa: na religioznu svest, u iro-
kom rasponu verovanja, osecanja i religijskog dozivljaja bilo da
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se radi o pripadnosti konfesiji, verovanju u boga i druge do-
gmatske postavke religije, i na religijsko ponasanje i udruzivanje
kao sto su, na primer, odlazak u crkvu, na liturgiju, post, mo-
litva, materijalna potpora crkvi itd. (D. B. Pordevi¢ 2007:492;
Blagojevi¢ 2004:238).

Drustveni kontekst istrazivanja 2013. godine:
desekularizacija u Srbiji

Tokom devedesetih u biv§im socijalistickim zemljama
doslo je do vracanja ljudi religiji, jer je krah socijalizma osta-
vio za sobom ideoloski vakuum. Revitalizacija religioznosti u
Srbiji od pre dve decenije, po opstoj oceni, bila je obelezena re-
ligijskim tradicionalizmom, povratkom veri predaka i tradici-
onalnoj verskoj instituciji. D. B. Dordevi¢ je, iz vizure stava pre-
ma religijsko-crkvenom kompleksu, posleratno vreme podelio
na tri etape: socijalisticki rezim 1945-1987, Milosevicev rezim
1987-2000; demokratski rezim od 2000. godine (Pordevi¢ 2006:
239-240). Posle skoro poluvekovnog izgnanstva iz drustvenog
zivota, Crkva je izasla u javni prostor i ponovo postala znacajan
faktor u oblikovanju verskog i nacionalnog identiteta. Petookto-
barskim promenama 2000. godine, SPC - kao vec¢inska crkva u
Srbiji i crkva vecine — ne samo da je zadrzala, ve¢ je i ojacala svo-
ju drustvenu poziciju. Ono $to je politickom odlukom bilo uki-
nuto nametanjem komunisticke ideologije, vratilo se na slican,
ipak manje nasilan, nac¢in. Jula 2001. godine u osnovne i srednje
$kole uvodi se veronauka kao konfesionalna nastava (Radisav-
lievi¢-Ciparizovi¢ 2006: 95-105). Bogoslovski fakultet se vraca
u sastav Beogradskog univerziteta, a svestenici u redove profe-
sionalne vojske. Usvojen je, tek u $estoj verziji, 2006. godine Za-
kon o polozaju verskih zajednica. Vracaju se ili nadoknaduju na-
cionalizovani crkveni posedi, obnavljaju i grade novi hramovi.
Vidljivo je i medijski propraceno prisustvo svestenika na javnim
manifestacijama i politicke elite na verskim skupovima. S druge
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strane, po misljenju Milana Vukomanovica, vazniji zadatak
crkve, njena socijalna uloga je zapostavljena. Puno prostora koji
zakonski pripada verskim zajednicama (filantropija, zaduzbi-
narstvo, humanitarni i socijalni rad i sl.), ostalo je neiskori$ce-
no, dok se, (o)lako vrsila politicka instrumentalizacija crkve, ne
samo od strane konzervativnih politi¢ara, ve¢ i klira, uticajnih
episkopa i drugih visokih svestenika koji cesto zastupaju njene
stavove u javnosti (Vukomanovi¢ 2008, 135). Piter L. Berger, po-
znati sociolog religije, u ¢lanku ,Pravoslavlje i globalni plura-
lizam®, smatra da razumevanje pravoslavlja ima vaznu ulogu u
razumevanju savremenog sveta uopste. Autor kroz razmatranje
Cetiri istorijske situacije u kojima se pravoslavlje nalazilo:1. kao
drzavna crkva, 2. kao manje-viSe tolerisana manjina pod mu-
slimanskom vladavinom, 3. kao proganjana zajednica za vreme
komunizma i 4. kao zajednica u dijaspori, konstatuje da nijedna
situacija nije pripremila ovu granu hri§c¢anstva za funkcionisa-
nje na nacin dobrovoljnog udruzenja. Berger smatra da je jedi-
ni nacin za ovu crkvu da ,,prezivi“ izazove rasnog, nacionalnog i
verskog pluralizma, upravo njeno preoblikovanje u organizaciju
tipa voluntaristicke asocijacije (Berger 2010: 347-351).

U tumacenju povratka i revitalizacije religije u Srbiji,
Cesto se navode dva teorijska okvira. Prvi se odnosi na religi-
ju kao javnu ustanovu, a drugi podrazumeva logiku samostal-
ne, unutrasnje religijske obnove koja izvire iz same srzi religi-
je 1 crkve kao bozje ustanove i individualne duhovne potrebe
vernika za pobozno$cu ili terminalne vere (Blagojevi¢ 2009b:
99). Dok prvi niko ne dovodi u pitanje, drugi izaziva razlici-
ta, ponekad suprotstavljena misljenja i razli¢ita tumacenja iste
empirijske evidencije (Blagojevi¢ 2009b: 97-117). Srpski socio-
lozi religije, kao i njihove ruske kolege, istu iskustvenu eviden-
ciju tumace na razlic¢ite nac¢ine. Ono §to srpski slucaj ¢ini po-
sebnim jeste to da ,suprotstavljena tumacenja“ istih rezultata
istrazivanja dolaze od strane dvojice vodecih sociologa religije
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iz iste $kole (,Vrcanovci®).! Prvo tumacenje je izneo Dragoljub
B. Dordevi¢ (Dordevi¢ 2009: 57-64). Autor drugog stava je Mir-
ko Blagojevi¢ (Blagojevi¢ 2009:65-70). Blagojevi¢evo tumacenje
se razlikuje od Pordevicevog po tome $to on paznju u otkriva-
nju procesa revitalizacije religioznosti usmerava prema najslabi-
joj karici u sastavnim delovima konvencionalne religioznosti i
vezanosti ljudi za religiju i crkvu. Tamo detektuje promene koje
su, naravno, daleko od crkveno ocekivanog, neproblemati¢nog
i konsekventnog religijskog ponasanja, ali koje opisuju eviden-
tno jacanje i ,ozdravljenje“ ove karike. Blagojevi¢ ukazuje da se
ovde radi o problemu koji je sli¢can problemima koji nastaju pri-
likom definisanja religije kao fenomena, kada se arbitrarno uzi-
maju neki aspekti religijskog kao klju¢nih za odredenje sustine
ili funkcije religije (Blagojevi¢ 2009b: 105). Dordevi¢ uzima in-
dikatore tradicionalnog odnosa prema religiji i crkvi, koji poka-
zuju da je ova, za njega sustinska savremena pravoslavna religi-
oznost, najrasprostranjenija. S druge strane, Blagojevi¢ u prvi
plan stavlja aktuelno religijsko ponasanje, jer preko njega do-
kazuje neosporne, ali ograni¢ene promene u institucionalizova-
noj religioznosti stanovnistva. Novonastale religijske promene
u srpskom pravoslavlju su do danas iskustveno evidentirane u
svim segmentima vezanosti za pravoslavlje i SPC, od segmen-
ta religijskog identifikovanja, doktrinarnog verovanja i religij-
sko-obrednog ponasanja i udruzivanja, iako su obim i intenzi-
tet tih promena razli¢iti u navedenim sastavnim dimenzijama

1 ,Idalje se ve¢ina srpskih sociologa religije moze svrstati u dve, uslov-
no kazano, skole. Jedni se prikljucuju svojevrsnom smeru sociologije re-
ligije, nastalom u negdasnjoj Jugoslaviji, a nastavljenom po novonastalim
drzavama, koji evo sada po drugi put javno krstim Vrcanovska $kola. Po-
red profesora Vrcana, koji je nesumljivo obojio taj pravac, $koli pripadaju
Stefica Bahtijarevi¢, Sergej Flere, Ivan Cvitkovi¢ i, §to da ne, Dragoljub B.
DPordevi¢, Mirko Blagojevi¢ i Dragan Todorovi¢. Drugi smer, tj. Juki¢evu
$kolu, prate, sem Jakova Jukica, Esad Cimi¢, Puro Susnji¢, Nikola Skledar
i, $to da ne, Zorica Kuburi¢, Dragana Radisavljevi¢-Ciparizovié i Danijela
Gavrilovi¢“ (Pordevic¢ 2007: 12).
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tzv. konvencionalne religioznosti. SlaZzemo se sa Blagojevi¢evim
stavom da od odgovora na pitanje ,,Koliko strogi kriterijumi u
oceni konvencionalne religioznosti treba da budu?®, zavisi i ka-
rakterizacija procesa revitalizacije oko koje se ,,Jome koplja“. Po-
$to Srbija svakako nije jedinstven slucaj u Evropi, treba imati u
vidu religijsku situaciju u okruzenju i u drugim zemljama i vi-
deti koliko su stanovnici tih zemalja revnosni u ispunjavaju svo-
jih verskih duznosti i ¢inova poboznosti (Blagojevi¢, 2008). Iako
su najvazniji pokazatelji konvencionalne religioznosti u katolic-
kom religijsko-duhovnom krugu takvi da je deklarisana religio-
znost najrasirenija pojava u njima u odnosu na mesoviti, prote-
stantski i pravoslavni milje, $to se Srbije tice, taj razmak se dosta
smanjio, pa se religijska deklaracija i verovanje u Boga u Srbiji
priblizavaju situaciji u katolickim zemljama (Italija i Portugali-
ja), a znacajno su visi ne samo u odnosu na protestantske (Dan-
ska i Svedska) i konfesionalno mesovite zemlje (Velika Britanija
i Holandija), nego i u odnosu na pravoslavnu Rusiju. Medutim,
kad je u pitanju redovno crkveno obredno ponasanje ispitanika
- vernika, onda se razmak medu zemljama katoli¢anstva, konfe-
sionalno mesovitih, protestantskih i pravoslavnih jasno uocava.
U katolickim zemljama bar jednom mese¢no u crkvu odlazi vise
od polovine ispitanika, u konfesionalno mesovitim drzavama
najvide do jedne cetvrtine ispitanika, u protestantskim zemlja-
ma veoma mali broj ispitanika se pridrzava ove verske obaveze,
a sli¢na toj je i situacija u modernoj pravoslavnoj Rusiji. Situaci-
ja u Srbiji se priblizava situaciji u konfesionalno me$ovitim dr-
zavama. Na osnovu toga, Blagojevi¢ zakljucuje da se vernicka
struktura kakva se formirala tokom devedesetih godina proslog
veka u Srbiji o¢uvala, u dimenziji religiozne svesti je ojacala, a
u obrednoj dimenziji ,ra¢jim hodom® je napredovala (Blagoje-
vi¢ 2008: 235).

Napred navedeni stavovi iskusnih sociologa religije go-
vore nam da na svakodnevno pitanje koliko su gradani Srbije
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religiozni i dalje nije lako odgovoriti. Jedan od uzroka tome je
dugo bio nedostatak empirijskih socioloskih longitudinalnih
istrazivanja na reprezentativnom uzorku, ¢ija je neophodnost i
vaznost vie puta isticana. Visedecenijski nedostatak osmislje-
nih empirijskih istrazivanja u srpskoj sociologiji religije (Porde-
vi¢ 2007; Radisavljevi¢-Ciparizovié, 2006) lagano se prevazilazi,
ali je i dalje svako empirijsko istrazivanje dragoceno, i predsta-
vlja doprinos rasvetljavanju slozenog fenomena (savremene) re-
ligioznosti u Srbiji.

Centar za religijske studije Instituta za filozofiju i dru-
$tvenu teoriju iz Beograda u saradnji sa Fondacijom Konrad
Adenauer iz Beograda i Centrom za evropske studije iz Brisela,
sproveo je 2013. godine istrazivanje religijskih, moralnih i so-
ciopolitickih vrednosti studenata. Anketno istrazivanje je obu-
hvatilo 1058 studenata u Sest univerzitetskih centara (Beograd,
Novi Sad, Nis, Kragujevac, Novi Pazar i Pristina). Deo rezultata
koji se odnosi na temu religioznosti studenata Srbije i njihovog
stava prema prikljucivanju Srbije Evropskoj uniji, bice predsta-
vljen u ovom tekstu.

Rezultati istraZivanja 2013. godine

1. Konfesionalna i religijska samoidentifikacija

Konfesionalna/verska pripadnost nije identi¢na s reli-
gioznoscu, i tek nam socioloski uvid otkriva slozenost ovog vi-
$ezna¢nog fenomena, koji obi¢no precenjuje broj stvarno re-
ligioznih ljudi. D. Pordevi¢, je razgrani¢avajuci ove pojmove,
predlozio originalnu definiciju konfesionalne identifikacije.”

2 Konfesionalna pripadnost, kao $iri pojam od religioznosti, moze
znaditi: ,,1) aktuelnu vezanost za konkretnu veroispovest, i time aktuel-
nu osobnu religioznost; 2) tradicijsku povezanost za odredenu veroispo-
vest, 1 usled poistovecivanja religije i etnosa — bez religioznosti, ali s ja-
snom sve$¢u o konfesionalnoj pozadini, i 3) priznavanje konfesionalnog
porekla, ,religije po rodenju®, upkos pomanjkanja razlozne svesti o tome,
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Dobro je poznato da konfesionalna pripadnost, uzeta sama po
sebi, predstavlja pokazatelj veoma slabe i po pravilu samo tra-
dicionalne i konvencionalne vezanosti ljudi za religiju i crkvu,
koja je malo znacajna za njihove stavove i ponasanja. Ovaj vid
religijskog povezivanja ljudi sa religijom i crkvom nije bio dove-
den u pitanje ni u doba masovne ateizacije. Prema najnovijem
Popisu iz 2011. godine 93,73 % gradana Srbije je konfesionalno
izjadnjeno,’ Sto je slicno rezultatima Popisa iz 2002. godine, kada
je bilo 95% konfesionalno izjasnjenih.

Istrazivanje iz 2013. godine potvrduje trend povecanog
konfesionalnog izjagnjavanja, jer se 95% studenata konfesional-
no odredilo. Od toga je 88% pravoslavnih, oko 2% rimokatolika,
0,8% protestanata, 3,6% muslimana. Onih koji konfesionalno ne
pripadaju nijednoj verskoj zajednici je skoro 5%.

Tradicionalnu religioznost smo pratili preko indikato-
ra: konfesionalne pripadnosti (veroispovesti), krstavanja dece,
slavljenja verskih praznika i crkvenog pogreba. Pored konfesio-
nalne, i tradicionalna religioznost ne samo da je ostala na oce-
kivano visokom nivou, ve¢ se i malo povecala. Da odredeni broj
ljudi navodi svoju veroispovest, ali se religijski ne identifikuje
pokazuju rezultati religijske samoidentifikacije. Zato je indika-
tor (samo)ocene religioznosti pouzdaniji, i ujedno najcesce ko-
ri$¢en u empirijskim istrazivanjima. Koristili smo tzv. precizniju
skalu religioznosti, na kojoj su se ispitanici rasporedili na slede-
¢i nacin:

i sopstvene bezreligioznosti. Postoji i dijametralno suprotna pozicija —
bezkonfesionalnost, kada ljudi odbijaju identifikaciju u konfesionalnim
terminima, ili ih ne poznaju u psihi¢ko-saznajnom smislu“ (Pordevi¢
2000:164).

3 www.popis2011.stat.rs
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Tabela 1. Samoocena religioznosti studenata 2013. (u %).

Stav Studenata prema religiji 2013. %
1. | Religiozan sam i pripadam tradicionalnoj verskoj zajednici 57,7
2 Religiozan sam i pripadam savremenim duhovnim 21

pokretima '
3. | Religiozan ali ne pripadam nijednoj v. zajednici 11,8
4. Ravnodusan prema religiji 9,9
5.  Nisam religiozan 71
6. agnostik 57
7. | Ubedeni ateista 58

Total 100,0

U prezentaciji rezultata istrazivanja cesto se zbog pre-
glednosti sazimaju rezultati, pa se religiozni iz svih kategorija,
mogu tretirati kao religiozni, ravnodusni kao neopredeljeni, a
tolerantno i borbeno nereligiozni i agnostici kao — nereligiozni.
Tako religioznu samodeklaraciju iskazuje 71,6 procenata ispi-
tanih studenata, i to ubedljivo najvise kao vernici tradicional-
nih konfesija, a samo dva odsto u terminu religioznosti u duhu
savremenih religijskih pravaca, i skoro 12 odsto bez konfesije.
Ravnodusnih prema religiji je jedna desetina, a nereligioznih u
svim intenzitetima 18,6 procenata.

Ako napravimo komparaciju sa drugim istrazivanjima
gde je ispitivana klasi¢na, tj. crkvena religioznost, u crkveno reli-
giozne ubrajamo samo one koji su pripadnici tradicionalnih reli-
gijskih zajednica. Podsetimo, konfesionalna, crkvena ili klasi¢na
religioznost odbacuje subjektivnu religioznost bez crkvenosti.

»Klasi¢na religioznost podstice praktikovanje pobozno-
sti u odgovaraju¢im religijskim ustanovama, hramovima,
kao i razvijanje osecaja pripadnosti veri i organizaciji; ona
pretpostavlja licno prepoznavanje u religijskim terminima,
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javno ispoljavanje na religijski i crkveno zadat nacin i usva-
janje temeljnih verovanja dogmatskog ucenja doti¢ne religi-
je ili konfesije. Tipoloski predstavnik klasi¢ne religioznosti
je tzv. crkveni vernik - predani vernik i eklezijalno pobo-
zan - koji bi trebalo da celim bi¢em pripada svojoj, nacional-
nim i porodi¢nim stablom nasledenoj religiji i crkvi (Porde-
vi¢ 2007a: 492).

Tabela 2. Rasirenost i intenzitet klasi¢ne/crkvene religioznosti
u Srbiji (u %).

Intenzitet klasi¢ne 1. 2. 3. 4. 5.
religioznosti 1982. 1993. 1999. 2010. 2013.
Religiozan 24 71 59 78 58
Neopredeljen 23 15 21 4 24
Ateista 45 12 18 14 18
Antiteista 8 0,3 1 / /

Napomena: Podaci u svim istrazivanjima dobijeni samoocenjivanjem
religioznosti.

Istrazivanje pod:

1. Religioznost stanovnistva niskog regiona 1982. god. (Bordevic, 1984).

2. Branicevski okrug, 1993 (Blagojevi¢, 1995);

3. Srbija krajem milenijuma (Beograd, Novi Sad i Ni$) 1999. godine (Radisavljevic-
Ciparizovi¢ 2006);

4. Religioznost u Srbiji 2010. (HKC, 2011).

5. Istrazivanje Centra za religijske studije 2013. god.

Vidimo da se u odnosu na 80-te godine dvadesetog
veka, broj religiozno izjasnjenih vise nego duplirao. Kad pore-
dimo istrazivanja religioznosti u Srbiji s kraja minulog stoleca
(1999), koji su se odnosili na celokupnu populaciju, sa rezultati-
ma istrazivanja iz 2013. godine, gde se ispituju stavovi studena-
ta, uocava se velika sli¢nost, skoro identi¢nost, rezultata. U oba
istrazivanja je oko 60% religioznih, nesto vise od 20 procenata
neopredeljenih i 18 procenata nereligioznih.
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Rezultati istrazivanja iz 2010. godine, gde imamo mali
broj neopredeljenih, samo 4%, sa najnovijim istrazivanjem, gde
je u toj kategoriji skoro cetvrtina ispitanika (24%), mogu se
objasniti specifi¢cno$¢u mladih ljudi koji su u traganju za (reli-
gijskim) vrednostima.

1.2. Participacija u obredima tradicionalne prirode

1.2.1. Krstavanje dece

Krstenje spada u jedan od osnovnih hri§¢anskih sakra-
menata, koji ima duboko religiozno i simvoli¢ko znacenje. Po-
stoji sedam Svetih tajni (u pravoslavlju i katolicanstvu): krstenje,
miropomazanje, pricesce, ispovest, brak, svestenstvo i jeleosve-
¢enje. U staroj hriS¢anskoj crkvi, kada su krstavane odrasle oso-
be, kandidati, koji su nazivani katikumenima, pripremani su za
kritenje nastavom koja je trajala od jedne do tri godine, a ta-
kode i molitvama crkve. Budu¢i da se danas u vecini slucaje-
va deca krstavaju, katihetska nastava izostaje. Medutim, kad se
radi o kr$tenju odraslih, trebalo bi da katihumeni budu pouceni
i upoznati sa u¢enjem crkve pre nego $to budu upisani u Knjigu
zivota i sjedinjeni sa stadom Hristovog nasleda (Enciklopedija
pravoslavlja, 2002). Pitanje: Da li ste krstili decu, ili biste to Zeleli,
postavili smo da bismo videli kolika je spremnost nasih ispitani-
ka da se tradicionalna veza sa religijom potvrdi i u sledecoj ge-
neraciji, posto ¢in krstenja obi¢no nije rezultat autonomne od-
luke i opredeljenja. Dve trecine studenata, tj. oko 70% mladih,
gde smo pored onih koji su i sami krsteni, ubrojili i nekrstene,
kaze da je krstilo ili bi htelo da krsti svoju decu.

1.2.2. Crkveni pogreb

Obredom sahrane zajednica se oprasta od umrlog, uz
ritual u kome svestenik ili viSe njih obavlja opelo. Obicaj je (u
pravoslavnoj tradiciji) da se sluzi panaija, kuvana p$enica, koju
svestenik blagosilja i poliva crnim vinom. PSenica je simbol
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vecnog zivota, smrti i vaskrsenja. Cetrdeset dana posle smrti,
polugodisnje ili godi$nje u crkvi ili na grobu, sluzi se parastos,
bogosluzenje za umrle. Potvrdilo se nase ocekivanje da je i ovo
veoma prosiren obred, ¢ak i po misljenju mladih, i da po masov-
nosti skoro dostize konfesionalnu identifikaciju. Na pitanje: da
li je u vasoj porodici uobicajen crkveni ukop pokojnika, oko 85%
odgovorilo je potvrdno.

1.2.3. Slavljenje verskih praznika i krsne slave

U drevnim kulturama vreme se delilo na ,,sveto“i ,,pro-
fano®, i praznik je tada bio izvor ,svetog“ vremena. Danas se
smisao verskih praznika naglaseno svodi na sociolosku i dru-
$tvenu narav: ,,To su trenuci susreta prijatelja i srodnika, tre-
nuci uzajamne pomoci, razmene Cestitaka, telefonskih poziva“
(Bigovi¢ 2000: 64). Cesto se ¢uju prigovori o negativnoj strani
hris¢anskih praznika, to jest da su praceni pijancenjem, nera-
dom... Sustinu bilo koje pojave moramo procenjivati ne po nje-
nom iskrivljavanju, ve¢ po njenom pravom smislu i naznacenju.
Stoga se i o verskim praznicima mora govoriti iz perspektive nji-
hovog izvornog smisla: $ta jesu crkveni praznici i kako bi ih tre-
balo praznovati. Tek ¢e tada u smislu njihovog pozitivnog smi-
sla biti moguce da istinski kritikujemo uvek moguca iskrivljenja
i odstupanja od pravilnog praznovanja verskih praznika, smatra
Smeman.*

Istrazivanje je potvrdilo, Sto smo i ocekivali, da se radi
o apsolutno vecinskoj pojavi, jer preko 90% ispitanih slavi ver-
ske praznike, dok 6% kaze da nikad ne slavi.

4 http://www.verujem.org/teologija/smeman_tajne preznika/.

74



(Post)sekularni obrt

Tabela 3. Rang lista indikatora tradicionalne religioznosti u (%)

Rang lista indikatora tradicionalne religioznosti 1919'9. 2021'3‘
Veroispovest 93,5 95,0
Slavljenje verskih praznika 86,6 94,1

Crkveni pogreb 86,1 84,5
Krstenje dece 83,9 70,3

1. Srbija krajem milenijuma (Beograd, Novi Sad i Ni$) 1999. godine (Radisavljevi¢-
Ciparizovi¢ 2006);
2. Istrazivanje Centra za religijske studije 2013.

2. Aktuelna vezanost za religiju i crkvu

Aktuelna ili aktivna vezanost za religiju i crkvu, izra-
zava se u praktikovanju obreda tzv. netradicionalne prirode, na
¢ije obavljanje mnogo manje deluje konformizam sredine, pa ih
mozemo smatrati par excellence religijskim ili crkvenim nepro-
fanizovanim obredima. Istovremeno sekularizovanost, posebno
pravoslavnih podrucja, najvise se ocitovala preko erozije religij-
ske participacije u obredima tzv. netradicionalne prirode. Kao
pokazatelje religijske situacije na jednom podrudju, empirijska
sociologka istrazivanja koriste indikatore koji su uslovno pode-
ljeni na pokazatelje religijskih ponasanja kao neposredne duz-
nosti vernika: u nasem istrazivanju to su odlazak na liturgiju i
posecivanje crkve, i pokazatelje religijskog ponasanja kao ,,¢ina
poboznosti“: molitva Bogu, post pred verske praznike, pricest i
ispovest i ¢itanje verskih knjiga i casopisa.

2.1. Religijsko ponasanje kao neposredna duznost vernika

2.1.1. Posecivanje Liturgije

Liturgija na gréckom znadi sluzba; u Novom zavetu
oznacava sluzbu Bogu; drugi naziv za liturgiju je evharistija, od-
nosno blagodarenje. ,Liturgija, naziv najvaznijeg hri§¢anskog
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bogosluzenja koji postoji u raznim znacenjima i vidovima kod
svih hri$¢anskih veroispovesti, a objasnjava ideju hri$¢anskog
pogleda na svet i glavna stremljenja hri§¢anske crkve. Liturgiju
je ustanovio Isus Hristos na Tajnoj veceri...“ (Bogoslovska en-
ciklopedija, 2000). Iz istorije hri§¢anstva poznato je da su se u
pocetku hrisc¢ani pricescivali svakodnevno, zatim 4 puta nedelj-
no, zatim nedeljama i praznicima, zatim za vreme postova, tj. 4
puta godi$nje, i na kraju jedva jednom godisnje, a ¢esto rede i od
toga. Zbog sustinskog znacaja za vernike, ovaj obred vecina so-
ciologa uzima kao jedan od najznacajnijih pokazatelja aktuelne
vezanosti za religiju i crkvu. Na pitanje da li pose¢uju nedeljnu
liturgiju (misu), ispitanici su dali odgovore koje smo uporedili
sa rezultatima iz ranijih istrazivanja.

Tabela 4. Odlazak na liturgiju u (%)

Liturgija 1. 2. 3. 4.
1993. 1999. 2010. 2013.
Redovno 03 2,1 9,8 9,5
1- 2 puta mese¢no 3,3 6,9 7,3 /
Nekoliko puta godisnje 22,7 39,1 40,9 37,2
Nikada 72,5 42,7 42,0 53,3
Ukupno 100,0 100,0 100,0 100,0

Napomena: Podaci u svim istrazivanjima dobijeni samoocenjivanjem
religioznosti.

IstraZivanje pod:

1. Branicevski okrug, 1993 (Blagojevi¢, 1995);

2. Srbija krajem milenijuma (Beograd, Novi Sad i Nis) 1999. godine (Radisavljevi¢-
Ciparizovi¢ 2006);

3. Religioznost u Srbiji 2010. (HKC, 2011).

4. Istrazivanje Centra za religijske studije 2013. god.

Skoro jedna desetina studenata (9,5%) kaze da redovno
odlaze na najvaznije hris¢ansko bogosluzenje, a 37,2% ispitani-
ka odlazi povremeno. Na liturgiju nikada ne ide vise od polovi-
ne ispitivanih (53,3%). U odnosu na istrazivanje iz 1993. godine,
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redovnost se visestruko povecala, a apsolutno neodlazenje se
smanjilo. S druge strane broj crkvenih vernika, onih koji redov-
no odlaze na bogosluzenja, stabilizovao se na desetak procenata.

2.1.2. Poseta crkvi

Ne postoji definicija Crkve, osim u Nikeo-Carigrad-
skom Simvolu vere, koji je kona¢no formiran u ¢etvrtom veku,
gde su navedeni njeni atributi: ,Jedna, Sveta, Saborna i Apostol-
ska (9. ¢lan). Re¢ crkva potice od grekog eklesija, i znaci sabra-
nje, i od jevrejskog kagal — oznacava zbir. Ruska re¢ Cerkov po-
tice od grckog Kiriakos, $to zna¢i dom Gospodnji. Crkva, pre
svega oznacava zajednicu ljudi koji veruju u Boga i Hrista“ (Bo-
goslovska enciklopedija, 2000). Naravno, crkva je i instituci-
ja, osnovana pre vise od dva milenijuma. Odlazak u crkvu se
uvek uzimao kao vrlo snazan indikator religioznosti, u odrede-
nim prilikama najreprezentativniji. Zajedno sa posetom liturgi-
ji, molitvom, verom u Boga — daje verodostojnu sliku stvarne,
aktuelne, konvencionalne religioznosti. Na pitanje da li idete u
crkvu/hram, nasi respondenti su odgovorili:

Tabela 6. Poseta crkvi/hramu u (%)

Koliko ¢esto posecujete crkvu, hram? 2011'0. 2021'3'
Vise puta nedeljno 3,5 3,0
Bar jednom nedeljno 4,8 10,2
Jednom do dva puta mesec¢no 8,5 19,7
Nekoliko puta godisnje 42,1 43,8
Rede 20,4 /
Nikada 19,5 23,4
Total 100,0 100,0

1. Religioznost u Srbiji 2010. (HKC, 2011).
2. Istrazivanje Centra za religijske studije 2013.
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U crkvu dosta redovno (zbir prva tri intenziteta) odla-
zi skoro jedna trecina studenata (32,9%), a nekoliko puta godis-
nje skoro 44%. Nikada u crkvu ne ide nesto manje od cetvrti-
ne ispitanika (23,4%). U odnosu na istrazivanje iz 2010. godine
dvostruko je povec¢an odlazak u crkvu u intenzitetima: bar jed-
nom nedeljno i jednom do dva puta mesecno.

2.2. Religiozno ponasanje kao ,,¢in poboZnosti“

U religiozno ponasanje kao ¢in poboznosti ubrojani
su indikatori: molitva, post, pricest, ispovest svesteniku i ¢itanje
verske Stampe i literature.

2.2.1. Molitva

Molitva je jedna od osnovnih potreba telesno/dusev-
no/duhovnog ¢oveka, negovana pod raznim imenima i na ra-
zlic¢ite nacine u svim religijama sveta. Molitva oznacava nepo-
sredni dodir vernika s Bogom, koji se izrazava kroz veru, nadu
i ljubav. Pripada snaznim indikatorima religioznosti, i ima veli-
ki znacaj u svim, ne samo hri$¢anskim religijama. Molitva, kao
unutrasnja potreba, ne moze biti konformisticko ponasanje, niti
na njega utice pritisak sredine. Obi¢no je licno intonirana i ve-
zana za svakodnevne probleme coveka.

Skoro dve treéine studenata (65,4%) kaze da se moli
Bogu, dok se nikada ne moli jedna tre¢ina 34,6%. Cetvrtina ispi-
tivanih se moli redovno 24,3%, a povremeno 41,1%.

2.2. Post

Svaka religija, na razli¢it nacin, podrazumeva post,
odricanje od ovozemaljskih darova radi stupanja na vii stupanj
duhovnog razvoja, na ,lestvicama“ koje vode ka spasenju ili pro-
svetljenju. Muslimani 40 dana nista ne jedu i ne piju, ali samo
dok je dan ,,0d sabaha do ak$ama®, a katolici razlikuju post koji
je redukovan na nekoliko dana (Cista sreda, Veliki petak i Badnje
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vece) i nemrs (dozvoljeni su jaja i mla¢ni proizvodi), koji je obic-
no petkom. Pravoslavna crkva poznaje jednodnevne i visednev-
ne postove.’ Post u pravoslavnoj crkvi predstavlja veoma vazan
deo rituala koji su povezani s praznicima. Uobicajen je post na
vodi, na ulju i razresenje na ribi. Obicaj je da se pred pricest posti
sedam dana na vodi, ali uz dozvolu (razresenje) svestenika moze
i krace. Naravno, to se odnosi na bolesne, stare, decu ili neki sli-
¢an slucaj. U Enciklopediji pravoslavlja (2002) u odrednici Vised-
nevni post — o prekidanju posta naglaseno je: ,,Postiti se ne mora.
Post je podvig i ne mogu ga svi, uprkos najboljoj zelji, izvesti.
Usled razli¢itih nedaca, iznenadne bolesti, ili odlaska na duzi put,
boravak van kuce, moguce je i dozvoljeno prekinuti post. Ako se
postilo duze od tri dana, onda se ode na sluzbu u hram Boziji i
od svestenika uzme pricest i post prekine® Cilj verskog posta je:
ociscenje tela, jacanje volje, uzdizanje duse iznad tela, i pre svega
proslavljanje Boga. Post se sastoji u uzdrzavanju od mrsne hrane
i rdavih misli, zelja i dela, kao i umnozavanju molitava i dobro-
¢instava. Na pitanje upuceno studentima da li poste pred velike
crkvene praznike, dobili smo sledecu distribuciju odgovora.

Kao i kod molitve, i kod posta je podela na dve tre¢ine
onih koji poste (67,3%), i nesto manje od jedne tre¢ine onih koji
nikada ne poste (32,7). Redovno posti 27,3%, a povremeno 40%.
Najslabija karika je ispovedanje svesteniku — manje od cetvrtine

5  Posni dani su po pravoslavnom kalendaru, svaka sreda i petak, izu-
zev onih koji padaju u trapave sedmice, kojih ima pet. Uzdrzavanje se
propisuje i u slede¢e dane: na Krstovdan (18. januara), Usekovanje gla-
ve Svetog Jovana Krstitelja (11 septembra) i za Vozdvizenje Casnog kr-
sta (27. septembra).Visednevnih postova ime Cetiri: Veliki post i Strasna
sedmica, Petrovski post, Velikogospojinski post (14-28 avgust) i Bozi¢ni
post (28. Novembar - 6. januar). Prva dva spadaju u pokretne postove i
njihovo vreme odrzavanja zavisi od toga kada pada Vaskrs.Vaskr$nji post
se naziva jo$ i Casni, (zato $to obuhvata vreme stradanja Isusovog i nje-
govog razapinjanja na Casni krst), Veligdanski, Veliki post zbog posebne
vaznosti, ali i duzine trajanja - 49 dana: sedam nedelja (Cista, Padista, Be-
zimena, Sredoposna, Gluva, Cvetna i Strasna nedelja).
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respondenata (23,7%), od ¢ega se redovno ispoveda samo 6,5%.
Nikada ne ide na ispoved ¢ak 76,3% ispitanika. Pri¢es¢uje se po-
lovina studenata 50,8% (redovno 12,1%, ponekad 38,7%), dok
se 49,2% nikada ne pricescuje.

2.3. Citanje verske literature

Bez obzira o kojoj je religiji ili crkvi re¢, Sirenje i odrza-
vanje vere podrazumeva postojanje institucionalizovanih oblika
komuniciranja izmedu vernika i verske organizacije, kao i me-
dusobnog komuniciranja vernika. Podsetimo se da je prvo ma-
sovno komunikacijsko sredstvo - tipografska stampa — prvi put
iskori$¢eno da bi se $tampala Biblija. Crkvena periodika sadrzi
dragoceni materijal bez koga je nemoguce proucavanje kulturne
i crkvene proslosti. U socijalistickom periodu, religijske organi-
zacije su bile iskljucivo ograni¢ene na stampanu rec, bez zakon-
skih moguénosti da osnivaju svoje radio i televizijske stanice,
kakvih ima mnogo u svetu. Danas Crkva ima svoje radio stanice
kao $to su Slovo ljubve i Radio Svetigoru...

Redovno ¢ita versku literaturu 8,1%, a ponekad 38,5%,
dok preko polovine studenata (53,4%) nikad ne cita versku
literaturu.

Tabela 5. Rang lista indikatora aktuelne religioznosti 2013.

Rang lista indikatora aktuelne religioznosti 2013. %

Odlazak u crkvu skoro redovno 329
Post (redovno) 27,3
Molitva (redovno) 24,3
Pric¢esce (redovno) 12,1
Odlazak na liturgiju (redovno) 9,5
Citanje verske literature (redovno) 8,1

Ispovedanje svesteniku (redovno) 6,5
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Na prvi pogled se uocava da nisu onako visoki procen-
ti praktikovanja religijskih obreda kao kod tradicionalne reli-
gioznosti. Ali kada se ovi rezultati porede sa ranijim istraziva-
njima, uocava se postupna promena — lagani porast crkvenosti
u odnosu na devedesete godine XX veka (istrazivanja: M. Bla-
gojevica 1993. godine, D. Radisavljevi¢-Ciparizovi¢ 1999. godi-
ne), dok su u odnosu na 80-te godine (istrazivanje D. B. Dor-
devica iz 1983. godine studentske populacije u Nisu) promene
drasti¢ne.

Pitanja koja obuhvataju Dogmatska verovanja i/ili su-
jeverje imamo u istrazivanju iz 2013. godine, $to nismo imali
prilike da istrazujemo 1999. godine (zbog omnibusnog karak-
tera istrazivanja). U Isusa Hrista, sina Bozjeg, odnosno Muha-
meda, BozZjeg proroka, kaze da veruje cak skoro 80% ispitivanih.
U vaskrsenje veruje oko 60 % mladih, u raj i pakao nesto preko
polovine ispitivanih. Nije zanemariv broj sujevernih (u magiju
veruje 17,6%, u astrologiju 23,6%), ili crkveno nepravovernih (u
preseljenje duse veruje ¢ak 42,9%). Pravoverno, crkveno verova-
nje bi bilo vera u zagrobni Zivot, nasuprot vere u preseljenje duse
- tj. reinkarnacije.

Tabela 6. Verovanje mladih 2013. godine

U Isusa Hrista/

Muhameda
U raj i pakao
U preseljenje

U Vaskrsenje
duse

U magiju

U astrologiju

Da 58,9 53,7 42,9 17,6 23,6

~
o
i

Ne 21,9 411 46,3 571 82,4 76,4

Total 1000 |100,0 100,0 100,0 100,0 100,0
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3. Stav studenata prema prikljucivanju EU

Pre nego $to analiziramo rezultate istrazivanja o stavu
studenata prema prikljucivanju Srbije Evropskoj uniji, podseti-
mo na rec¢i o. Radovana Bigovica, jednog od najvec¢ih bogoslova
SPC u dvadesetom veku, koji je smatrao da bi jedna stvaralac-
ka sinteza evropskog Istoka i Zapada bila za Evropu spasono-
sna. Ona je moguca pod uslovom da se radi o ,objedinjava-
nju” evropskih vrednosti, a ne o ,,pro$irivanju® EU.° Bigovi¢ je,
krajnje dobronamerno, upozoravao da se Evropa i svet integri-
$u neverovatnom brzinom na tehnickom, informatickom i poli-
tickom planu, a dezintegrisSu na antropoloskom, moralnom, du-
hovnom i psiholoskom planu. Zbog toga u ljudima postoji volja
za stvaranjem zajednickog evropskog doma, ali i strah od istog.
HriS¢anstvo je u najvecoj meri oblikovalo evropski etos i men-
talitet, a Pravoslavna crkva egzistira danas u svim evropskim ze-
mljama. Ipak Evropa je odlucila da iz teksta svog Ustava’ izo-
stavi pominjanje hris¢anskog nasleda i hris¢anskih vrednosti,
zadrzavajuci se na odredbi koja naglasava , kulturno, religijsko
i humanisticko naslede Evrope®. U osnovi ovakvog stava lezao
je strah od diskriminacije svih koji nemaju osecaj pripadnosti
hris¢anskoj tradiciji i odstupanje od formule jedinstvo u razli-
¢itosti, koja determiniSe EU. Pocetkom dvadeset i prvog veka,
dok evropski gradani i sami preispituju domete liberalne demo-

6 Protojerej-stavrofor, Radovan Bigovi¢ (1956-2012): O Evropi
kao ,mitu o zlatnom teletu® U razgovoru sa novinarom Goranom
Kozicem (,Pecat, broj 35) http://www.pecat.co.rs/2012/06/radovan
-bigovic-1956-2012-evropa-i-mit-o-zlatnom-teletu/.

7 Prvi Evropski ustav potpisali su 29. oktobra 2004. godine u Rimu Se-
fovi drzava i vlada ¢lanica EU. Lisabonski ugovor (redukovan Evropski
ustav koji je odbacen na referendumima u Francuskoj i Holandiji 2005.
godine) potpisan je 13. decembra 2007. godine. Stupio je na snagu 1. de-
cembra 2009. godine, nakon $to ga je ratifikovala poslednja zemlja-potpi-
snica, Ceska.
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kratije, jacaju netrpeljivosti izmedu evropskih ,,starosedelaca® i
sve brojnijih imigranata islamske veroispovesti nespremnih na
prilagodavanje formalnom sekularizmu, belezi se porast religij-
skih verovanja i uticaj religijskih institucija. Prosirivanje isto¢-
nih granica, evropski sekularizam je sucelio i sa izrazenim ver-
skim identitetom novih ¢lanica (Bugarska i Rumunija) i zemalja
»Zapadnog Balkana“?® kandidata za c¢lanstvo u ,evropskom
klubu® Najnoviji pridruzeni, 28. ¢lan EU je susedna Hrvatska
(2013), dok Srbiju uskoro oc¢ekuje pocetak pristupnih pregovora
za ¢lanstvo u EU.°

Na pitanje da li zele da se Srbija prikljuci Evropskoj
uniji nasi ispitanici su dali slede¢e odgovore.

8  Zapadni Balkan je vestacki stvoren pojam u funkciji promene imidza
celog regiona — zbirno ime za skup drzava, koje nisu u Evropskoj uniji, a
geografski se nalaze na Zapadnom Balkanu: ,,ex Jugoslavija — Slovenija +
Albanija = Zapadni Balkan® (Pavlovi¢ 2010:92).

9 Na sajtu EU info centra, koji se nalazi pri Domu omladine u Beo-
gradu, mogu se dobiti mnoge korisne informacije, od kojih ¢emo izdvo-
jiti odgovor na pitanje: Gde je Srbija sada u procesu integracije? ,,Proces
integracije Srbije je u poslednje vreme imao pozitivan tok i dosta je od-
makao. Kao rezultat ovog napretka gradani Srbije i preduzeca ve¢ oseca-
ju odredene koristi kako od ukidanja viznog rezima, tako i od Prelaznog
trgovinskog sporazuma. U oktobru 2011. Evropska komisija iznosi svoje
misljenje o spremnosti Srbije da postane kandidat za ¢lanstvo u EU. Sta-
tus kandidata otvara perspektivu za prelazak na slede¢u fazu - otvara-
nje pregovora. Po okoncanju pregovora Srbija i zemlje ¢lanice Evropske
unije potpisuju Ugovor o pristupanju EU nakon usvajanja tog ugovora
u Evropskom parlamentu. Ugovor zatim mora da bude ratifikovan u Sr-
biji, ali i u svim drZavama ¢lanicama EU u skladu sa njihovim ustavnim
odredbama (u parlamentu ili na referendumu)“ - http://www.euinfo.rs/
interactive/q-a.html?position=1
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Tabela 7. Stav prema prikljucivanju EU

Ispitanik Zeli da se Srbija prikljuci EU 2011'0‘ 2021'3.
Da 54,1 58,2
Ne 28,5 41,8
Idaine 2,3 /
Ne znam 15,1 /
Total 100,0 100,0

1. Religioznost u Srbiji 2010. (HKC, 2011).
2. Istrazivanje Centra za religijske studije 2013.

Skoro 60 procenata studenata Zeli da se Srbija prikljuci
Evropskoj uniji, dok je nesto vise od 40 procenata protiv. Veli-
ka je ujednacenost po polu, mada su deklarativno za prikljuce-
nje Evropskoj uniji nesto vise muskarci od Zena (59,4% : 57,4%).
Nereligiozni su naklonjeniji ulasku Srbije u zajednicu evropskih
drzava (70%) od religioznih (55,3%), dok medu neodlu¢nima
61,5% podrzava ovaj ¢in. Vidi tabelu 8.

Tabela 8. Clanstvo u EU i religioznost 2013.

Da li odobravate ulazak/ Religiozni u %

clanstvo Srbije u EU Religiozni Neodlu¢ni | Nereligiozni
Da 55,3 61,5 69,2

Ne 44,7 38,5 30,8
Total 100,0 100,0 100,0

decu distribuciju odgovora.
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Tabela 9. Razlozi za prihvatanje EU 2013.
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Potpuno 9,7 159 | 29,6 132 27,9 160
se slazem
Slazem se 23,6 36,4 41,0 21,7 36,2 26,7
Neodlucan sam 27,8 22,6 12,3 | 27,6 16,4 29,8
Ne slazem se 20,2 12,8 7,7 21,4 9,0 14,7
Potpuno 18,7 123 | 94 160 104 @ 127
se ne slazem
Total 100,0 100,0 | 100,0| 100,0 @ 100,0 | 100,0

Medu ponudenim odgovorima, studenti su se ocekiva-
no, shodno svojim godinama i interesovanjima, najvise oprede-
lili za opcije — moci cete da putujete (70,6%), i moci cete da radi-
te/studirate gde Zelite (64,1%), dok se u najve¢em broju (38,9%)
ne slazu sa tvrdnjom da je EU nasa prosirena kulturna, duhovna
i jezicka domovina.

Kakva su ocekivanja (ne)religioznih studenta o prome-
ni zivota nakon ulaska nase zemlje u EU, kad su u pitanju: neza-
poslenost, zivotni standard gradana, ekonomski rast, ocuvanje
nacionalnog identiteta i kulture, socijalna sigurnost, licna bez-
bednost gradana, razlike izmedu bogatih i siromasnih, zagade-
nje zivotne sredine, korupcija, organizovani kriminal, odlazak
nasih gradana u inostranstvo, useljavanje stranaca u nasu ze-
mlju, uticaj naSe zemlje u svetu i uticaj stranaca na dogadaje u
nasoj zemlji.
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Kada je promena Zivota u pitanju nakon ulaska nase ze-
mlje u EU, religiozni u najve¢em procentu smatraju da ce ,,ostati
isto” kod velike vec¢ine ponudenih kategorija. Ve¢inski broj reli-
gioznih smatra da e se povecati samo odlazak nasih gradana u
inostranstvo (63,6%), i uticaj stranaca na dogadaje u nasoj ze-
mlji (57%).

Neodlu¢ni po pitanju religije, neodlucni su i po pitanju
nezaposlenosti (skoro isti procenat smatra da ¢e ostati isto ili ¢e
se nezaposlenost smanjiti - oko 40%), Zivotnog standarda gra-
dana (povecace se, ili ¢e ostati isti — iznad 40 %), i ekonomskog
rasta (ostace isti smatra 50%, ili ¢e se povecati 43%). I oni nad-
polovi¢no odgovaraju da e se povecati odlazak nasih gradana
u inostranstvo (62%), i uticaj stranaca na dogadaje u nasoj ze-
mlji (51,5%).

Nereligiozni ispitanici vec¢inski (51,4%) misle da ¢e se
ekonomski rast povecati ulaskom Srbije u EU, kao i da ce se za-
gadenje Zivotne sredine smanjiti (44%). Oni se slazu sa religio-
znima i neodlu¢nima, o pove¢anom odlasku nasih gradana u
inostranstvo, $to je stav ¢ak 72,4% nereligioznih, dok povecanje
uticaja stranaca na dogadaje u nasoj zemlji vidi 58,4%.

Tabela 10. Promena Zivota nakon ulaska nase zemlje u EU

Promena Zivota nakon Religioznost u %

ulaska nase zemlje u EU Religiozni | Neodlu¢ni | Nereligiozni
Povecace se 22,2 16,5 16,3

Nezaposlenost Ostace isto 43,5 41,2 46,2
Smanjice se 34,4 42,3 37,5

} Povecace se 38,1 46,4 443

éir‘;‘ég”; :ta”dard Ostace isto 46,8 423 43,7
Smanjice se 15,1 11,3 12,0
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Promena zivota nakon

Religioznost u %

ulaska nase zemlje u EU Religiozni | Neodlu¢ni | Nereligiozni
Povecace se 42,4 433 51,4
Ekonomski rast Ostace isto 44,7 50,5 41,0
Smanjice se 12,9 6,2 7,7
0¢ . Povecace se 12,2 10,3 8,2
Cuvanje
nacionalnog Ostace isto 54,1 59,8 66,8
identiteta i kulture Smanjice se 337 29,9 25,0
Povecace se 31,3 34,0 37,5
Socijalna sigurnost | Ostace isto 51,5 48,5 48,4
Smanjice se 17,1 17,5 14,1
Povecace se 30,5 33,0 29,3
Licna bezbednost . icto 56,8 53,6 60,9
gradana
Smanjice se 12,7 13,4 9,8
Razlike izmedu Povecace se 38,1 39,2 32,1
bogatih i Ostace isto 49,9 46,4 50,0
siromasnih Smanjice se 12,1 14,4 17,9
Povecace se 25,6 19,6 17,3
Zagadenje zivotne | - isto 42,7 44,3 38,9
sredine
Smanjice se 31,7 36,1 43,8
Povecace se 18,9 17,5 17,3
Korupcija Ostace isto 50,3 49,5 454
Smanjice se 30,8 33,0 373
Povecace se 19,6 17,5 16,2
Organizovani Ostace isto 489 54,6 46,5
kriminal
Smanjice se 31,5 27,8 373
Odlazak nagih Povecace se 63,6 61,9 724
gradanau Ostace isto 29,2 24,7 21,1
inostranstvo Smanjice se 7,1 13,4 6,5
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Promena Zivota nakon Religioznost u %
ulaska nase zemlje u EU Religiozni | Neodlu¢ni | Nereligiozni
. . Povecace se 39,6 41,2 39,5
Useljavanje
stranaca u nasu Ostace isto 55,5 54,6 54,6
zemlju Smanyjice se 4,9 4,1 59
Povecace se 18,8 14,4 21,1
Uticaj nase zemlje Ostace isto 68,3 711 70,3
u svetu
Smanjice se 12,9 14,4 8,6
- Povecace se 57,0 51,5 58,4
Uticaj stranaca na
dogadaje u nasoj | Ostace isto 39,8 47,4 39,5
zemlji Smanjice se 3,2 1,0 2,2

Kako se manifestuje bojazan zbog priklju¢enja Evrop-
skoj uniji? Ponudene opcije su bile: gubitak drustvene sigurnosti,
gubitak nacionalnog identiteta i kulture, gubitak uticaja Srbije u
svetu, i manje radnih mesta u Srbiji.

Tabela 11. Bojazan zbog priklju¢enja EU

9 2, €35

vy £ 8 55

22 2Ly B2 o a

555 5822 55% 5%

058 ®8v2 8535 =€

Dogodice se 22,0 33,1 21,5 21,7
Nisam siguran 51,8 338 43,8 41,4
Nece se dogoditi 26,2 33,0 34,7 36,9
Total 100,0 100,0 100,0 100,0

Najvise se strepi od gubitka nacionalnog identiteta i kul-
ture, gde su odgovori jednotrecinski podeljeni (33%) izmedu po-
tvrdnog, odre¢nog i odgovora nisam siguran. ,Nisam siguran® je
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nadpolovi¢an odgovor studenata (51,8%) kod gubitka drustve-
ne sigurnosti, a ova opcija je vec¢inska i kod gubitka uticaja Srbi-
je u svetu (44%) i manje radnih mesta u Srbiji (41%). Vrlo su bili
ujednaceni odgovori po polu, osim kada je u pitanju gubitak na-
cionalnog identiteta i kulture. Skoro 37% muskaraca smatra da
¢e se to dogoditi i nesto manje — 30% Zena.

Kada ukrstimo podatke o bojazni zbog prikljuc¢enja EU
sa religioznosc¢u ispitanika, dobije se slede¢a distribucija odgo-

vora u procentima.

Tabela 12. Bojazan zbog prikljucenja EU i religioznost studenata

Religioznost u %

Religiozni | Neodlu¢ni | Nereligiozni
Bojazan Zbog Dogodiée se 25,1 16,3 12,0
prikljucenja Nisam siguran 53,1 51,0 46,4
EU - Gubitak
drugtvene Nece se dogoditi 21,8 32,7 41,5
sigurnosti Total 100,0 100,0 100,0
) Dogodice se 37,2 23,5 23,0

Gubitak
nacionalnog Nisam siguran 34,3 36,7 284
identiteta i Nece se dogoditi 28,5 39,8 48,6
kulture

Total 100,0 100,0 100,0

Dogodice se 25,5 14,3 8,7
Gubitak uticaja Nisam siguran 45,7 40,8 37,7
Srbije usvetu | Nece se dogoditi 28,7 449 53,6

Total 100,0 100,0 100,0

Dogodice se 24,3 18,4 13,1
Manje radnih | Nisam siguran 43,1 37,8 36,6
mesta u Srbiji | Nece se dogoditi 32,6 43,9 50,3

Total 100,0 100,0 100,0
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Mladi su bili dosta ,,oprezni“ u odgovorima, jer se cesto
opredeljuju za opciju ,nisam siguran®. Ovo mozda proistice iz
nepoznanice o vremenu koje je potrebno za prikljucenje Srbije
Evropskoj uniji, kao i mogu¢im preprekama koje vrebaju nasu
zemlju na tom putu.

Zakljucak

Istrazivanje iz 2013. godine je stvorilo dragocenu isku-
stvenu evidenciju ne samo o religioznosti studenata, ve¢ i o mo-
ralnim i drustveno-politickim vrednostima studentske popula-
cije u Srbiji. Rezultati najnovijeg istrazivanja mladih potvrduju
trend desekularizacije u Srbiji, posebno u odnosu na vreme so-
cijalizma iz sedamdesetih i osamdesetih godina proslog veka.
Pored konfesionalne i tradicionalna religioznost ne samo da
je ostala na ocekivano visokom nivou, ve¢ se i malo povecala.
Tako religioznu samodeklaraciju iskazuje 71,6 procenata ispita-
nih studenata, i to ubedljivo najvise kao vernici tradicionalnih
konfesija, samo dva odsto u terminu religioznosti u duhu savre-
menih religijskih pravaca, i skoro 12 odsto bez konfesije. Ravno-
dusnih prema religiji je jedna desetina, a nereligioznih (u svim
intenzitetima) je 18,6 procenata. Kad poredimo istrazivanja re-
ligioznosti u Srbiji s kraja minulog stolec¢a (1999) sa rezultatima
istrazivanja iz 2013. godine, gde se ispituju stavovi studenata,
uocava se velika sli¢nost, skoro identi¢nost, rezultata.

Zatim, skoro jedna desetina mladih (9,5%) kaze da re-
dovno odlaze na najvaznije hri¢ansko bogosluzenje, a 37,2%
ispitanika odlazi povremeno. Nikada na liturgiju ne ide viSe od
polovine ispitivanih (53,3%). U odnosu na istrazivanje iz 1993.
godine redovnost se viestruko povecala, a neodlazenje se sma-
njilo. S druge strane, broj crkvenih vernika, onih koji redov-
no odlaze na bogosluzenja, stabilizovao se na desetak procena-
ta. U crkvu dosta redovno odlazi skoro jedna trec¢ina studenata
(32,9%), a nekoliko puta godisnje skoro 44%. Nikada u crkvu ne
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ide ne$to manje od cetvrtine ispitanika (23,4%). U odnosu na
istrazivanje iz 2010. godine dvostruko je povecan odlazak u cr-
kvu u intenzitetima: bar jednom nedeljno i jednom do dva puta
mesec¢no. Skoro dve tre¢ine studenata (65,4%) kaze da se moli
Bogu, dok se nikada ne moli jedna tre¢ina 34,6%. Cetvrtina is-
pitivanih se moli redovno (24,3%), a povremeno to ¢ini 41,1%.
Kao i kod molitve, i kod posta je podela na dve tre¢ine onih koji
poste (67,3%), dok je nesto manje od jedne trecine onih koji ni-
kada ne poste (32,7%). Redovno posti 27,3%, a povremeno 40%.
Najslabija karika je ispovedanje svesteniku - manje od cetvr-
tine respondenata (23,7%), od ¢ega se redovno ispoveda samo
6,5%. Nikada ne ide na ispoved ¢ak 76,3% ispitanika. Kaze da se
prices¢uje polovina studenata 50,8% (redovno 12,1%: ponekad
38,7%), dok se 49,2% nikada ne pric¢es¢uje. Redovno ¢ita versku
literaturu 8,1%, a ponekad 38,5%, nikad ne ¢ita versku literaturu
preko polovine studenata (53,4%).

Na prvi pogled se uocava da nisu onako visoki procen-
ti praktikovanja religijskih obreda kao kod tradicionalne religi-
oznosti. Ali kada se ovi rezultati porede sa ranijim istrazivanji-
ma, uocava se postupna promena - lagani porast crkvenosti u
odnosu na devedesete godine XX veka (istrazivanja: M. Blago-
jevica 1993. godine, D. Radisavljevi¢-Ciparizovi¢ 1999. godine),
dok su u odnosu na 80-te godine (istrazivanje D. B. Pordevi¢a iz
1983. godine studentske populacije u Nisu) promene drasti¢ne.
U Isusa Hrista, sina Bozjeg, odnosno Muhameda, Bozjeg pro-
roka deklarativno veruje cak skoro 80% ispitivanih. U vaskrse-
nje veruje oko 60 % mladih, a u raj i pakao nesto preko polovi-
ne ispitivanih. Nije zanemariv broj sujevernih (u magiju veruje
17,6%, u astrologiju 23,6% ), ili crkveno nepravovernih (veruje
u preseljenje duse cak 42,9%).

Skoro 60 procenata studenata Zeli da se Srbija prikljuci
Evropskoj uniji, dok je nesto vise od 40 procenata protiv. Nereli-
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giozni su naklonjeniji ulasku Srbije u zajednicu evropskih drza-
va (70%) od religioznih (55,3%), dok medu neodlu¢nima 61,5%
podrzava ovaj ¢in. Vecinski broj religioznih smatra e se po ula-
sku nase zemlje u zajednicu evropskih naroda samo povecati
odlazak nasih gradana u inostranstvo (63,6%), i uticaj stranaca
na dogadaje u nasoj zemlji (57%), $to je misljenje i religijski ne-
odlucnih, koji nadpolovi¢no odgovaraju da ce se povecati samo
odlazak nasih gradana u inostranstvo (62%), i uticaj stranaca na
dogadaje u nasoj zemlji (51,5%). Nereligiozni ispitanici ve¢inski
(51,4%) misle da ¢e se ekonomski rast povecati ulaskom Srbije
u EU, kao i da e se zagadenje Zivotne sredine smanjiti (44%). I
oni se slazu sa religioznima i neodlu¢nima, o pove¢anom odla-
sku nasih gradana u inostranstvo, $to je stav ¢ak 72,4% nereligi-
oznih, dok povecanje uticaja stranaca na dogadaje u nasoj zemlji
ocekuje 58,4%. Najvise se strepi od gubitka nacionalnog identi-
teta i kulture, gde su odgovori jednotre¢inski podeljeni (33%)
izmedu potvrdnog, odre¢nog i odgovora nisam siguran.

Mladi su bili dosta ,,oprezni“ u odgovorima, jer se cesto
opredeljuju za opciju ,nisam siguran®. Ovo mozda proistice iz
nepoznanice o vremenu koje je potrebno za prikljucenje Srbije
Evropskoj uniji, kao i moguc¢im preprekama koje vrebaju nasu
zemlju na tom putu. Ustanovljeno je da su religiozno izjasnjeni
studenti u Srbiji 2013. godine skepti¢niji prema evriontegracija-
ma, §to se moze tumaciti vecom kriti¢nos¢u mladih zbog sloze-
ne i delikatne situacije u kojoj se Srbija i njena studentska popu-
lacija nalaze prakti¢no od njihovog rodenja.

Ako smo u vezi stava prema ulasku Srbije u EU na
osnovu istrazivanja iz 2010. godine napisali da smo ,,u vlaku bez
voznog reda“ (Radisavljevi¢-Ciparizovi¢ 2011), 2013. godine na
istu temu mozemo da kazemo da je i dalje pred nama ,,dugo pu-
tovanje u Jevropu®'’

10 Naziv pozori$ne predstave.
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Postsekularnost i
»modernizacija s dusom”

Apstrakt: U tekstu je rec o istrazivanju Centra
za religijske studije, koje implicitno sadrzi problem postsekular-
nosti. Problem je zapravo dilema da li postsekularno znaci pre-
obrazaj, ili nastavak sekularnog zanemarivanja onostranosti i
transcendentnog smisla duhovnosti. Takode se razmatra znace-
nje pojma ,,religije’; Cije je poreklo u ljudskoj duhovnoj potrebi za
dokucivanjem telosa postojanja, koja smisao traZi samo na ,,0v0j
strani. Medutim, s obzirom na duh vremena dominantne moder-
nizacije, koja previda pojam onostranosti, institucija religije za-
stareva, pogotovo kada i sama gubi duhovnu vezu sa ,,onom stra-
nom". Uprkos tome, pokazuje se da je ideja duhovnosti vazna i da
nas kriza materijalnih dobara i potreba za odrzivom organizaci-
jom okruZenja vraéa na nematerijalne vrednosti. Tako duhovnost
prestaje da bude smatrana za deo religije, ili za njenu alternativu
- duhovno moze takode biti i nacin na koji se gleda na svet i ljud-
sku prirodu. Mogucnost potvrdivanja ovih pretpostavki je, medu-
tim, samo delimicno data s obzirom na to da u ovom istraZivanju
eksplicitna pitanja o duhovnosti nisu postavljena.

Klju¢ne reci: modernizacija, okruzenje, po-
stsekularnost, religija, duhovnost

Izraz ,,modernizacija s duom®, stoji u uvodnom tekstu
istrazivanja predstavljenog na sajtu Centra za religijske studije
(CreS)'. On sugeri$e neka pitanja na koja ne mozemo imati defi-

1 Nacrt istrazivanja CReS, pod nazivom: ,Postsekularni obrt: religij-
ske, moralne i drustveno-politicke vrednosti studenata u Srbiji ima za
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nitivne odgovore, ali je ve¢ i samo njihovo postavljanje i razma-
tranje ¢inilac pokusaja dubljeg promisljanja sadadnje drustve-
ne situacije, a to je tema i ovog teksta. Zato podimo od pitanja:
kako razumeti ovaj izraz? Mozda je izraz ,,modernizacija s du-
$om" poziv na otkrivanje jednog drugacijeg osmisljavanja zivota
koje potrosacka orijentacija modernizacije uglavnom zanema-
ruje ili odbacuje? Ukoliko je to izraz potrebe za alternativnim
oblikom modernizacije, pitanje je moze li on da nas navede na
ispravno razmisljanje o tome $ta bi to trebalo da bude?

Videvsi kako ideja drugacijeg pristupa modernizaciji
(onog koji bi i$ao ,,s dusom®) iskrsava sa margina globalnih pro-
cesa, ne mozemo da se ne zapitamo: da li je ona u takvoj poziciji
zbog mogucnosti zloupotrebe, ili zbog svojih emancipatorskih
potencijala? Naime, izgleda da alternativna modernizacija zah-
teva duhovni kontekst koji je u okviru moderne nauke ostao ne-
istrazen, jer je u okviru modernizacijske ideologije progres me-
ren samo na osnovu vrednosti sa repertoara industrije potrosnje
i tehnologije profita.

Postoje dobri razlozi da se to menja i o njima ¢e ovde
biti reci, ali neka se prethodno izraz ,modernizacija s dusom®
shvati kroz prizmu pretpostavke o postojanju teznje za preobra-
zajem koji trazi drugacije videnje modernizacije. Eventualni na-
lazi da je takav preobrazaj globalno poceo, ne bi imali mnogo
koristi od istrazivanja upuc¢enog samo na jedno posebno drus-
tvo. Cak i da je ovo istrazivanje bilo usmerenije na dolazenje do
relevantnih podataka o takvom preobrazaju, ono bi jedino mo-
glo da pokaze postoje li mentalni kapaciteti za to.

antrfile sledeci tekst:“Post-secular Europe: a reality in which the discre-
pancies between the contemporary imperatives of development and su-
stainability on one side, and the religious worldviews, rooted in traditi-
on, on the other, are being transcended. Modernization with a soul: A
fantasy or the future?* (http://instifdt.bg.ac.rs/crs/studentske-vrednosti.
html, pristupljeno 22.09.2013.)
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S obzirom na to da nam uglavnom izgleda kako toko-
vi globalnih i lokalnih procesa nisu uskladeni, ¢udno je §to ipak
postoji neki sinhronicitet koji nas povezuje sa ne¢im $to moze
da ide u prilog pomenute pretpostavke. To je kolektivno secanje
srpskog drustva koje je poznavalo sli¢nu ideju, nekada izrazenu
kao poziv tadasnje inteligencije na potrebu da se izgradi ,socija-
lizam sa ljudskim licem®

Nije sad re¢ o tome da ovo istrazivanje moze da potvr-
di kriticki kontinuitet ove ideje na osnovu transponovanja hu-
manistickih ideala na tekuc¢u tranziciju rezima u Srbiji. Sve da
i postoji prostor da se takva proslost ovde ucita, to ne bi jem-
¢ilo kakav ce biti ishod buduceg razvoja. To je uglavnom pita-
nje modi, a izvori humanog potencijala koji bi mogli da menja-
ju ¢vrsto umrezene ideje i prakse dominacije posthumanizma,
nisu u drustvu dovoljno ocigledni. Uostalom, znamo da je po-
menuta humanisticka ideja i u vreme socijalizma delila sudbinu
marginalizovanih, svih koji pruzaju otpor otudujuc¢em sistemu.

U nacelu, snaga ideje ,,modernizacije s duSom“ moze
da bude u tome $to proizlazi iz realne potrebe, planetarno ur-
gentne, da se shvatanje ekonomskih principa globalizujuceg si-
stema uskladi sa ekoloskom, kao i sa psiholoskom odrzivoséu
ideja koje su, po pretpostavci, povezane sa prihvatanjem postse-
kularnih vrednosti.

Neki odgovori ispitanika koji mogu ilustrovati ovu
temu, prikazani su tabelama frekvencija dobijenih u ovom istra-
zivanju CreS-a. Tabele frekvencija otkrivaju, izmedu ostalog,
eticke potencijale buduc¢ih akademskih gradana Srbije na osno-
vu njihovog vrednovanja razli¢itih Zivotnih oblasti.
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Tabela 1. Oblasti Zivota vazne studentima Srbije (u procentima).

Oblasti vazne u Zivotu

Religija 30 [

Posao

Porodica

Prijatelji

Slobodno vreme

Politika

Obrazovanje

I T 1
0% 50% 100%

@Veomavaino OVazno DONeodlu¢ansam @@Nevazno M Potpuno nevazno

Na osnovu ove tabele (p14) vidimo da od ponude-
nih oblasti, najvise ispitanika vrednuje porodicu (97%), a samo
neznatno manje njih vrednuje prijatelje (96%) i obrazovanje
(95%), zatim, posao (93%) i slobodno vreme (91%). Ovoj popu-
laciji ispitanika religija (50%) je daleko manje vazna, a najmanje
vazna je politika (25%).

Sta to znaci, odnosno, na koji nacin je to povezano sa
znacenjem koncepta postsekularnog? Da bi se razumelo ovo pi-
tanje treba skrenuti paznju na tokove prevrednovanja, koji glo-
balno otvaraju temu postsekularnog pogleda na svet. S jedne
strane, re¢ je o pomeranju perspektive posmatranja koja dovodi
do toga da se sveto pocinje prepoznavati i usred svetovnog (He-
mond 1994). Sa druge strane, dolazi do prosirivanja pojma ,,reli-
gija“ na takav nacin da je zamagljeno u kom smislu je, na primer,
konstatacija da je savremeni svet oblikovan ,religijama®, u koje
se ubraja: ,rat protiv terorizma inteligentni dizajn, abortus...
(Nye 2004:1; Sremac, Beuk 2013: 62-3), izraz postsekularizacije?
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Premestanjem uloge ,,svetog (sakralnog) iz religijske
sfere u sferu ,,svetovnog® (sekularnog) - a koja se tice ideolosko-
politickog i socio-ekonomskog Zzivota, kao i svega psiholoskog
koje dotice najdublja ljudska osecanja i najvise vrednosti li¢no-
sti i kulture — deSava se pomak koji menja shvatanje ,religije“.
Medutim, ukoliko na taj nacin religija postaje imanentna svetu,
postavlja se pitanje: Sta se zbiva sa onim metafizickim smislom
religijskog koji oznac¢avamo kao ,,onostranost“? Kao $to sama
re¢ kaze, ,,onostrano“ stoji naspram ,,ovostranog®, odnosno, sve-
tovnog. Dakle, $ta se desava onda kada se ,,ona“ i ,,ova“ strana
izjednace? Apokalipsa ili, ponistenje onostranosti?*

Glavna dilema koncepta postsekularnog jeste: da li
oznacava preobrazaj, ili nastavak sekularnog zanemarivanja
onostranosti i transcendentnog smisla duhovnosti kao simbo-
la ili arhetipa ,,nad¢ulnog® sveta? U vezi s tim ostaje nejasno i
to kako je reSena ova dilema u odnosu na prosirivanje znacenja
»religije®, koja potice od ljudske duhovne potrebe za dokuciva-
njem felosa postojanja? Da li trazenje smisla i svrhe postojanja
samo na ,,0voj strani, u bilo ¢emu u $ta se moze verovati, zna-
¢i ,religioznost“? S obzirom na i$c¢ezavanje ideje onostranosti,
u duhu vremena dominantne modernizacije, institucija religije

2 Pomak u znacenjima pojmova ,,svetosti i ,duhovnosti‘, koji su ne-
kada bili sastavni deo religije, vodi do toga da metafizicki smisao religij-
skog postane suvi$an. ,,Sveto“ postaje $iri pojam od ,religijskog®, posto
se moze pripisivati vrednostima i ,,ove“ i ,one“ strane. Medutim, ako bi
se ostalo bez ,,one“ strane, ako bi preostala samo ,,ova“ strana, onda bi to
impliciralo da samo svetovne institucije (dakle, nauka, a u stvari - politi-
ka) imaju autoritet da defini$u predmete i pojave svetog. S obzirom na to
da se iSc¢ezavanje svetog desava u procesima politizacije, kojoj podlezu i
naucne i religijske institucije, pitanje ,autonomije svetosti“ bi trebalo po-
staviti institucijama uopste. Od sustinske je vaznosti, naime, da li se ne-
$to spolja, od strane institucionalizovanog ,autoriteta“, namece ili sugeri-
$e kao ,,sveto ili je nesto sveto kao takvo i zato §to samim sobom donosi
odgovarajuce osecanje sinergije sa okruzenjem?
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postaje zastarela, pogotovo kada i sama gubi duhovnu vezu sa
»onom stranom".

Otuda dolazi do toga da ekonomija i ekologija pocinju
da se posmatraju kao ,religije” (tj. kao da im je religija imanen-
tna). Nelson (Robert H. Nelson), na primer, analizom antagoni-
stickih odnosa izmedu ekonomije i ekologije u XX i XXI veku,
utvrdio je da su pitanja o tome kakav treba da bude odnos ljudi
spram prirode, uticala na njihovo pretvaranje u javne, sekularne
religije (iako one ne pominju svoje judeo-hri§¢ansko poreklo).
Ekolozi vide ljudske aktivnosti kao nesto §to vodi promeni kli-
me, ili porastu stanovnistva, a ekonomski rast smatraju za ne-
moralno ugrozavanje prirodnog poretka. Ekonomisti nastoje da
iskoriste prirodu sto vise da bi omogucili $to ve¢u proizvodnju
dobara, usluga i drugih pogodnosti za ljude. Borbe koje se vode
izmedu ovih sekularnih takmaca - ekonomije i ekologije, imaju
prikriveno religijsku prirodu, tvrdi Nelson, sugeri$u¢i da, posto
¢e ishod tih borbi imati trenutne posledice na sve, treba uticati
na njihov izbor pomocu dubinske analize, koja ispod retoricke
povrsine otkriva religijske svrhe i vizije oba stanovista.

S obzirom da to znaci pomeranje religijskih svrha i vizi-
ja u nauku, onda pravi predmet dubinske analize treba da bude
politika tog pomaka. Poznato je da je modernost otpocela kada
se pre vise vekova nauka odvojila od one oblasti ljudskog duha
nad kojim je institucija religije imala mo¢. To je znacilo i odvaja-
nje nauke od krajnjih pitanja postojanja koja su intimno vezana
s verovanjem. Pitanja verovanja i vere su, dakle, ostala religiji, a
nauka se, ne nasavsi izvesnost, drzala verovatnoce, pomocu koje
je otkrila mnoga znanja, ispoljena kroz sofisticiranu tehnologiju
i njoj odgovaraju¢u moc¢. Slabosti ove mo¢i ukazuju na paradi-
gmatska i metodoloska ogranic¢enja modernizacijom politizova-
ne nauke, ali se ne vidi kakva ce biti dalja politika povodom toga.
Ne vidi se, takode, kako zaustaviti inerciju, koja je — posredstvom
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»hauke®, a po potrebi i ,religije“ — usmerena ka tome da ,krati-
LN {4 /4 . . v v . Y .
ja“ uzme svu mo¢ - za koju je vazna kontrola teleoloskih resenja.

Ljudski um je, dakle, na raskrsnici sa koje moze ili da
nastavi da sluzi interesima moci, bez obzira na stetne posledi-
ce, ili da trazi moguénost preobrazaja, ,modernizaciju s dusom,
koja iziskuje paradigmatsku promenu pogleda i odnosa prema
svetu. Medutim, bududi da na taj na¢in nauka stice mogucnost
emancipacije od iskusenja zloupotrebe moci, taj izbor pokusa-
va da se spreci i ideja o njemu se potiskuje tim viSe $to vise od-
mice tranzicija u svrhu globalizacije, koja je postala glavna ,,re-
ligija“ modernog sveta. Izgleda da se zato i ponistava ideja veze
sa ,onom stranom’, a ,,duhovnost“ se svodi na pojave i proce-
se sveta (koje najcesce prate opisi descendencije ljudske priro-
de). Posto se zdravo za gotovo uzima zamena teze ,,transcenden-
tno svetog” za ,,svetost svetovnog®, kriza se umesto unutrasnjim
duhovnim naporima pokusava resiti tehnoloskim sredstvima.
Previda se mogu¢nost da tehnoloska resenja budu, u stvari, od-
loZzeni porazi, koji osiguravaju konacan kolaps ukoliko izdaju
humane vrednosti.

Tada to ne bi bila ,,modernizacija s duSom®, koja tezi da
vrati materijalnost duhu. Naprotiv, sada se smatra da je ,,duhov-
nost, ne samo ,otelovljena u sopstvu i u kulturi, nego i ,,pro-
duzena u tehnologiji“ (Rowson 2013). Taj odnos prema duhov-
nosti je, kako pojasnjava Rouson (Johnatan Rowson), rezultat
»evolucije znanja“. Ova ,.evolucija“ znaci promenu znacenja su-
stinski vaznih pojmova i ideja. Artikuli$uci razloge koji bi inte-
lektualne ateiste mogli ubediti da treba prihvatiti ,,duhovnost®,
Rouson kaze da nije nuzno da se duhovnost smatra za deo reli-
gije, kao $to ne mora biti shvacena ni kao njena alternativa. Du-
hovno, kako kaze, moze biti i nac¢in misljenja o ljudskoj prirodi.

Ali Rouson ne Zeli da ljudsku prirodu veze za vrli-
ne, koje su kao takve arhetipovi bozanskog, nego umesto toga
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navodi nau¢na znanja o tome da je ljudska priroda drustvena i
podlozna automatizmu nesvesnih impulsa primljenih iz okru-
zenja. On konstatuje da se sa ,evolucijom znanja“, jezgro duhov-
nosti vidi u: smislu, veri, moralu, kao i to da moral ne odgovara
vise toliko eti¢ckom principu, koliko ideji o sebi i sposobnosti da
moral vidimo kao konstruisan, dok pri tom ipak radimo na svo-
me integritetu. U ovoj ,evoluciji znanja“, prihvatljiva je ideja da
se zdrav razum vi$e ne tice ¢injenica, koliko drustvenih i kultur-
nih normi. Ovoj listi, dakako, pripadaju i reSenja poststruktura-
lizma koja se ti¢u promene shvatanja ,,sopstva“. Na osnovu toga,
ne samo da se sopstvo vi§e ne smatra za jedinstveno i ¢vrsto,
nego se smatra da je iluzorno, ili bolje re¢eno, virtuelno, $to zna-
¢i: stvoreno i odrzavano pomocu prica koje pricamo sebi o tome
ko smo. Samo jo$ nedostaje uvid kako je na osnovu toga pripre-
mljen teren da se izgubi razlika izmedu sebe i slike koju imamo
o sebi (ili slike drugih o nama), a taj gubitak sopstva postao je,
u stvari, dobitak za tehnolosku nadmoc¢ kroz digitalizaciju tela i
realnosti uopste, preko medija, na primer (Puri¢ 2012:191; 201).

Da bismo osvetlili jos vise sliku naseg istrazivanja, seti-
mo se jednog ranijeg istrazivanja koje ukazuje na ,,potvrdivanje
socioloske pretpostavke® da se ,$anse za revitalizaciju religije
umnozavaju u meri u kojoj svetovni odgovori promasuju” (Va-
si¢ 2008). Iz perspektive razmisljanja o postsekularnom, bitno
je da se sada utvrdi pravo znacenje ove ,revitalizacije“. Takode
treba preispitati tvrdnju da je religijskim promenama, do kojih
je doslo u drustvu u periodu ,,urusavanja socijalizma“ i ,.tranzi-
cije, dovedena u pitanje teorija sekularizacije, koja implicitno
postoji u sociologiji i pre njenog formulisanja Sezdesetih godina
proslog veka.

Kada su, pre vi$e godina, uocene religijske promene u
nekoliko socioloskih istrazivanja javnog mnenja, bilo je usta-

novljeno da su, ne samo ,u religijskom kompleksu uopste®,
vec i posebno kod tradicionalnih religijskih zajednica u svim
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podrucjima religijskog Zivota, verifikovane promene koje nisu
bile prevashodno religijske prirode, ve¢ su predstavljale sinte-
zu sa ovostranim motivima, pre svega etnocentri¢nim, nacio-
nalnim i tradicionalisti¢kim (ibid: 195). No, ako sada imamo u
vidu da su tumacenja izvedena na osnovu tadasnjih istraziva-
nja, vrednovala desekularizaciju sa stanovi$ta modernizacijskog
progresa kao pojavu regresije drustva, onda za rasvetljavanje
pojma postsekularnog moramo preispitati ta tumacenja.

Iz perspektive naseg razmatranja problema postseku-
larnog, izgleda da je ,tradicionalisticka konfesionalna identifi-
kacija stanovnistva u Srbiji®, koja je bila ,,u funkciji vankonfesio-
nalnih ciljeva“ (ibid), u stvari znacila zanemarivanje duhovnosti
(u transcendentnom smislu). Na taj nacin je bio umanjen i drus-
tveni znacaj crkvenog posredovanja duhovnosti, odnosno, reli-
gija je bila zloupotrebljena, a ne revitalizovana. To moze osta-
ti neprimeceno samo u kontekstu sekularnog modernizacijskog
pogleda na svet. Usvajajuci taj pogled, sociologija ne prepoznaje
duhovnu ljudsku potrebu koja se odnosi na onostrano, a koja bi
trebalo da je osnovni ¢inilac motivacije vernika, koji nisu samo
mehanicki i interesni pripadnici verskih zajednica.

Drugo je pitanje da li je i u kojoj meri ovaj ¢inilac (tran-
scendentnog smisla) duhovnosti prisutan u ,religijsko-crkve-
nom kompleksu uopste®, tj. u onom koji postoji u razvijenim
modernim drustvima, gde bi trebalo da ,sluzi odrzavanju rav-
noteze na politickoj i drustvenoj sceni izmedu religioznog i ate-
istickog stanovnistva“ (ibid). Nije isklju¢eno da ima slucajeva,
pa ¢ak i da ih je mnogo, da tradicionalni pripadnici religijskih
institucija ne dozivljavaju svetost onostranosti, te da je njihova
tradicionalna religioznost u duhovnom smislu ispod duhovnog
nivoa onih koji sebe nazivaju ateistima, jer ne pripadaju nijed-
noj konfesionalnoj instituciji, ali koji su svoje poglede i ponasa-
nje uzdigli dozivljavanjem svetog u svetovnom.
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Uvidi u ovako postavljen problem duhovnosti, kao me-
rila postsekularnosti drustva u Srbiji, ne mogu se posti¢i samo
na osnovu ukrstanja etickih i religijskih parametara. Pokazate-
lji odnosa ispitanika prema duhovnosti, zavisno ili nezavisno
od toga kakav je njihov odnos prema konfesionalnoj instituciji,
mogu se rekonstruisati i na osnovu pitanja koja se neposredno,
kao i onih koja se posredno ti¢u duhovnosti, odnosno, onih koja
pokazuju postsekularnost. Tako se, na primer, medu pitanjima
koja se ti¢u zZivotnih ciljeva, mogu uzeti u obzir: razvijanja sop-
stvene maste i kreativnosti, $to kao veoma vazno vrednuje 46%
ispitanika, a kao vazno 42%, ili pomaganja osobama u nevolji,
$to kao veoma vazno vrednuje 35%, a vazno 54% ispitanika.

Sa druge strane, kada je re¢ o poverenju u druge, malo
ispitanika procenjuje da se moze imati poverenja u mnogo ljudi,
dok se pretezno misli da ljudi viSe brinu samo za sebe. Medu-
tim, ipak bi se vecina ispitanih studenata (ukupno 99%) za po-
moc¢ obratila svojim kolegama sa fakulteta (uvek 37%, ponekad
62%) i rodbini (ukupno 94% - uvek 37% i ponekad 57%), pa ¢ak
i poznanicima (uvek 5% i ponekad 71%). Sledeci koji zasluzuju
poverenje su komsije (uvek 10%, ponekad 63%), kumovi (uvek
19%, ponekad 48%) i zemljaci (uvek 6%, ponekad 60%).

Podatak da se daleko manje veruje u pomo¢ ¢lanova
verske zajednice (uvek 6% a ponekad 35%), govori o veoma sla-
boj povezanosti pravoslavne verske zajednice, budu¢i da se 88%
ispitanika izjasnilo da su pravoslavci. Mozda je to u vezi sa tim
$to vecina njih (99%) dovodi religiju u vezu sa privatnoscu (66%
veruje da je religija potpuno privatna stvar, a 33% je dozivlja-
va kao polu-privatnu i polu-javnu). Takode nije dovoljno jasno
u kojoj meri bi se mogla utvrditi duhovnost na osnovu pitanja
koja se neposredno odnose na religiju, kao $to su, na primer, sta-
vovi o religiji (tabela 2), ili o postojanju Boga (tabela 3), ili koli-
ko je Bog vazan? (tabela 4).
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Tabela 2. Odnos studenata prema religioznosti u Srbiji
(u procentima).

s Stav prema religiji
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DO Religiozan sam i pripadam tradicionalnoj verskoj zajednici
DReligiozan sam i pripadam savremenim duhovnim pravcima
DOReligiozan ali ne pripadam ni jednoj verskoj zajednici
ORavnodusan prema religiji

ONisam religiozan

B Agnostik

W Ubedeni ateista

Tabela 3. Stav studenata u Srbiji prema postojanju Boga.

Postojanje Boga

11 9
O Verujem da Bog postoji
O Nisam siguran

O Postoji neka vrsta duha ili Zivotne sile, ali ne znam da li je to Bog
@ Ne mislim da postoji Bog, duh ili Zivotna sila
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Tabela 4. Vaznost Boga za Zivot studenata u Srbiji (u procentima).

Koliko je vazan Bog u vasem Zivotu?
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U vrednovanja koja upucuju na duhovnost mogle bi
se ubrojati i antropoloski-tradicionalno-kulturno-religijski gra-
ni¢ne oblasti saznanja, tj. verovanja poput: metempsihoze, ma-
gije ili astrologije.

Tabela 5. Dogmatska i nedogmatska verovanja studenata (u
procentima).

Verovanja

U Isusa Hrista, Sina Bozjeg (ili Muhameda, BozZjeg
poslanika)

U Vaskrsenje 59

U raj i pakao 54

U preseljenje duse

U magiju

U astrologiju
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Filosofskoj orijentaciji ovog teksta zapravo je potrebni-
ji kvalitet nego statisticko kvantifikovanje, tako da tumac istra-
Zivanja, poput mene, moze samo odati zahvalnost organizatoru
za uvid u komentare istraZivanja, jer se u onome $to su ispitanici
dopisivali na marginama upitnika pojavljuje ta dimenzija kva-
litativnog licnog reagovanja. Ta dopisivanja su upravo onoliko
vazna koliko ukazuju na slabosti upitnika. Tako se, na primer,
tamo pokazalo da pitanje 36, ,koji je vas stav prema religiji?®,
nema ponudenu opciju da neko pripada tradicionalnoj verskoj
zajednici ali ne veruje u njeno ucenje. Osoba koja je obradivala
istrazivanje je smatrala da je primer toga devojka koja je tu za-
okruzila dva odgovora pod 1. da pripada tradicionalnoj religiji,
a pod 3. da ne pripada; da bi zatim na sledece pitanje zaokruzila
da pripada pravoslavnoj verskoj zajednici; a na pitanje verovanja
u Boga odgovorila da ne veruje ni u §ta navedeno i dopisala ,,da
postoji visa sila, druga dimenzija“

Ipak je za promisljanje postsekularne duhovnosti zna-
¢ajan nedostatak $to istrazivanje nije ispitalo kako se shvata du-
hovnost. Na to skrece paznju komentar jednog ispitanika, koji je
na marginama svog upitnika, prilikom popunjavanja pitanja o
vaznosti razlicitih oblasti Zivota, pod stavkom 1 - religija, dopi-
sao: ,,duhovnost®“ i zaokruZio ,,veoma vazna“,

U ocekivanju ovakvih podataka iz nekog buduceg
istrazivanja mozemo potraziti neke odgovore na pitanje: zasto
je duhovnost vazna? Mozda najelegantnija pretpostavka, koja
je 1 nauc¢no pocela da se ispituje, jeste da je duhovnost jedna
od fundamentalnih ljudskih potreba. Ukoliko je tako, onda je
ta potreba Cesta, ali u tom slucaju problem je to §to se u po-
stoje¢em okruzenju njeno ostvarenje zapostavlja. Povr$na po-
tro$acka orijentacija, koja je konstanta modernog drustva, spre-
¢ava da se preispita i koriguje odnos, kako prema spoljasnjem
okruzenju (prirodnom i drustvenom), tako i prema sopstvenom
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unutradnjem Zivotu. Zbog toga mnogo ljudi ima dozivljaj du-
hovne praznine tj. ose¢aj da nesto nedostaje.’

Dominantan modernizacijski pogled na svet ne dopu-
$ta da se ljudski problemi sagledavaju celovito, kao organski pro-
blemi ljudskog Zzivota i ljudske zajednice. To je, medutim, bitno
jer ljudi zavise mnogo od uslova u okruzenju - kao sav svet Zi-
vota i ljudska bi¢a mogu da uspevaju samo u sinergiji sa okruze-
njem.* Ve¢ svest o tome da treba uzeti u obzir svrhu celine jeste
dovoljan razlog da se konac¢no krene u prevrednovanje moderne
kulture i drustva. Cak i kada ostavimo po strani problem ono-
stranosti, ostaje ¢itav krug prakti¢nih pitanja koja se mogu bolje
razumeti uzimanjem u obzir duhovnih potreba ljudi.

Smisao postsekularne ,,modernizacije s duSom® moze
biti i u razumevanju toga da ¢e mnoge oblasti imati koristi ako
prihvate duhovnost, jer ona moze da poboljsa nas odnos prema
obrazovanju, mentalnom zdravlju, smrti, a i prema razumevanju

3 U razumevanje tog nedostatka ukljucena je i pretpostavka o njego-
vom unutrasnjem poreklu (tj. pretpostavka da ono izvire iz same li¢nosti
i njenog razvoja, koja potice od lakanovske teorije izvedene iz ,,lingvistic-
kog obrta“ strukturalizma). No, s obzirom da nijedna osoba ne pripa-
da samo sebi, nego i drugima, to niko ne moze izbe¢i uticaj problema
koji dolaze iz sveta (a to neizostavno uklju¢uje dopunjujucu pretpostavku
fukoovske provenijencije) (Puri¢ 2012).

4 To je, prema misljenju Robinsona (Ken Robinson), posebno vazno u
obrazovnim institucijama, jer su to institucije sistema koje se bave pod-
mlatkom za buduénost. Umesto $to se standardizuje i depersonalizuje
znanje, trebalo bi da se vratimo na osnovno, a to je razvoj licnosti. Posto
je obrazovanje deo kulture, bitno je da i ta strana bude zastupljena, kao i
to da ono bude u funkciji drustvene ekonomije. Ali, pre svega, treba vodi-
ti racuna o ljudskim potencijalima, jer samo oni mogu da omoguce preo-
brazaj. Osnovno je preuzeti svest o tome da obrazovanje ukljucuje ljudski
sistem koji deluje na osnovu odnosa: osec¢anja, zainteresovanosti, nadah-
nuca. Zato je za dobro obrazovanje neophodno angaZovanje svakog uce-
nika, a to zahteva da sposobnosti svakoga budu prepoznate. To je sustina
drustvene promene.
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sebe. Takav utilitaran pristup u odnosu na duhovnost ¢ak je mo-
gu¢ i u prihvatanju askeze - uzdrzanosti koja se vrednuje vise
od sklonosti ka materijalnom dobru, uzitku itd. On se orijenti-
$e spram krize materijalnih dobara u drustvu i ponaosob, a ne
razmatra vrlinu kao pobudu za poboljsanje svoga déla ljudske
prirode. Rouson se jedino uzda u to da ¢e upornost ekoloskih
problema navesti ljude da ,,uzmu duhovnost ozbiljno® i ,,prome-
ne ponasanje“. Ne samo na licnom, nego i na drustvenom pla-
nu, smisao nematerijalnih teznji bice sagledan zbog krize mate-
rijalnih dobara i zato $to se koncept ekonomskog rasta pokazao
ekoloski problemati¢nim, pa ¢e postati nuzno prilagodavanje
mogucénostima okruzenja i odrziva organizacija sistema (Row-
son 2013).

Mozda na drugi pogled uvidimo da je svejedno da li ¢e
se do krajnjih vrednosti do¢i utilitarnim ili deontoloskim pu-
tem. Ukoliko se, naime, nematerijalne teznje opravdavaju na
osnovu povezivanja ekonomskih i ekoloskih principa, onda ne
treba insistirati na razlikama izmedu toga da li se verovanje u
duhovni progres vidi kao nacin da se lakse prihvate ogranicenja,
ili kao motiv samousavrsavanja. U tom kontekstu postaje oprav-
dano i to $to su problemi duhovnosti, s obzirom na svoj znacaj,
prestali da budu rezervisani za filozofiju i religiju, pa su odgovo-
ri na njih poceli da se traze i drugde.

Kada se ima na umu telos celine, onda bi ono sto je do-
bro po sebi i ono sto je korisno za nase ciljeve, trebalo da se po-
dudara. Kad nam ciljevi nisu u redu, (kad nisu dobri, pravi, isti-
niti), onda se ono $to nam izgleda dobrim za nas, razilazi od
onoga $to je dobro celini, ali treba da znamo da nas bez opsteg
dobra ne ¢eka nista dobro u perspektivi. Zato je vazno teleoloski
posmatrati jer se samo u tom pogledu korist i dobro poistovecu-
ju. Samo ono $to je korisno za svrhu celine, moze biti sustinski
dobro za pojedince koji joj pripadaju. Naravno, bitno je da se ne
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iskrivljuju znacenja reci i da se opste dobro ne zloupotrebljava
za licne ciljeve. Sa druge strane, za pojedince je vazno da shvate
da ne vide svi odmah nuzno sve strane celine — okruzenja kojem
pripadaju. Tako ni otkrivanje ,,one strane“ nije dostupno sva-
kom, ali za svakoga je bitno da nade svoje mesto u opstem po-
retku stvari, a znace da je tako kada se oseca u skladu sa svojim
okruzenjem. Samo tako je mogu¢ li¢ni duhovni razvoj i preo-
brazaj svoje prirode ljudske, koja je deo svega i zato ume da ceni
i svetski i van-svetski sveto.

Treba prevazi¢i, dakle, takav pogled na svet koji ljud-
ski duh vodi u nesigurnost izmedu neverovatnih dogmi religij-
skih doktrina i ubedivalackih metoda naucne verovatnoce. Obe
te sfere drustva, svaka u svom domenu, pojavljuju se takode kao
institucije mo¢i, koje nikad ne primecuju dusevne potrebe lju-
di. Kada se tome doda sprega potro$nje/profita, koja dominira
drustvom, a prirodu ne $tedi, postaje jasnije zasto konzumeri-
zam ne uspeva da zatre stalno ni sasvim osecaj nedostatka i uza-
savajuce praznine. Sirenje svesti o tome jeste uslov slobode da se
preispita osnov i dalja perspektiva funkcionisanja sistema, i da
se pronade nacin da se promeni pogled koji za progres smatra
samo tehnoloski razvoj, a ispusta iz vida duhovni napredak ljudi.

Tumacenje istrazivanja u ovom svetlu otkriva misljenja
mladih, koji su budu¢nost drustva, kao podsticaj da se razma-
tra $ta mora ili $ta treba da se menja pod hitno, i kakve mogu¢-
nosti postoje za neka prilagodenja — pojedinaca, ali i drustve-
nog sistema. Ljudski resursi, kao i svi resursi sveta, pohranjeni
su duboko i ¢esto su skriveni. Da bi se do njih doslo, treba da se
steknu povoljni uslovi, koji mogu da znace poziv na ,,moderni-
zaciju s dusom".

Rezultati istrazivanja, odnosno dobijeni odgovori na
postavljena pitanja i grupe pitanja, pokazuju vrednosne stavove
akademskog podmlatka u Srbiji prema razli¢itim vrstama pro-
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blema. Istrazivanje je, naime, obuhvatilo Sirok spektar proble-
ma, koji bi se mogli grupisati na sledeci nacin:

1) pridavanje vazZnosti slobodnom vremenu i razli¢itim
oblastima Zivota: (religija, posao, porodica, prijatelji,
politika, obrazovanje); poverenje; solidarnost; sloboda
izbora i kontrola sopstvenog Zivota; odnos prema moci
i klasi; oslanjanje na druge; uslovi vazni za zajednicu;
rodni odnosi, odnosi prema deci, braku, homoseksu-
alnosti, roditeljima, obavezama, poslu, domacinstvu,
nezavisnosti; osobine bitne za druZenje; pripadnost
grupama, shvatanje srpstva, shvatanje nacionalnosti i
nacionalna distanca spram drugih nacija;

2) ponasanja: korupcija (primanja mita, utaje poreza),
promiskuitet (vanbra¢ne afere, neobavezan seks, pro-
stitucija, homoseksualnost), abortus, nau¢no eksperi-
mentisanje sa ljudskim embrionom, vantelesna oplod-
nja; razvod, eutanazija, samoubistvo, smrtna kazna,
genetski modifikovana hrana, droge;

3) odgovornost: pojedinac i/ili drzava, drzava ili preduze-
¢a, nezaposleni, takmicenje, visina primanja, drzavno
ili privatno vlasnistvo;

4) ciljevi Srbije u narednih deset godina: odrzavanje reda
u drzavi, davanje vise prava ljudima da se izjasne o od-
lukama vlade, borba protiv rasta cena, zastita slobode
govora;

5) promene: vaznost posla, razvoj tehnologije, pokora-
vanje vlasti i autoritetima, vaznost porodi¢nog zivota;
problemi omladine, ko bi trebalo da resava probleme,
poverenje u institucije, udruzenje;

6) stav prema religiji, religijska pripadnost, verovanje u
postojanje Boga; vaznost Boga u zivotima ljudi; tvrd-
nje o religiji, odnos prema krstenju, simbol vere; upra-

m



Jelena Buri¢

7)

8)

9)

znjavanje religijskih aktivnosti; ucestalost religioznih
aktivnosti, shvatanje javnosti religije, ucesce religijskih
institucija u javnom zivotu; drustvena uloga religijskih
institucija; adekvatnost religijskih institucija; religijska
nastava; osnovno religijsko obrazovanje; srednjoskol-
sko religijsko obrazovanje;

odnos religije i politike; prijateljstvo i politika; intereso-
vanja za politiku; uticaj razlicitih institucija na stanov-
nistvo Srbije; ocene kvaliteta upravljanja Srbijom, po-
redenje sa socijalizmom;

stavovi o: uspes$nosti visepartijskog sistema, drustve-
nim nejednakostima i pravednom drustvu, odnosu
privatizacije i ekonomskog stanja u Srbiji, odnosu so-
lidarnosti i socijalizma; pozeljno upravljanje Srbijom;
moderne sekularne vrednosti: liberalizam, kapitalizam,
rodna ravnopravnosti, gradansko drustvo, ljudska pra-
va; odnos prema demokratiji;

uzroci sukoba na Balkanu: interesi politickih elita, me-
$anja stranih sila, nacionalizam, sukob razli¢itih religi-
ja, secanja na sukobe u proslosti, nepoznavanje kulture
suseda, urusavanje socijalizma i ,,ratni¢ka kultura® bal-
kanskih naroda; politicke preferencije; buduc¢nost dr-
zava koje pripadaju velikim civilizacijama;

10) ulazak u EU; razlozi za prihvatanje EU: kulturna, du-
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hovna i jezicka slicnost, bolja mogu¢nost zarade upr-
kos ve¢em radu, mogucnosti putovanja, ugleda, rada i
studija, sopstvenog biznisa; promene zivota nakon ula-
ska u EU: nezaposlenost, Zivotni standard, ekonomski
rast, o¢uvanje nacionalnog identiteta i kulture, socijal-
na sigurnost, licna bezbednost, socijalne razlike, zaga-
denje Zivotne sredine, korupcija, organizovani krimi-
nal, emigracija nasih ljudi, imigracija stranaca, uticaj
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Srbije u svetu, uticaj stranaca na dogadaje u Srbiji; bo-
jazni zbog posledica ulaska u EU: gubitak drustvene si-
gurnosti, nacionalnog identiteta i kulture, uticaja Srbije

u svetu, smanjenja broja radnih mesta u Srbiji.

Istrazeni stavovi studenata sadrze informacije o tipo-

vima odnosa prema postojecem stanju i mogucem preobrazaju

vrednosti na licnom i na drustvenom planu. Dali ¢e te promene

zaista znaciti postsekularnost i modernizaciju s dusom - ,,0staje

da se vidi, da upotrebimo frazu uobic¢ajenu u medijima, i da na-

pomenemo da, prema misljenju ispitanika, mediji (a jedan ko-

mentar sa margina porucuje ,zajedno sa estradom jer su ,to

dvoje isto®) imaju najvise uticaja na stanovnistvo u Srbiji.

Tabela 6. Misljenje studenata o uticanju nekih institucija na

stanovnistvo Srbije (u procentima).

Uticaj na stanovnistvo Srbije

39

26

19

13

ODrzava

M Politicke stranke
OCrkva i verske zajednice
O Mediji

OEstrada

Iz ove tabele se vidi i da je uticaj religijsko-crkvenog

kompleksa na stanovnistvo procenjen kao neznatan, $to se, u

skladu sa prethodnim razmatranjem, moze shvatiti kao teko-
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vina sekularizacije, odnosno, gubitka veze sa transcendentnim
smislom duhovnosti.

Rekonstrukcija teme kao $to je duhovnost, na osnovu
datog upitnika i odgovora studenata na neka pitanja ili delove
pitanja, nije u potpunosti iscrpljena. Postoji u upitniku jo$ im-
plicitnih podataka koji ukazuju na imanentnu duhovnost aka-
demskog podmlatka Srbije. No, s obzirom da oni zahtevaju in-
terpretacije koje bi iziskivale dodatan prostor, a ipak ne bi bile
dovoljne da se izvedu konac¢ni sudovi zbog nedostatka ekspli-
citno formulisanog istrazivackog aparata, ovde mozemo navesti
samo jos$ jedan jednostavniji primer. To je vrednovanje okolno-
sti koje su vazne za uspesnu zajednicu dvoje ljudi (brak), koje je
moguce povezati sa razmisljanjem o postsekularnoj duhovnosti,
bududi da otkriva duhovnost kroz dozivljavanje onoga $to bi se
moglo shvatiti kao imanentno ili svetovno sveto.

U tom pogledu, najvise ispitanika se opredelilo za me-
dusobno razumevanje i postovanje (98% — veoma vazno 82% i
vazno 16%). Takode se veliki broj ispitanika opredelio za lju-
bav (95% - 81% i 14%) i vernost (94% - 69% i 25%). Posle toga
je mnogima od ispitanika vazno vreme za prijatelje i aktivnosti
(93% — 48% 1 45%), a nize su zastupljeni dobri seksualni odnosi
(90% — 52% i 38%), pa deca (85% — 57% 1 28%). Iza toga se sma-
tra vaznim zajednicko obavljanje kucnih poslova (83% — 32% i
51%), pa prihodi domacinstva (80% - 21% i 59%) i dobri stam-
beni uslovi (75% — 19% i 56%). Oko 70% ispitanika zeli Zivot od-
vojen od roditelja, a samo oko 30% ispitanika smatra da je ista
veroispovest vazna, dok je jo§ manjem broju njih vazno isto soci-
jalno poreklo (oko 25%), a najmanje je onih kojima su vazna slic-
na politicka uverenja (oko 15%).

Na osnovu ovih elemenata, pretpostavicemo da je istra-
zenom uzorku akademskog podmlatka Srbije bliska ,,imanentna
duhovnost*, $to moze delovati ohrabrujuce, posebno kada se ima
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u vidu problemati¢nost okruzenja. Ipak, problem da se u vezi s
tim donese neki decidan zakljucak, ili da se bilo $ta odredenije
tvrdi u vezi sa ovom temom (,,Postsekularnost i 'modernizacija
s dudom’™), nije toliko u tome $to je sloj ispitanih prili¢cno mali u
odnosu na celokupno stanovnistvo - jer to je ipak vazan sloj bu-
duce inteligencije drustva, koliko je to onemoguceno nedovolj-
nom usmerenoscu istrazivackog kategorijalnog aparata na od-
govore koji bi omogucili da se o ovoj temi stvori jasnija slika. To
moze biti promenjeno u nastavku ovakvih istrazivanja.
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Apstrakt: Na osnovu stavova mladih intelek-
tualaca Srbije o sopstvenoj naciji i pripadnicima drugih nacio-
nalnih zajednica, pokusali smo da ispitamo vezu nacionalnog i
verskog identiteta. Svedoci smo toga da su crkveni velikodostojnici
Cesto u prethodnom periodu u Srbiji, isticali veru kao odliku etnic-
ke grupe, $to je neminovno imalo uticaj na stavove vernika. Teo-
reticari, medutim, isticu razliku izmedu tradicionalne i aktuelne
religioznosti, pa smo pretpostavili da je tradicionalna religioznost,
kao kulturna osnova nacije, povezana sa jacim nacionalnim iden-
titetom, dok je za aktuelnu karakteristicna jaca veza sa religij-
skom zajednicom i, time, slabijom nacionalnom identifikacijom.

Kljucne reci: verski identitet, nacionalni iden-
titet, mladi intelektualci, Srbija.

Pripadanje nekoj veri, iako na prvi po-
gled deluje kao li¢no pitanje svake individue, usled raznovrsno-
sti religija i nacina ispoljavanja (i osecanja) koji se vezuju za reli-
gioznost, nije lako odrediti. Religioznost, najcesce, vezujemo za
identifikaciju pojedinca sa odredenom verskom grupom, zabo-
ravljajuci da identifikacija moze imati razlicitu sociolosku i psi-
holosku osnovu i, samim tim, oblik. Neki pojedinci svoj verski
identitet ispoljavaju kroz vezanost za konkretnu veru i aktuelnu

117



Jerina Vasi¢

licnu religioznost. Drugi su tradicionalno povezani sa odrede-
nom verom, poistovecujuci religijsku i nacionalnu pripadnost.
Oni nemaju razvijenu li¢nu religioznost, ali poseduju jasnu
svest o religioznoj pozadini. Tre¢a grupa ljudi svoj verski identi-
tet formira preko religije svojih oceva, priznaju¢i veroispovedno
poreklo, iako li¢na religioznost nije razvijena. Cetvrta grupa lju-
di, ukoliko bi mogla u¢i u ovu klasifikaciju, odbija identifikaciju
sa odredenom verskom zajednicom ili ne Zeli, na taj nacin, for-
mulisati svoja ubedenja.

Za jugoslovenske narode religija nije bila toliko stvar
licnog opredeljenja koliko stvar drustvenog identiteta. Poisto-
vecivanje religije i nacionalnog identiteta bilo je, u nekim slu-
¢ajevima tako izrazito, da je promena vere podrazumevala pro-
menu nacionalnosti, ako ne u o¢ima pojedinca koji je promenio
versko opredeljenje, onda bar u o¢ima drugih.! Nakon pokusaja
da se oformi snazna jugoslovenska istorijska svest kao zajednic-
ka osnova li¢nog i kolektivnog identiteta, u Srbiji krajem osam-
desetih godina proslog veka dolazi do izrazaja identifikovanje
sa nacionalnom grupom. U vreme drasticnih promena koje su
zahvatile srpsko drustvo, budenje nacionalne svesti je ¢esto po-
vezivano sa religijskom dimenzijom i obnavljanjem religijske
svesti kod gradana. Smatralo se da je nacionalni identitet neraz-
dvojno povezan sa verskim, §to je i potencirano kroz vekovno
stvaralastvo, gde je nacionalno opstalo zahvaljuju¢i cuvanju ver-
skog identiteta i okupljanja oko jedine institucije koja je opstaja-
la kroz vekove ropstva — Crkve. Pocetni entuzijazam i pozivanje
na organsko jedinstvo etnicke zajednice, medutim, polako jenja-
va. Prvobitno zagovaranje da postoje samo Mi i Oni, polako do-
bija i druge, prelazne oblike. Religija, takode, vi$e ne predstavlja

1 Podaci prikupljeni u popisu 1953. godine pokazuju da je stanovnistvo
bilo podeljeno konfesionalno na tri grupe, gde je 41,5% od ukupnog broja
stanovnistva bilo pravoslavaca (41,7% Srba, 5,2% Slovenskih Makedonaca
12,7% Crnogoraca), 31,8% katolika (23,4% Hrvatai8,7% Slovenaca) i 5,8%
muslimana (koji se nisu izjasnili o svom etni¢kom poreklu) (Perica, 2006).
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najbitniji pokazatelj necijeg etnickog pripadnistva. Ona postaje
identitet sam po sebi u toj meri da pojedinci u grupu Mi prihva-
taju sve koji su iste veroispovesti bez obzira na etnicku poreklo.
Ostaje, ipak, pitanje dokle smo stigli sa tim procesom.

Odnos verskog i nacionalnog identiteta u Srbiji

Svaki ljudski identitet jeste socijalni identitet, jer je u bli-
skoj vezi sa znacenjima koja su oblikovana pod uticajem drustva
i kulture. Ipak, ne smemo zaboraviti da ¢ovek nije puki proizvod
procesa socijalizacije i obrazovanja, ve¢ je on ucesnik u stvaranju
sopstvene konstitucije, te je pri analizi kolektivne identifikacije
neophodno uzeti u obzir dijalektiku odnosa izmedu unutrasnjih
i spoljasnjih ¢inilaca u njenom oblikovanju. Identifikacija sa ne-
kom drustvenom grupom razvija se na osnovu osecaja grupne
pripadnosti i predstavlja sastavni deo slike o sebi, kao i osnovu
samopouzdanja. Ona je proizvod mesta koje u drustvu pojedi-
nac objektivno zauzima, ali i njegovog samoodredenja, gde pri-
padnost drustvenoj grupi odreduje status pojedinca u drustvu.
Stoga se identitet pojedinca ne posmatra kao po prirodi data ili
urodena osobina, ve¢ kao karakteristika koja je uslovljena istorij-
skim, drustvenim i politickim okolnostima. Kolektivni identitet,
dakle, karakteriSu vremenski kontinuitet zajednice (istorijska
povezanost), zajednicko iskustvo i se¢anje (sudbinska poveza-
nost), nesvesno obic¢ajno ponasanje (zajednicke crte, osobine) i
kolektivne svecanosti (rituali), koje u¢vr§¢uju osecanje pripad-
nosti i solidarnosti ¢lanova zajednice (Golubovi¢, 1999).

Ako krenemo od Smitove definicije nacionalnog iden-
titeta,” u kojoj je istaknuto da se nacija, iako moderna tvorevi-
na, zasniva na zajednickoj domovini, istoriji i kulturi, vide¢emo

2 Bitna obeleZja nacionalnog identiteta, po Smitu, su: istorijska terito-
rija (domovina), zajedni¢ki mitovi i istorijska se¢anja, zajedni¢ka masov-
na, javna kultura, zajednicka zakonska prava i duznosti i zajednicka eko-
nomija (s teritorijalnom mobilno$¢u) pripadnika nacije (Smit, 2010).
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da se autor potrudio da obuhvati dva razli¢ita pristupa proble-
mu (Smit, 2010). Ukoliko verujemo da se nacionalni identitet
zasniva na prosirenom srodnickom sistemu (to jest, vezom sa
zajednickim precima), gde se privrzenost zajednici i solidarnost
prema Svojima oslanja na simbolizmu krvne veze,® govorimo
o etnickoj zajednici koja ima razvijen osecaj zajednickog pore-
kla, zajednicku i jedinstvenu istoriju, zajednicke i samo pripad-
nicima svojstvene karakteristike i zajednicke kulturne vredno-
sti. Uz pomo¢ kulturnih vrednosti ¢lanovi zajednice procenjuju
pripadnost zajednici, jer se pojedinci koji upraznjavaju druga-
Cije obi¢aje odreduju kao stranci i prema njima se ispoljava od-
bojnost (Golubovi¢, 1999). Smit smatra da su nacije proizvod
tradicije koja se talozila generacijama i dobijala oblike etni¢-
kih veza i secanja, a u nekim slucajevima cak etnickog identi-
teta i zajednice, jer se ujedinjenje populacije uvek odvija oko
dominantnog etnickog jezgra.* Modernost nacije se, medutim,
po Smitu, ogleda u zajednickim zakonskim pravima i duznosti-
ma pripadnika nacije, zajednickoj ekonomiji i zajedni¢koj ma-
sovnoj, javnoj kulturi (Smit, 2010). Usvajaju¢i kulturne vredno-
sti i prihvatajudi institucije i norme politicke zajednice (drzave),
pojedinci postaju njeni ¢lanovi, a ona im zauzvrat nudi zastitu
prema spoljadnjem svetu i socijalnu sigurnost. Pojedinac, me-
dutim, ne osec¢a sudbinsku povezanost za modernu naciju,’ te
on moze kriticki preispitivati vrednosti, norme i institucije koje
mu se nude, pa ¢ak i birati sopstvenu nacionalnost, te se razlika

3 Prema primordijalnom shvatanju, nacija se svodi na prirodnu datost,
koja je bioloski uslovljena, jer se pojedinac rada sa konstitutivnim ele-
mentima svog etnickog identiteta (Golubovi¢, 1999).

4 Po jednom modelu razvoja nacije, koje je razvio Entoni Smit, ujedi-
njenje je proizvod centralizovanja drzave, a u drugom pokretac je teznja
za ostvarivanjem autonomije (Smit, 2010).

5 Relaciono (situaciono) shvatanje nacije insistira na istorijskoj, drus-

tvenoj i kulturnoj uslovljenosti formiranja i odrzavanja nacionalne privr-
Zenosti (Golubovi¢, 1999).
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medu etnickim zajednicama ne vidi kao osnova za iskljucenje
(Golubovi¢, 1999).

U Srbiji se, po Smitu, proces nastanka nacije (pokrenut
radi ostvarivanja autonomije) oslanjao na jedinstvu podanicke
zajednice, koje je proizlazilo iz zajednicke vere. Verske norme su
zalazile u najsitnije pore svakodnevnog Zivota rukovodeci od-
nosima (kako unutar zajednice, tako i odnosima sa drugim et-
ni¢kim grupama) i, na taj nacin, ¢uvajuci osobenost etnicke za-
jednice (Smit, 2010). Ovde je naglasena razlika izmedu Nas i
drugih zajednica, ¢iji je osnovni uslov kulturna povezanost ¢la-
nova zajednice i postojanje kriterijuma na osnovu kojih pojedi-
nac pripada jednoj, a ne drugoj naciji. Monserat Giberne sma-
tra da nacionalni identitet reflektuje osecaj pripadnosti naciji
bez obzira na to da li ona ima ili nema svoju drzavu. Ljudi koji
tvrde da dele odredeni nacionalni identitet, veruju da posedu-
ju zajednicko poreklo i teritoriju, zajednicku istoriju, koju ¢ine
bitni prelomni trenuci nacije® i zajednicku kulturu, koju ¢ine
tradicija, simboli, jezik, religija. Giberne je pokusala da upotpu-
ni Smitovu teoriju uvode¢i pet dimenzija nacionalnog identite-
ta, koje povezuje u sistem. Psiholoski osecaj bliskosti medu pri-
padnicima nacije proizilazi iz verovanja u zajednicko poreklo,
koja se zasniva na istorijskoj dimenziji nacionalnog identiteta.
Ovaj kontinuitet zajednice se odrzava preko prenosenja kultur-
nih elemenata (vrednosti, verovanja, obicaja i jezika) na nove
¢lanove zajednice vezujudi ih za odredenu teritoriju, koja pred-
stavlja njihovu domovinu. Na svemu ovome se zasniva legitimi-
tet drzavne vlasti, koja jednakim pravima i duznostima za svo-
je ¢lanove, deli pripadnike nacije (gradane) od onih koji to nisu
(Guibernau, 2004).

6 To su, po Giberne, trenutak osnivanja nacije, trenutak zajednicke
patnje i ugnjetavanja nacije od strane neprijatelja, trenutak osvajanja slo-
bode i suverenosti, trenutak trijumfa i liderske pozicije nacije (Guiber-
nau, 2004).
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U proslosti drustvo je opstajalo zahvaljuju¢i dvema
institucijama: drzavi i crkvi, koje su zajedno uspostavljale red,
odredivale ne samo mesto pojedinca, ve¢ ¢itavih zajednica unu-
tar drustvene strukture, garantovale opstanak drustva, davale
znacenje i ulogu svakog, pa i najmanjeg zupcanika u drustve-
nom sistemu. Religija je, naravno, svemu tome davala jo$ jednu
dimenziju, iscrtavaju¢i mapu Kosmosa u koju je smestala sva-
kog pojedinca, dajuci svrhu i cilj njegovom delovanju. Crkva je
bila centar drustvenog Zivota, odredujuc¢i ne samo godisnji ka-
lendar, veé kontroliSuéi i ritam dana verskim sluzbama i obre-
dima. Ona je bila jedina institucija koja je pruzala obrazovanje,
lecenje i neki oblik socijalne pomo¢i. U njoj se ljudi nisu oku-
pljali samo da ¢uju re¢ Boga, ve¢ i drzavne proglase, buduci da
je predstavljala glavno mesto okupljanja citave zajednice, $to ju
je sve ¢inilo drustvenim, ekonomskim i politickim centrom za-
jednice. Na teritoriji danasnjih Balkanskih zemalja, despotska
vladavina Osmanskog carstva drzavnu organizaciju je zasniva-
la na administrativnoj podeli stanovni$tva na osnovu religijske
pripadnosti. To je uslovilo ne samo primarnu ulogu religijskog
identiteta, ve¢ je crkvenim institucijama dalo mogucnost poli-
tickog delovanja, budu¢i da su posredovale u odnosima izmedu
pojedinca i drzave. Usled toga, religijske vode su uglavnom bile
pasivne i poslusne, ne Zele¢i da izgube poziciju mo¢i koja im je
data, pa pravoslavlje (i islam) zbog tesne saradnje crkve i drza-
ve ne poznaju tradiciju konceptualnog odvajanja crkve i drzave
(Dingley, 2011).

Verska komponenta je, dakle, imala presudan znacaj
za razvoj srpske nacije, ali postavlja se pitanje koja joj je ulo-
ga dodeljena kasnije, u sukobima do kojih je doslo krajem pro-
$log veka na prostorima bivSe SFR]J. Najjaci uticaj u izazivanju
ratnih sukoba imali su politicki (teznja za politickom domina-
cijom), drustveni (snaZenje nacionalizma) i ekonomski faktori
(ekonomska kriza), ali religija obnavlja (zadrzava) svoju ulogu
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u jacanju i o¢uvanju etnickog i kulturnog identiteta nacija, ¢cime
postaje jedan od faktora politicke scene. U to vreme dolazi do
raspadanja drustvenog sistema, nestajanja do tada opsteprihva-
¢enih kolektivnih vrednosti i ideologije, nastaje kriza identiteta,
usled koje se obnavlja tradicionalni kolektivni identitet nacije. U
Srbiji, pravoslavlje postaje klju¢ni faktor u zastiti i homogeniza-
ciji srpskog nacionalnog jezgra, ¢ime ona jaca svoju drustvenu
poziciju, buduci da je jedina institucija koja je kontinuirano ¢u-
vala tradiciju i istorijska se¢anja srpskog naroda. Ovaj put pra-
voslavlje (religija) dobija pozitivan predznak,” usled pozitivhog
vrednovanja tradicije, obozavanja nacionalne i religijske pro-
Slosti, $to dovodi do politicke zloupotrebe veze izmedu religije
i nacije. Iako religija nije uzrok sukoba, ona se koristi kao krite-
rijum na osnovu koga se vrsi razlikovanje izmedu Nas i Drugih,
odnosno nacin da se artikuliSu mnogo dublji i slozeniji razlo-
zi za mrznju i sukobe (Vukomanovi¢, 2000; Blagojevi¢, 2009).
Prema podacima dobijenim istrazivanjem, koje je sprovedeno
1989/1990. godine preko stratifikovanog uzorka u sedam bivsih
republika i pokrajina, izveden je zakljucak da je identifikacija sa
pravoslavljem medu Crnogorcima, Slovenskim Makedoncima i,
u nesto manjoj meri, Srbima u Srbiji, uglavnom bila deo potvr-
divanja posebnog kulturnog identiteta, ali ne i izraz religijskog
verovanja. U okviru istrazivanja, religioznost se merila subjek-
tivnom ocenom samih ispitanika, a zasnivala se na stavu da li
ispitanik sebe smatra vernikom i ispitanikovom odnosu prema
verskom ucenju. U nesto vise od cetiri petine slucajeva Sloven-
ci, Srbi, Slovenski Makedonci, Hrvati i Crnogorci (u istoimenim
republikama), identifikovali su se kao katolici, odnosno pravo-
slavci. Kada uvedemo i drugi kriterijum, broj vernika (uvere-
nih vernika i vernika koji ne prihvataju sve §to vera uci) naglo
opada, pa se Srbi u Vojvodini, Crnogorci i Slovenski Makedonci

7  Zarazliku od perioda u kom je vladala komunisticka ideologija, gde
je ispolitizovana religija nosila negativan predznak - negativnu vrednost.

123



Jerina Vasi¢

izmedu $estine i jedne petine izja$njavaju kao vernici razlicitog
stepena uverenosti, dok je medu Srbima u Srbiji skoro svaki tre¢i
ispitanik izjavio da je vernik. Uocavaju se, takode, i dve tenden-
cije u stavovima nacija i narodnosti koji u datoj sredini predsta-
vljaju demografsku manjinu. Njihovi pripadnici ¢esto pokazu-
ju visi stepen religijske identifikacije nego njihovi sunarodnici u
mati¢noj sredini. Grupe koje odstupaju od takvog oblika ispo-
ljavanja religioznosti (Srbi u Hrvatskoj i Albanci u Crnoj Gori)
teze asimilaciji u okruzenje ili prevazilazenju etnicke i verske
podele preko nereligijske orijentacije u tadasnjim federalnim re-
publikama. Usled toga, oni se odvajaju od pravoslavlja, odnosno
islama, kao simbola nacionalnog identiteta (Vratusa, 1996).

Ova prva faza, koju karakteri$e instrumentalizovanje re-
ligije od strane nacionalnih lidera kako bi se ujedinilo stanovni-
$tvo i formiralo koherentno nacionalno jezgro, po Radi Drezgic,
traje od kraja osamdesetih i tokom devedesetih godina proslog
veka. U Srbiji, ova faza ograni¢enog uticaja Srpske pravoslavne
crkve, zavr$ava se rusenjem Milo$evica, kada, po misljenju au-
torke, zapocinje faza u kojoj religijska pravila i verovanja uti¢u
na odluke koje donose drzavni organi, pri ¢emu se religijska ube-
denja implementiraju u zakonske odredbe. Tada dolazi do uvo-
denja verske nastave u drzavne skole $to, po autorki, omogucava
ulazak Crkve u sve sfere drustvenog zivota. Nakon smene Slobo-
dana Milosevica, politicke partije koje su se borile za vlast, videle
su Srpsku pravoslavnu crkvu kao korisnog partnera, bududi da
je ona po mnogim anketama institucija u koju su gradani imali
najvise poverenja. Drugi razlog za savez sa Srpskom pravoslav-
nom crkvom jeste pitanje Kosova, nad ¢ijom teritorijom je drza-
va Srbija izgubili kontrolu, dok je Crkva jedina srpska institucija
koja deluje na toj teritoriji i koja ¢e moguce delovati bez obzira
na krajnje resenje statusa Kosova. Oba ova faktora su omoguci-
la prisutnost u javnosti Srpskoj pravoslavnoj crkvi i ojacala njen
drustveni uticaj. Rada Drezgi¢ smatra da je donoSenje zakona o

124



(Post)sekularni obrt

uvodenju verske nastave u drzavne $kole, iskupljenje drzavnog
vrha za izrucenje Milosevi¢a Hagu, koje nije podrzano od stra-
ne Crkve i patriotski (nacionalno) orijentisanih snaga u Srbiji.
Novi premijer, Vojislav Kostunica,® nastavlja blisku saradnju sa
Crkvom, koja je za njega i njegovu partiju prirodni saradnik, bu-
duci da se zalaze za nacionalnu drzavu i dominantnu drustvenu
ulogu religije, crkve i porodice. Iako nakon njega na vlast dolazi
manjinska vlada Demokratske stranke,’ koja je sekularno orijen-
tisana, usled snaznog prisustva nacionalisti¢ckih partija u parla-
mentu, ona mora odrzati dobru saradnju sa Srpskom pravoslav-
nom crkvom, kako bi obezbedila balans u politickoj snazi vlade.
Rada Drezgi¢ smatra da se druga faza odlikuje snaznim uticajem
Srpske pravoslavne crkve, ne samo u donosenju bitnih politickih
odluka, ve¢ i prilikom donosenja zakona, pa ¢ak i kroz upravlja-
nje drzavnim institucijama (Drezgic, 2010). ' Ako zadrzimo iste
kriterijume za merenje religioznosti gradana Srbije koji su kori-
$teni u ranije prezentovanom istrazivanju iz 1989/1990. godine,
videcemo da se rezultati istrazivanja sprovedenog u Srbiji 2010.
godine mnogo ne razlikuju. Cetiri petine ispitanika se i dalje sa-
modeklarise kao religiozna osoba (77,9%), dok vernike (uverene
vernike i vernike koji ne prihvataju sve $to njihova vera uci) ¢ini
jedna trecina ispitanika (34,3%). U odnosu na samodeklarisane
vernike, nesto je ve¢i procenat samodeklarisanih tradicionalnih

8  Vojislav Kostunica je vodio vladu Republike Srbije od 2004. do 2007.
godine.

9  Dosli su na vlast na vanrednim izborima odrzanim 2008. godine.

10 Srpska pravoslavna crkva je konsultovana ili je vrsila uticaj na dono-
$enje Citavog niza zakona (zakon o obrazovanju, kojim se uvodi verska
nastava u drzavne $kole, zakon o religiji i religijskim zajednicama, zakon
o abortusu, zakon protiv diskriminacije, zakon o polnoj jednakosti). U
tom periodu svestenici ucestvuju u upravljanju javnom drzavnom insti-
tucijom, povecan je sadrzaj religijskih sadrzaja u medijima, osniva se ka-
pela u Studentskom gradu, slave drzavnih institucija se javno proslavljaju
(Drezgic, 2010).
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vernika - 36,9% (Blagojevi¢, 2011). U istom istrazivanju, medu-
tim, dobijeni podaci koji se bave verskim i nacionalnim identi-
tetom hodocasnika'' u Srbiji, pokazuju da je skoro 80% hodo-
¢asnika na pitanje da li daju prioritet verskom ili nacionalnom
identitetu, odgovorilo da je za njih primarno pripadanje religiji
(Radisavljevi¢-Ciparizovié, 2011). Ovi rezultati nam daju pro-
stora da se zapitamo na koji nacin ljudi koji su deklarisali kao
vernici vide ulogu religije u njihovom Zivotu i Zivotu njihove na-
cije (drzave)?

Indikatori verskog i nacionalnog identiteta

Nikola Rot i Nenad Havelka su nacionalnu vezanost
definisali kao sistem ,,medusobno povezanih stavova u kojima
dolazi do izrazaja odnos pojedinca prema sopstvenoj naciji, svo-
joj nacionalnoj drzavi i teritoriji, vlastitoj nacionalnoj kulturi,
jeziku i istoriji, prema nacionalnim vrednostima i simbolima,
zatim prema drugim narodima, kako prema onima kojima je
vlastita nacija bila ili politicki i ekonomski u prijateljskim odno-
sima, tako i prema drugim narodima uopste, te prema nacional-
noj diferencijaciji kao socijalnoj pojavi“ (Rot, Havelka, 1976:36).
Na osnovu tri kriterijuma (odnos pojedinca prema svojoj naciji,
odnos prema drugim narodima i prema nacionalnoj diferenci-
jaciji kao socijalnoj pojavi), razvili su klasifikaciju oblika nacio-
nalne vezanosti, ¢iju skalu ¢ine: iskljuciva nacionalna vezanost,
istaknuta nacionalna vezanost, podeljena nacionalna vezanost,
podeljena jugoslovenska vezanost, istaknuta internacionalna
vezanost i nepostojanje nacionalne vezanosti. Iskljuciva nacio-
nalna vezanost podrazumeva isticanje superiornosti sopstvene
nacije u odnosu na druge, gde se postovanje sopstvene nacije
povezuje sa osporavanjem prava drugih nacija, pa ¢ak i njiho-
vim istrebljenjem. Istaknuta nacionalna vezanost, medutim, isti-
¢e znacaj nacionalne identifikacije, ali uz prihvatanje nacionalne

11 Hodocasce je jedan od oblika religijskog izrazavanja.
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tolerancije, pa mozemo o njoj govoriti kao o nacionalnoj ideali-
zaciji ili patriotizmu. Podeljena nacionalna vezanost uz odanost
vlastitoj naciji pridaje vaznost i koegzistenciji i saradnji vlastite
i drugih nacija, dok podeljena jugoslovenska vezanost umesto
na medunarodnoj saradnji insistira na prihvatanju jugosloven-
skog identiteta, koji je posledica zajednicke socijalizacije u pret-
hodnoj drzavnoj zajednici. Opsteljudska vezanost podrazume-
va snazno identifikovanje sa opstom ljudskom zajednicom, gde
je prevladavanje uzih nacionalnih interesa uslov napretka co-
vecanstva. Odsustvo nacionalne vezanosti moze naci svoje ko-
rene u shvatanju da je za ljude osecanje nacionalne vezanosti
bez vaznosti (anacionalizam), ili Stetno (antinacionalizam), ili
u ideji da je bitan pojedinac, a ne njegova grupna (nacionalna)
pripadnost - personalizam (Rot, Havelka, 1973). Postojanje jed-
nog vida identifikacije ne iskljucuje sve ostale, $to je dokazano i
u kasnijim istrazivanjima (Vasovi¢, 2000), jer su pojedini oblici
vezanosti, delovi istog kontinuuma. Neki su autori (na primer,
Dragan Panti¢) ove oblike nacionalne vezanosti preveli u skalu
¢ije krajnosti Cine zatvorenost u sopstvenu naciju i otvorenost
prema svetu, kako bi kvantitativno merili prisustvo nacionalnih
osecanja. Mirjana Vasovi¢ ju je, pak, svela na cetiri elemenata,
smatrajuci da istaknuta nacionalna vezanost i podeljena nacio-
nalna vezanost ¢ine jedan vid odnosa prema nacionalnom, dok
opsteljudskoj vezanosti ili istaknutoj internacionalnoj vezano-
sti, po njenom misljenju, nije mesto medu vidovima koji prven-
stveno predstavljaju odnos prema nacionalnom (Vasovi¢, 2000).

Odredenje nacionalne vezanosti koje su razvili Rot i Ha-
velka, iskoristi¢emo u operacionalizaciji naseg pojma nacional-
nog identiteta, koju ¢emo koristiti prilikom analize prikupljenih
podataka.'> Rot i Havelka naglasavaju odnos prema nacionalnoj

12 Anketno istrazivanje je sprovedeno u prvoj polovini 2013. godine u
$est univerzitetskih centara (Beograd, Novi Sad, Ni§, Kragujevac, Novi
Pazar, Pristina).

127



Jerina Vasi¢

zajednici, prema teritoriji koja se smatra domovinom, nacio-
nalnoj kulturi, jeziku, istoriji, nacionalnim simbolima. Vrlo je
bitan, medutim, i odnos prema pripadnicima drugih nacional-
nih zajednica, jer svest o pripadnost jednoj grupi podrazumeva
i uvidanje razlika u odnosu na drugu grupu. Na osnovu stavova
pojedinca o sopstvenoj naciji (teritoriji, mitovima, simbolima) i
pripadnicima drugih nacionalnih zajednica (sukob, tolerancija,
neuvidanje razlika), razvili smo skalu nacionalne identifikacije,
uz pomo¢ koje ¢emo meriti stepen nacionalne vezanosti poje-
dinca. U nedostatku boljih termina, upotrebi¢emo nazive koje
su upotrebili Rot i Havelka, kako bismo formulisali razlicite ste-
pene nacionalne identifikacije. To su: iskljuciva nacionalna iden-
tifikacija, koju karakteride postovanje sopstvene nacije uz stav da
je druge nacionalne grupe ugrozavaju, te je od njih treba stititi;
istaknuta nacionalna identifikacija s po$tovanjem sopstvene na-
cije, uz prihvatanje razli¢itosti kroz toleranciju i mogucu sarad-
nju etnickih grupa; opsteljudska nacionalna vezanost, ¢iji su ele-
menti postovanje sopstvene nacije, ali ne vise od drugih nacija; i
nepostojanje nacionalne identifikacije koju karakterise neposto-
vanje sopstvene nacije, ali ni bilo koje druge — negiranje bitnosti
ovog oblika drustvene identifikacije.

Pojam religioznosti nije lako odrediti, ne samo usled
raznovrsnosti religija i nac¢ina ispoljavanja (i ose¢anja) koji se ve-
zuju za religioznost, ve¢ i zbog pojmova koji imaju slicno znace-
nje ili znacenje koje se preklapa sa pojmom religioznosti. Usled
toga, Mirko Blagojevi¢ trazi odvajanje pojma religioznosti i poj-
ma crkvenosti, gde pod ovim drugim podrazumeva stepen uce-
stvovanja u crkvenom zivotu. Religioznost moze biti crkvena
preko ucestvovanja vernika u religijskim obredima, ali, u poje-
dinim situacijama, ona podrazumeva samo li¢ni stav, odnosno
subjektivni osecaj pripadnosti odredenoj religiji. Crkvenost, sa
druge strane, ne mora podrazumevati religioznost, jer se religij-
ski rituali mogu vrsiti u okviru tradicije jednog drustva i na taj
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nacin predstavljaju vezivno tkivo zajednice, ili potvrduju dru-
$tveni polozaj pojedinca ili grupe (Blagojevi¢, 2010). Jedan od
identifikatora religioznosti koji se najc¢esce koristi, jeste religijska
identifikacija, ali ona nije izraz samo li¢nog stava i osecaja, ve¢ i
proizvod drustveno-istorijskog konteksta.”’ Izrazavanjem stava
prema religiji, iskazuje se, istovremeno, i odnos prema tradici-
ji, naciji i kulturnom poreklu, pa je on jedan od najvaznijih po-
kazatelja tradicionalne vezanosti za religiju i crkvu. Kako bismo
prevazisli nedostatke ovog identifikatora, uvodimo samoproce-
nu religijske pozicije ispitanika, koji nam, odluc¢ujudi se izmedu
tri odgovora (religiozan, neopredeljen, nereligiozan), daje pot-
puniju sliku religijske identifikacije. Na osnovu problema koji
se javljaju pri ispitivanju religijske identifikacije ispitanika, mo-
zemo govoriti o dva oblika religijskog ponasanja vernika - tra-
dicionalno religijsko ponasanje i aktuelno religijsko ponasanje.
Aktuelno religijsko ponasanje je usmereno na ono sustinsko u
religijskim obredima, dok tradicionalno religijsko ponasanje re-
ligijsko nadograduje socijalnom konotacijom, i pri tom okrece
motivaciju vernika ka konformistickom postovanju tradicije. U
obrede koji mogu poprimiti osobine obicaja stavljamo kritenje,
vencanje, ukop pokojnika, crkvene praznike, krsne slave, pose-
dovanje religijskih simbola, uzdrzavanje od rada u vreme reli-
gijskih praznika, kao i aktivnosti poduc¢avanja vere. Oni u svojoj
osnovi imaju duboko dogmatsko znacenje, ali mogu dobiti pred-
znak normalnog i drustveno pozeljnog ponasanja, te se njihovo
praktikovanje zadrzava i u trenucima kada sama religija i iden-
tifikovanje kao religijskog nisu drustveno podrzani. Na taj na-
¢in, ovi obredi i kad nemaju izrazenu religijsku notu, doprinose
da religija i crkva budu prisutne u nekim znacajnim li¢cnim, po-
rodi¢nim i drustvenim situacijama. Indikatori aktuelnog odno-
sa prema religiji i crkvi (odlazak na liturgiju, pose¢ivanje crkve,

13 Drustvo u kome su tradicionalna religija i crkva imale istaknuto me-
sto i snazan uticaj na drustvo, trazi pozitivnu religijsku identifikaciju.
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prices¢ivanje, ispovedanje, pohadanje veronauke, molitva, post,
¢itanje knjiga i casopisa sa verskim sadrzajem, davanje priloga
crkvi, aktivnost u zivotu crkve), pokazuju koliko su ljudi pove-
zani sa religijom i crkvom kroz ucestvovanje u crkvenom Zivotu.
To su izvorne religijske potrebe, koje se zadovoljavaju na crkve-
no propisane nacine i tako jacaju solidarnost i zajednistvo u
crkvi kao konfesionalnog jedinstva njenih pripadnika. Jedan od
glavnih indikatora aktuelnog religijskog ponasanja jeste poseci-
vanje liturgije zbog esencijalne uloge ovog obreda u sjedinjenju
vernika i Boga." Dok je crkva posrednik izmedu Boga i vernika,
upucujudi ga na put spasenja,"”” molitva omogucava neposred-
nu komunikaciju vernika sa Bogom,' te su oba ova indikatora
bitna prilikom ispitivanja religioznosti. Za razliku od molitve,
post je, kao duznost vernika, strogo propisana. Njegova uloga
nije samo, ocis¢enje tela i uzdizanje duse, ve¢ i podsecanje na
Hristova stradanja za spasenje ljudi."” Ucestvovanje u religijskim
obredima, medutim, bez poznavanja i priznavanja religijskih
dogmi,'® samo je znak konformistickog ponasanja pojedinca,"
te je neophodno ispitati njihova religijska verovanja kao intelek-
tualno-saznajne dimenzije religioznosti. Ovo je narocito bitno
usled ¢injenice da je religijska dogma sistem ideja koji vernicima
daje konzistentnu sliku svetu, pa se nepriznavanjem samo jedne

14 Liturgija se povezuje sa priceS¢em hlebom i vinom koji simbolizuju
telo i krv Isusovu.

15 Crkvenu organizaciju ¢ine ljudi koji su upudeni u tajne tumacenja
Svetog pisma i u ¢ije ruke je sam Bog predao poducavanje vernika.

16 Ovde se pre svega misli na licnu molitvu.

17 Praktikuje se kroz uzdrzavanja od odredenih jela i pi¢a, praktikova-
nju molitvi, izbegavanja losih misli i dela i kroz ¢injenje dobra.

18 Religijska dogma je verovanje koje je prihvaceno od strane vernika
kao jedina ispravna i apsolutna istina, jer ju je otkrio sam Bog.

19 Sa druge strane, poznavanje i prihvatanje dogmatskih istina jedne
religije, bez uce$éa u crkvenom Zivotu, znak je subjektivne religioznosti i
nepripadanja crkvi.
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dogme rusi ¢itav sistem. Osnovni indikatori dogmatske identifi-
kacije su verovanje u Boga,* verovanje u Isusa Hrista i njegovu
bozansku prirodu,* zatim verovanje u zagrobni Zivot, u raj i pa-
kao i uskrsnuce mrtvih* (Blagojevi¢, 2004). *

Rezultati istrazivanja

Kako naslikati srpsko drustvo danas i njegov odnos
prema nacionalnom i religijskom? U sprovedenom istrazivanju,
za uzorak je izabrana studentska populacija koja jo$ uvek razmi-
$lja o svojoj buduc¢nosti, o svom mestu u svetu, ali je i dovoljno
zrela da ima razvijene i stabilne stavove o bitnim drustvenim
pitanjima. Na osnovu rezultata prikupljenih u anketi sprovede-
noj u prvoj polovini 2013. godine na $est univerzitetskih cen-
tara (Beograd, Novi Sad, Ni§, Kragujevac, Novi Pazar i Pristi-
na), pokusacemo da predstavimo nacionalni i religijski identitet
mladih intelektualaca u Srbiji danas. Polazimo od pretpostavke
da je tradicionalno religijsko ponasanje, budu¢i jedan od obi-
¢aja koji ¢ine kulturnu osnovu nacije, povezano sa ja¢im nacio-
nalnim identitetom. Aktuelna religioznost je zasnovana na sna-
znoj identifikaciji sa religijskom zajednicom, koja je za vernika
primarna, pa pretpostavljamo da uslovljava slabiju nacionalnu
identifikaciju.

a) Nacionalni identitet

Prvi identifikator nacionalnog identiteta je, skoro uvek,
samoizja$njavanje ispitanika o pripadnosti odredenoj naciji (uz

20 U okviru hri$¢anske religije ovo pitanje bi moglo ispitati poznavanje
Boga kao Svete trojice.
21 Kako bi se odvojilo od verovanja u istorijsko postojanje Isusa Hrista.

22 Verovanje u zagrobni Zivot, u raj i pakao i uskrsnuc¢e mrtvih su
osnovna eshatoloska verovanja hris¢anske religije.

23 U tekstu je dat primer ispitivanja crkvenosti pravoslavnog vernika.
Indikator crkvenosti ¢e biti prilagoden konfesiji ispitanika.
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mogucnost odgovora drugo* ili nacionalno neopredeljen). Veli-
ka vecina ispitanika se nacionalno opredelila (96,7%), ali na pi-
tanje koliko je pripadnost narodu za vas vazna odgovorili su da
je vazna za 33,3% ispitanika, nesto izmedu za 27,2%, i nevazna
za 39,6%. Nesto manji procenat je onih koji smatraju da je pri-
padnost veri vazna 29,2%, nesto izmedu 24,7%, dok 46,1% ispi-
tanika smatra da je nevazna. Sli¢na je situacija i kad je u pitanju
pripadnost grupi drzavljana Srbije: vazna je za 28,2% ispitanika,
nesto izmedu za 27,6%, a nevazna za 44,2%. Biti Evropljanin je
vazno za 16,8% ispitanika, nesto izmedu za 31,5%, a nevazno za
51,7%. Pripadati grupi gradana sveta je vazno za 27,4%, nesto
izmedu za 26,9% i nevazno za 45,7% ispitanika. Iz ovih podataka
se vidi da je konstantan broj onih ispitanika kojima pripadnost
grupi (pripadnik svog naroda, drzavljanin Srbije, Evropljanin,
gradanin sveta) nije vazna, ali nije ni nevazna. Biti pripadnik
svog naroda je, ipak, u nesto veéem broju bitno ispitanicima,
nego biti drzavljanin Srbije i gradanin sveta, dok je broj onih
koji smatraju da je vazno biti Evropljanin mnogo manji. Dve tre-
¢ine ispitanika ne misli da je vazno pripadati narodu, dok skoro
polovina misli da nije bitno biti drzavljanin Srbije niti pripadati
$irim grupama (biti Evropljanin ili gradanin sveta). Evidentno
je da ispitanici imaju animozitet prema identitetu Evropljanina,
smatrajuci ga manje bitnim, pa mozemo pretpostaviti da je ovaj
stav posledica politickog odnosa evropskih drzava prema Repu-
blici Srbiji. Mozemo, ipak, uoditi razliku® izmedu stavova razli-
¢itih nacionalnosti, jer je za Bo$njake (434,28) i Srbe (505,17)%,
u odnosu na druge nacije, bitnije da su pripadnici svog naro-
da, dok je to za Jugoslovene (610,61) i nacionalno neopredeljene

24 Uz zahtev dopisivanja nacije kojoj ispitanik pripada.
25 Statisticki znacajnu razliku. U analizi je koris¢en Kraskal — Volisov
tekst.

26 ICrnogorce (399,71), ali je uzorak jako mali da bismo zaklju¢ke mo-
gli da generalizujemo.
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(739,54) najmanje bitno. Biti pripadnik svoje vere bitno je za
Bosnjake (383,72), pa Srbe (506,02), dok je manje bitno za ljude
koji sebe vide kao Jugoslovene (688,21), ili su nacionalno neo-
predeljeni (713,61). Ista je slika i kod pripadnosti grupi drzav-
ljana Srbije, uz napomenu da se razlika izmedu grupa smanjila
(Bosnjaci - 455,61, Srbi - 509,59, Jugosloveni - 635,68, nacio-
nalno neopredeljeni - 693,77). Iako, statisticki, i dalje, znacaj-
na razlika ona se jo$ vise smanjuje kada je u pitanju pripadnost
grupi Evropljana (Bo$njaci — 439,53, Srbi - 518,83, Jugosloveni
- 557, nacionalno neopredeljeni — 548,47), odnosno gradanina
sveta (Bo$njaci — 451,66, Srbi - 522,01, Jugosloveni - 526,29, na-
cionalno neopredeljeni — 454,29). Moze se, dakle, zakljuciti da
je pitanje nacionalnog identiteta i pripadnosti najaktuelnije kod
Bosnjaka, kao nacije koja je jo$ u procesu stvaranja svog identi-
teta, i Srba. Nacionalno neopredeljeni sebe najvise vide kao gra-
dane sveta, dok Jugosloveni ne pokazuju vecu zainteresovanost
za pripadnost bilo kojoj od navedenih grupa.

Od ispitanika je trazeno i da ocene odlike onog $to se
smatra istinskim srpstvom, pa smo za osobinu biti roden u Srbi-
ji dobili odgovore da je to veoma vazno po misljenju 15,3% ispi-
tanika, uglavnom vazno za 33,4%, uglavnom nevazno za 27,9%
i potpuno nevazno za 23,4%. Postovanje politickih institucija i
zakona u Srbiji veoma je vazno po misljenju 26,7% ispitanika,
uglavnom vazno za 38,6%, uglavnom nevazno za 21,4% i pot-
puno nevazno za 13,2%. Za istinsko srpstvo, po misljenju ispi-
tanika, biti srpskog porekla veoma je vazno za 34,0%, uglavnom
vazno 36,4%, uglavnom nevazno za 16,9% i potpuno nevazno za
12,7%. Govoriti srpski jezik je veoma vazno za 46,5%, uglavnom
vazno za 33,0%, uglavnom nevazno za 11,9% i potpuno nevazno
za 8,5%. Ziveti dugo u Srbiji je veoma vazno za 16,9%, uglavnom
vazno za 32,8%, uglavnom nevazno za 32,0% i potpuno nevazno
za 18,2%. Biti pravoslavac za istinsko srpstvo je veoma vazno za
33,9%, uglavnom vazno za 26,0%, uglavnhom nevazno za 18,7%
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i potpuno nevazno za 21,4% ispitanika. Za nase ispitanike kao
najbitnije odlike istinskog srpstva izdvojile su se etnicke oso-
bine: biti srpskog porekla (veoma vazno i uglavnom vazno sa
70%) i govoriti srpski jezik (veoma vazno i uglavnom vazno sa
80%). Odmah za njima sledi postovanje politickih institucija i
zakona Srbije (sa 66%) $to pokazuje i donekle razvijenu gradan-
sku nacionalnost. Biti pravoslavac, ipak, nije toliko bitno, jer je
po procentima tek na cetvrtom mestu (sa 60%). Postoje, ipak,
statisticki znacajne razlike po nacionalnim grupama,” gde Srbi
isticu vaznost svih stavova (roden u Srbiji 498,46; postovati po-
liticke institucije i zakone u Srbiji 502,87; biti srpskog porekla
489,20; govoriti srpski jezik 494,17; Ziveti dugo u Srbiji 500,61;
biti pravoslavac 485,31). Bo$njaci se slazu da je za istinsko srp-
stvo bitno biti roden u Srbiji (445,29), postovati politicke institu-
cije i zakone u Srbiji (459,06) i ziveti dugo u Srbiji (452,44), dok
se ne slazu da je bitno biti pravoslavac (759,50). Pretpostavka je
da se Bosnjaci identifikuju sa Srbijom kao domovinom, isti¢u-
¢i teritorijalno poreklo (roden i zZivi u Srbiji), ali i komponentu
gradanskog nacionalizma (kroz postovanje drzanih institucija i
zakona). Jugosloveni i nacionalno neopredeljeni uglavnom ne
smatraju ove karakteristike bitnim odlikama istinskog srpstva
(Jugosloveni - biti roden u Srbiji 730,54, postovati politicke in-
stitucije i zakone u Srbiji 497,58, biti srpskog porekla 733, govo-
riti srpski jezik 593,81, ziveti dugo u Srbiji 495,12, biti pravosla-
vac 780,19; nacionalno neopredeljeni - biti roden u Srbiji 553,7,
postovati politicke institucije i zakone u Srbiji 667,95, biti srp-
skog porekla 765,51, govoriti srpski jezik 709,71, Ziveti dugo u
Srbiji 687,27, biti pravoslavac 768,80).

Etnicka pripadnost je za nase ispitanike prakticno ne-
bitna osobina, buduci da je 31,6% njih izjavilo da su ravnodu-
$ni, a ¢ak 59,7% da je ta osobina nebitna kada biraju s kim ¢e se

27 Osim kod konstatacije da je za istinsko srpstvo bitno postovanje po-
litickih institucija i zakona Srbije.

134



(Post)sekularni obrt

druziti.”® Rezultat je slican i kad je u pitanju verska pripadnost
(91,3% onih koji su ili ravnodusni ili im nije bitno). Kada, me-
dutim, analiziramo odgovore koje su nam dali pripadnici razli-
¢itih etnickih grupa, uocavamo da je razlika u njima statistic-
ki znacajna. Etnicka pripadnost osobe s kojom bi se druzili je
najbitnija Bo$njacima (440,08) i Srbima (508,14), dok je najma-
nje bitna Jugoslovenima (657,79) i nacionalno neopredeljenima
(671,23). Slika se ponavlja i kad je u pitanju verska pripadnost:
ova karakteristika osobe s kojom bi se druzili, najbitnija je za
Bosnjake (427,33) i Srbe (512,41), a najmanje bitna za Jugoslo-
vene (606,46) i nacionalno neopredeljene (640,14).

Kada pogledamo stavove koji se odnose na nacional-
nost, dobijamo podatke koji govore da samo 13,7% ispitanika
misli da su nacionalno mesoviti brakovi nestabilniji od drugih
(dajuci odgovore potpuno se slazem i slazem se), dok se 61,3%
ne slaze sa tom izjavom (ne slazem se i uopste se ne slazem).
Stav da se covek moze osecati sasvim sigurnim samo kada zivi u
sredini gde je vecina pripadnika njegove nacije prihvata 23,4%
ispitanika, a ne prihvata ga 52,9%. U teskim vremenima covek
jedino moze osloniti na svoju naciju smatra 11,1% ispitanika,
dok se sa tim ne slaze (i uopste se ne slaze) 66,1%. Proslost naseg
naroda za sve nas mora biti svetinja jeste misljenje 39,8% ispita-
nih, ali 36% ispitanika se ne slaze sa ovim stavom. Da u strance
¢ovek ne sme imati previ$e poverenja smatra 16,5% ispitanika,
ali 60,7% tvrdi da to nije tacno. Nacionalna pripadnost samo op-
tere¢uje ¢oveka po misljenju 37,1% ispitanika, dok se 35,8% ne
slaze s ovim stavom. Da je isticanje nacionalnih obelezja izraz
primitivizma smatra 24,9% ispitanika, sa ¢im se ne slaze 49,6%.
Da nacionalne manjine u nasoj zemlji ostvaruju svoja prava
slaze se 51,1% ispitanih studenata, a sa tim stavom se ne sla-
ze 20,2%. Na osnovu ovakvih podataka mozemo re¢i da mlade

28 Kada se saberu ove brojke, dobija se rezultat od 91,3% ispitanika ko-
jima nije bitna etnicka pripadnost za druZzenje sa nekom osobom.
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intelektualce u nasoj drzavi karakterise istaknuta nacionalna ve-
zanost, gde se istice odanost sopstvenoj naciji, uz prihvatanje
saradnje sa drugim nacijama. U pogledu stavova u vezi sa od-
nosima sa drugim nacijama, medutim, postoji statisticki zna-
¢ajna razlika izmedu pripadnika razli¢itih nacija, gde se sa sta-
vom da su mesoviti brakovi nestabilniji od drugih najvise slazu
Bosnjaci (248,87), koji su pokazanim rezultatima daleko ispred
Srba (516,86). Sa ovim stavom najmanje se slazu nacionalno ne-
opredeljeni (614,97) i Jugosloveni (660,75). Da se ¢ovek moze
osecati sigurno samo kada Zivi u sredini gde je vecina pripad-
nika njegove nacije slazu se Bosnjaci (460,41) i Srbi (501,05), a
u vecoj meri se ne slazu Jugosloveni (718,04) i nacionalno ne-
opredeljeni (733,44). Pro$lost naseg naroda mora biti svetinja
po Srbima (494,91) i Bo$njacima (574,94), dok za Jugoslovene
(719,71) i nacionalno neopredeljene (810,76) nije toliko bitna.
Ako pitamo Bosnjake, u strance ¢ovek ne sme imati previse po-
verenja (338,56), dok su Srbi (510,45), Jugosloveni (742,29) i na-
cionalno neopredeljeni (698,54) blazi u svojim stavovima. Na-
cionalna pripadnost samo opterecuje ¢oveka po Jugoslovenima
(210,64) i nacionalno neopredeljenima (315,21), dok se sa ovim
stavom u vec¢oj meri ne slazu Bosnjaci (546,73) i Srbi (530,90).
Redosled je promenjen kada je u pitanju stav da je isticanje na-
cionalnih obelezja izraz primitivizma, sa kojim se slazu u ve-
¢oj meri nacionalno neopredeljeni (365,67) i Bosnjaci (406,52),
a ne slazu Jugosloveni (504,21) i Srbi (526,13). Da nacionalne
manjine u nasoj zemlji ostvaruju svoja prava smatraju u vecoj
meri Srbi (497,17) i nacionalno neopredeljeni (593,25), a Bos-
njaci (740,15) i Jugosloveni (665,79) nesto manje. Iz ovih poda-
taka se vidi da su Bo$njaci i Srbi zatvoreniji prema pripadnici-
ma drugih nacija, smatrajuci da su bra¢ne zajednice i susedski
odnosi izmedu pripadnika razli¢itih nacija nestabilniji. Obraca-
nje za pomo¢, kao i ukazivanje poverenja pripadnicima drugih
nacija, diskutabilno je za Srbe i Bosnjake, dok su Jugosloveni i
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nacionalno neopredeljeni mnogo liberalniji, smatrajuci da naci-
onalna pripadnost samo opterecuje coveka.

Pri ispitivanju nacionalne distance pokazalo se da veci-
na nema nikakvih problema da prihvati Albance u svojoj nepo-
srednoj blizini (zemlji, gradu, susedstvu, poslu, da bude nadre-
deni, prijatelj), $to se vidi po procentima cije su vrednosti iznad
50% (da zivi u mojoj zemlji 61,9%, da zivi u mom gradu 58,5%,
da zivi u mom susedstvu 56%, da mi bude kolega 63,3%, da mi
bude profesor, asistent na fakultetu 59,9%, da mi bude prijatelj
58,4%). Kada je u pitanju najintimnija veza (brak) u kojoj se za-
sniva porodica (radaju potomci), podaci govore suprotno, jer je
66,8% ispitanika izjavilo da ne bi prihvatilo pripadnika alban-
ske nacionalnosti za supruznika. Ipak, postoji statisticki znacaj-
na razlika izmedu stavova Srba i pripadnika ostalih nacional-
nosti po pitanju nacionalne distance prema Albancima, iako je
procenat onih koji nemaju nista protiv Albanaca u svojoj blizini
oko 50% i viSe, uocava se da je ovaj procenat primetno visi kod
drugih nacija (pogledati tabelu 1).

Tabela 1. Prihvatanje pripadnika druge nacije — Albanci

. Ostale

Srbi . .

Albanci nacionalnosti
Da Ne Da Ne

Da zivi u mojoj zemlji 58,6 41,4 85,9 14,1
Da zivi u mom gradu 55,6 44,4 78,2 21,8
Da zZivi u mom susedstvu 52,7 47,3 79,5 20,5
Da mi bude kolega 60,5 39,5 83,3 16,7

Da mi bude profesor, asistent
na fakultetu

Da mi bude prijatelj 55,5 44,5 76,9 23,1

56,9 43,1 78,2 21,8

Da se zabavljam, budem u braku

- - 30,4 69,6 44,9 55,1
s njim/ njom
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Situacija je neznatno bolja kada su u pitanju Muslima-
ni i Hrvati, jer su procenti prihvatanja vi$i. Hrvati kao nacija
prihvatljivi su za veinu ispitanika i kao mogu¢i supruznici (za
Muslimane - da zivi u mojoj zemlji 77%, da Zivi u mom gra-
du 73,5%, da zivi u mom susedstvu 70,9%, da mi bude kolega
78,1%, da mi bude profesor ili asistent na fakultetu 72,9%, da mi
bude prijatelj 76,3%, da se zabavljam ili budem u braku s njim/
njom 46,1% ispitanika; za Hrvate - da zivi u mojoj zemlji 76,2%,
da zivi u mom gradu 73,3%, da zivi u mom susedstvu 70,3%, da
mi bude kolega 78,4%, da mi bude profesor ili asistent na fakul-
tetu 73,2%, da mi bude prijatelj 76,3%, da se zabavljam ili bu-
dem u braku s njim/njom 57,7%). Medutim i kod njih posto-
ji znacajna statisticka razlika kad uporedimo Srbe i pripadnike
ostalih nacionalnosti, jer ih Srbi prihvataju u manjem procentu
nego druge nacije (pogledati tabelu 2 i tabelu 3).

Tabela 2. Prihvatanje pripadnika druge nacije — Muslimani

. Ostale

Srbi ) .

Muslimani nacionalnosti
Da Ne Da Ne

Da zivi u mojoj zemlji 74,6 25,4 96,2 3,8
Da zivi u mom gradu 71,1 28,9 94,9 51
Da zZivi u mom susedstvu 68,1 31,9 94,9 51
Da mi bude kolega 76,4 23,6 92,3 7,7

Da mi bude profesor, asistent
na fakultetu

Da mi bude prijatelj 74,2 25,8 92,3 7,7

70,7 29,3 89,7 10,3

Da se zabavljam, budem

u braku s njim/ njom 42 >8 78 28,2
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Tabela 3. Prihvatanje pripadnika druge nacije — Hrvati

. Ostale

Srbi . .

Hrvati nacionalnosti
Da Ne Da Ne

Da zivi u mojoj zemlji 74,5 25,5 85,9 14,1
Da zivi u mom gradu 71,4 28,6 84,6 15,4
Da Zivi u mom susedstvu 68,1 31,9 83,3 16,7
Da mi bude kolega 76,8 23,2 88,5 11,5

Da mi bude profesor, asistent
na fakultetu

Da mi bude prijatelj 75,1 24,9 80,8 19,2

71,4 28,6 83,3 16,7

Da se zabavljam, budem

u braku s njim/ njom >6/1 43,9 >7:7 423

Kada su u pitanju pripadnici nacija biv$ih republika Soci-
jalisticke Federativne Republike Jugoslavije s kojima Srbi nisu ra-
tovali, nacionalna distanca je jos niza, ali je i dalje uocljivo najvisa
kad je u pitanje stupanje u intimne odnose (za Slovence — da Zivi u
mojoj zemlji 89,9%, da Zivi u mom gradu 87%, da Zivi u mom su-
sedstvu 84,9%, da mi bude kolega 88,1%, da mi bude profesor ili
asistent na fakultetu 82,9%, da mi bude prijatelj 86,9%, da se zabav-
ljam ili budem u braku sa njim/njom 69,1%; za Crnogorce — da zivi
u mojoj zemlji 90,8%, da Zivi u mom gradu 88,6%, da Zivi u mom
susedstvu 87,3%, da mi bude kolega 90%, da mi bude profesor ili
asistent na fakultetu 84,9%, da mi bude prijatelj 91,6%, da se zaba-
vljam ili budem u braku sa njim/njom 75,9%; za Slovenske Make-
donce - da zivi u mojoj zemlji 93,7%, da zivi u mom gradu 91,1%,
da zivi u mom susedstvu 89,6%, da mi bude kolega 91,9%, da mi
bude profesor ili asistent na fakultetu 86,6%, da mi bude prijatelj
91,4%, da se zabavljam ili budem u braku sa njim/njom 74,4%).

Nacionalna manjina Roma u Srbiji, ipak, ima speci-
fican status, jer, iako Srbi nikad nisu ratovali sa pripadnicima
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ovog naroda, rezultati su sli¢ni onima koje smo dobili za Hr-
vate i Muslimane (da Zivi u mojoj zemlji 79,1%, da Zivi u mom
gradu 74,9%, da Zivi u mom susedstvu 66,5%, da mi bude kole-
ga 75,6%, da mi bude profesor ili asistent na fakultetu 71,3%, da
mi bude prijatelj 71,5%). Kada je u pitanju najintimniji odnos
sa Romima rezultati su sli¢ni rezultatima koje smo dobili za Al-
bance (da se zabavljam ili budem u braku sa njim/njom 36,4%).

Pripadnici nacija koje okruzuju Republiku Srbiju bolje
su prihvaceni od Hrvata i Muslimana, ali losije od pripadnika na-
cija koje su bile deo Socijalisticke Federativne Republike Jugosla-
vije, a sa kojima Srbi nisu ratovali (za Bugare - da Zivi u mojoj ze-
mlji 84,6%, da zivi u mom gradu 80,2%, da Zivi u mom susedstvu
77,5%, da mi bude kolega 82,9%, da mi bude profesor ili asistent
na fakultetu 77,8%, da mi bude prijatelj 81,6%, da se zabavljam ili
budem u braku sa njim/njom 59%; za Madare - da zivi u mojoj
zemlji 83,9%, da Zivi u mom gradu 81,4%, da zivi u mom sused-
stvu 78,9%, da mi bude kolega 83,8%, da mi bude profesor ili asi-
stent na fakultetu 79,2%, da mi bude prijatelj 83,4%, da se zaba-
vljam ili budem u braku sa njim/njom 60%; za Rumune - da Zivi
u mojoj zemlji 84,8%, da zivi u mom gradu 81,5%, da zivi u mom
susedstvu 78,1%, da mi bude kolega 82,6%, da mi bude profesor
ili asistent na fakultetu 78,1%, da mi bude prijatelj 81,9%, da se
zabavljam ili budem u braku sa njim/njom 56,4%). Iz ove grupe
se izdvajaju Grci, koji nisu susedi Republike Srbije, ali sa kojima
Srbi kao nacija osecaju povezanost, o cemu govore i dobijeni re-
zultati, ¢ije su vrednosti viSe nego kod Crnogoraca i Slovenskih
Makedonaca, sa kojima Srbi nisu delili samo jednu drzavu, ve¢
i religiju i istoriju (da zivi u mojoj zemlji 95,7%, da Zivi u mom
gradu 93,3%, da zivi u mom susedstvu 91,2%, da mi bude kolega
93,6%, da mi bude profesor ili asistent na fakultetu 89%, da mi
bude prijatelj 93,9%, da se zabavljam ili budem u braku sa njim/
njom 81,5%). To se, takode, vidi i po statisticki znacajnoj razlici
izmedu stavova Srba i pripadnika drugih nacionalnosti, gde su
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Grci u ve¢em procentu prihvaceni od strane Srba nego od strane
pripadnika drugih nacija (pogledati tabelu 4).

Tabela 4. Prihvatanje pripadnika druge nacije - Grci

Grci Srbi nacicc))s;::llﬁosti
Da Ne Da Ne
Da zivi u mojoj zemlji 96,8 32 83,3 16,7
Da zivi u mom gradu 94,1 59 84,6 15,4
Da Zivi u mom susedstvu 92,4 7,6 80,8 19,2
Da mi bude kolega 94,6 5,4 84,6 15,4

Da mi bude profesor, asistent
na fakultetu

Da mi bude prijatelj 95,1 4,9 82,1 17,9

89,2 10,8 84,6 154

Da se zabavljam, budem

u braku s njim/ njom 82,9 171 62,8 37,2

Na osnovu ovih podataka mozemo zakljuciti da ne po-
stoji isticanje superiornosti sopstvene nacije i osporavanje prava
drugih nacija u ispoljavanju nacionalnog identiteta kod mladih
intelektualaca u Srbiji danas. Nije naglaseno ni identifikovanje
sa opstom ljudskom zajednicom, a ne mozemo govoriti ni o do-
minaciji odsustva nacionalne vezanosti. Nasi ispitanici, uglav-
nom, isticu odanost prema sopstvenoj naciji, ali ne zaboravljaju
ni saradnju sopstvene nacije i drugih nacija, ispoljavaju¢i stavo-
ve koji nose vrednosti tolerancije, pa mozemo reci da je u nasem
drustvu dominantna istaknuta nacionalna vezanost.

b) Verski identitet

Kada je u pitanju verski identitet, na pitanje kakav je
va$ stav prema religiji, ispitanici su u vecini slucajeva (57,7%)
odgovorili da su religiozni i da pripadaju tradicionalnoj verskoj
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zajednici (hri$¢anstvo, islam, judaizam, budizam...). Na to treba
dodati jo$ 2,1% onih koji su rekli da su religiozni i da pripada-
ju savremenim duhovnim pravcima (nju ejdz, sajentologija...)
i 11,8% ispitanika koji su se izjasnili kao religiozni, ali ne pri-
padaju nijednoj verskoj zajednici. Ispitanika koji su ravnodusni
prema religiji ima 9,9%, nereligioznih 7,1%, agnostika 5,7%, a
ubedenih ateista 5,8%. Ipak, treba proveriti i da li ispitanici sebe
smatraju pripadnicima neke od religijskih zajednica, §to ¢e nam
pomo¢i prilikom identifikovanja tradicionalne vezanosti za
neku religijsku zajednicu. Naime, 57,7% ispitanika je izjavilo da
su religiozni i da pripadaju tradicionalnoj verskoj zajednici, dok
je 87,9% ispitanika odgovorilo da pripadaju pravoslavnoj religij-
skoj zajednici. Kada saberemo sve ispitanike koji su izjavili da
su religiozni i pripadaju nekoj od religijskih zajednica dobijemo
broj od 59,7%, a procenat onih koji su izjavili da pripadaju nekoj
konkretnoj religijskoj zajednici (pravoslavnoj, katolickoj, prote-
stantskoj, islamskoj ili drugoj) iznosi 95,1%. Razlika od 35,4%
se moze pripisati tradicionalnim vernicima, koji postuju religij-
sku zajednicu kao izraz prihvatanja obicaja i kulturnog nasleda
svoje sredine. To se vidi i po ukrstenim podacima,” gde se pra-
voslavni izjagnjavaju u 65,7% da su religiozni i da pripadaju tra-
dicionalnoj verskoj zajednici, u 1,8% slucajeva da su religiozni i
pripadaju savremenim duhovnim pravcima, da su religiozni ali
ne pripadaju nijednoj verskoj zajednici u 11,2% slucajeva, da su
neodlu¢ni u 10,2% i da su nereligiozni u 11,2% slucajeva.

Zaklju¢ak o postovanju kulturne tradicije potvrduje i
razlika u broju onih koji sebe vide kao pripadnike hriS¢anske
zajednice (pravoslavni, katolici, protestanti), a ukupno ih ima
90,7%, ali je broj krstenih manji i iznosi 82,7% ukupnog uzorka.
Pri tom od krstenih ispitanika 17,1% ne zna da li bi krstio svoju

29 Postoji statisti¢ki znacajna razlika izmedu pripadnika pravoslavne
zajednice, pripadnika drugih religijskih zajednica i onih koji ne pripadaju
nijednoj religijskoj zajednici.
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decu ili ih ne bi krstio. Sto se ti¢e drugih aktivnosti koje karak-
teriSu tradicionalnu religioznost — 94,1% ispitanika redovno ili
ponekad slavi vece verske praznike (Bozi¢, Uskrs, krsna slava), a
84,5% redovno ili ponekad prisustvuje crkvenoj sahrani (opelu)
pokojnika u svojoj porodici.

Aktuelna religioznost ukljucuje prisustvo nedeljnoj li-
turgiji (misi ili dzumi petkom) - redovno ili ponekad prisustvu-
je 46,7% ispitanika, ucestvovanje u dobrotvornim akcijama svo-
je verske zajednice - redovno ili ponekad se prikljuci akciji 50%
ispitanika, Citanje verske literature — redovno ili ponekad radi
46,6%, molitva izvan crkve — redovna ili ponekad u Zivotima
65,4% ispitanika, pric¢es¢e — pristupa mu redovno ili ponekad
50,8% ispitanika, post — upraznjava redovno ili ponekad 67,3%,
ispovest svesteniku - redovno ili ponekad 23,7% ispitanika. Po-
seta hramu van verskih obreda kao $to su krstenje, vencanje i
opelo praktikuje se u nesto ve¢em procentu - 76,6% (vise puta
nedeljno, bar jednom nedeljno, jednom do dva puta mesec¢no,
nekoliko puta godisnje), $to takode govori o aktuelnom religij-
skom ponasanju nasih ispitanika. Iz ovih podataka vidimo da je
polovina nasih ispitanika aktuelno religiozna, $to se poklapa sa
brojem onih koji sebe smatraju religioznima i pripadnicima tra-
dicionalne verske zajednice (57,7%).

Dogmatska osnova religijskog identiteta jeste verovanje
u Boga (kada su u pitanju tradicionalne religijske zajednice, ko-
jima pripada 94,2% ispitanika), ¢ije postojanje priznaje 55% is-
pitanika, pri ¢emu je Bog veoma vazan u Zivotu 24,6% ispitani-
ka. Ako zademo dublje u dogmatska verovanja nasih ispitanika,
vidimo da njih 78,1% veruje u Isusa Hrista, Sina Bozjeg (ili Mu-
hameda, Bozjeg poslanika), 58,9% u vaskrsenje mrtvih, 53,7% u
raj i pakao, 42,9% u preseljenje duse. Ovo nam sve govori da je-
dan deo vernika koji poseduju osnovno verovanje u Bog i Isusa
Hrista kao Sina Bozjeg (ili Muhameda, Bozjeg poslanika), nije
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upotpunio svoje verovanje sa ostalim osnovnim dogmama, $to
narusava verovanje u svet koje u obliku sistema pruza verska za-
jednica. To se uocava i kroz tvrdnje o religiji, gde samo 19,5% is-
pitanika smatra da postoji samo jedna prava religija i istina koju
ona nudi. Ostali procenti su raspodeljeni na odgovore ,,postoji
samo jedna prava religija, no i druge religije, takode, sadrze neke
temeljne istine (17,7%), ,,ne postoji jedna prava religija, no sve
svetske religije sadrze neke temeljne istine® (30,8%), ,nijedna
od velikih religija ne nudi nikakvu istinu® (11,6%) i ,ne znam"“
(20,4%). Medu pravoslavnima, 7,7% ispitanika misli da nijedna
od velikih religija ne nudi nikakvu istinu, a 20,8% ne zna kako
da se izjasni. Do neslaganja dolazi i kada uporedimo ispitanike
koji su se izjasnili kao religiozni i pripadnici tradicionalne ver-
ske zajednice (hriS¢anstvo, islam, judaizam, budizam), a u okvi-
ru kojih je 92,9% pripadnika pravoslavne veroispovesti, ali samo
80,3% veruje da Bog postoji, dok 3,7% nije sigurno, 15,5% veru-
je da postoji neka vrsta duha ili Zivotvorne sile, ali ne zna dali je
to Bog, a 0,5% njih ne misli da postoji Bog, duh ili Zivotna sila.

U zZelji da damo realnu sliku religijskog identiteta mla-
dih intelektualaca u Srbiji, ukrstili smo odgovore ispitanika na
pitanje da li su krsteni i da li bi krstili svoju decu sa odgovorima
o aktivnostima u religijskom Zzivotu. Pojavila se pravilnost u ko-
joj su oni ispitanici koji su krsteni i krstili bi svoju decu najaktiv-
niji u religijskom Zivotu u odnosu na druge ispitanike (prisustvo
nedeljnoj liturgiji (misi ili dZumi petkom) - 438,52; slavljenje
ve¢ih verskih praznika (Bozi¢, Uskrs, krsna slava) - 445,05;
ucestvovanje u dobrotvornim akcijama svoje verske zajednice
- 449,54; citanje verske literature — 459,45; molitva izvan crkve
- 419,52; pricesce — 410,75; post pred vele crkvene praznike —
422,79; ispovedanje svesteniku - 462,35; crkvena sahrana (ope-
lo) u vasoj porodici - 436,95). Kada su u pitanju aktivnosti u
religijskom Zivotu koje su karakteristi¢ne za tradicionalne ver-
nike, odmah iza krstenih koji bi krstili svoju decu, po ucestalosti
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praktikovanja obreda, nalaze se nekrsteni koji bi krstili svoju
decu. Oni su aktivni prilikom slavljenja ve¢ih verskih praznika
(Bozi¢, Uskrs, krsna slava) — 443,63, u postu pred vece crkvene
praznike (453,54) i u prisustvovanju crkvenoj sahrani (opelu) u
okviru porodice (483,50). Oni cesc¢e prisustvuju nedeljnoj litur-
giji (misi ili dzumi petkom) - 622,33, ucestvuju u dobrotvor-
nim akcijama verske zajednice (570,19), citaju versku literatu-
ru (555,21), mole se izvan crkve (508,97), ispovedaju svesteniku
(559,62), nego krsteni koji ne bi krstili svoju decu (prisustvo ne-
deljnoj liturgiji (misi ili dzumi petkom) - 700,80, ucestvovanje
u dobrotvornim akcijama verske zajednice - 681,23, ¢itanje ver-
ske literature — 652,67, molitva izvan crkve - 742,75, ispovest
svesteniku - 594,20) i krsteni koji ne znaju da li bi krstili svo-
ju decu (prisustvo nedeljnoj liturgiji (misi ili dzumi petkom) -
654,19, ucestvovanje u dobrotvornim akcijama verske zajednice
- 632,80, citanje verske literature — 630,77, molitva izvan crkve
- 695,84, ispovest svesteniku - 598,16). Mozemo da pretpostavi-
mo da je kod nekrstenih koji bi krstili svoju decu u pitanju pro-
budena nacionalna identifikacija i da bi Zeleli da preko tradicije
(tradicionalna religioznost) ojacaju vezu svoje dece sa nacijom,
dok je kod krstenih koji ne bi krstili svoju decu ili ne znaju da li
bi to u¢inili, u pitanju gubljenje vere (ili je nikad nisu imali, jer
su krsteni kao bebe), ili su u procesu (religijskog) istrazivanja,
pa svojoj deci ne Zele da namecu izbor.

¢) Verski i nacionalni identitet

Koliko je bitna etnicka pripadnost za one koji imaju ra-
zlicite poglede na religiju i religioznost, vidimo da je ova osobi-
na osobe s kojom bi se druzili najbitnija za one koji su religiozni
i pripadaju savremenim duhovnim pravcima (365,45), zatim za
one koji su religiozni i pripadaju tradicionalnoj verskoj zajed-
nici (hris¢anstvo, islam, judaizam, budizam) (473,02), dok je za
ostale kategorije ova osobina manje bitna. Kada je u pitanju ista
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osobina, ona je bitna i za one koji su nekrsteni, ali bi krstili svoju
decu (475,84) i one koji su krsteni i krstili bi svoju decu (481,85).
Za one koji veruju da Bog postoji (475,53) bitnija je nego za one
koji nisu sigurni (512,00), ili one koji veruju da postoji neka vrsta
duha ili zivotne sile (552,29), ili one koji misle da ne postoji Bog,
duh ili Zivotna sila (553,55). Ucestalost posecivanja crkve takode
pokazuje statisticki znacajnu razliku u odnosu na bitnost etnicke
pripadnosti kao karakteristike osobe s kojom bi se druzili (vise
puta nedeljno - 456,92; bar jednom nedeljno - 462,95; jednom
do dva puta mese¢no - 465,41; nekoliko puta godisnje — 504,72;
nikada - 551,34). Uocava se pravilnost da je etnicka pripadnost
osobe s kojom bi se druzili bitnija za one koji su religiozni (a pri-
padaju nekoj od religioznih zajednica), koji veruju u postojanje
Boga, koji bi krstili svoju decu i koji ¢es¢e posecuju crkvu.

Kada je u pitanju vaznost pripadnosti odredenim dru-
$tvenim grupama, pokazalo se da je biti pripadnik svog naroda,
svoje vere i biti drzavljanin Srbije najbitnije religioznim ispita-
nicima, bez obzira da li pripadaju tradicionalnoj verskoj zajed-
nici, savremenim duhovnim pravcima, ili ne pripadaju ni jednoj
verskoj zajednici (pripadnik svog naroda - religiozan sam i pri-
padam tradicionalnoj verskoj zajednici 444,41; religiozan sam i
pripadam savremenim duhovnim pravcima 513,00; religiozan,
ali ne pripadam ni jednoj verskoj zajednici 552,14; ravhodusan
prema religiji 590,51; nisam religiozan 561,79; agnostik 575,31;
ubedeni ateista 682,95; pripadnik svoje vere - religiozan sam
i pripadam tradicionalnoj verskoj zajednici 413,71; religiozan
sam i pripadam savremenim duhovnim pravcima 483,67; religi-
ozan, ali ne pripadam ni jednoj verskoj zajednici 563,59; ravno-
dusan prema religiji 638,34; nisam religiozan 645,47; agnostik
653,21; ubedeni ateista 711,00; drzavljanin Srbije - religiozan
sam i pripadam tradicionalnoj verskoj zajednici 458,58; religi-
ozan sam i pripadam savremenim duhovnim pravcima 483,19;
religiozan, ali ne pripadam ni jednoj verskoj zajednici 536,63;
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ravnodusan prema religiji 570,07; nisam religiozan 569,62;
agnostik 604,59; ubedeni ateista 600,96). Kada je u pitanju pri-
padnost grupi gradana sveta, ona je najvaznija agnosticima
(382,02), pa religioznima koji pripadaju savremenim duhovnim
pravcima (410,02), ubedenim ateistima (430,47) i onima koji
nisu religiozni (481,17).%

Ako uporedimo pripadnost grupama sa verom u Boga,
vidimo da je biti pripadnik svoga naroda, svoje vere i biti drza-
vljanin Srbije najbitnije za one koji veruju da Bog postoji (pri-
padnik svog naroda 455,77; pripadnik svoje vere 425,32; drza-
vljanin Srbije 467,58), pa onda za one koji nisu sigurni ili veruju
da postoji neka vrsta duha, zivotne sile (nisam siguran - pripad-
nik svog naroda 546,53; pripadnik svoje vere 571,64; drzavljanin
Srbije 530,19; postoji neka vrsta duha ili Zivotne sile — pripad-
nik svog naroda 540,14; pripadnik svoje vere 575,46; drzavljanin
Srbije 536,17). Najmanje je bitna za one koji ne misle da posto-
ji Bog, duh ili zivotna sila (pripadnik svog naroda 626,23; pri-
padnik svoje vere 682,23; drzavljanin Srbije 598,38). Biti grada-
nin sveta najvaznije je onima koji ne misle da postoji Bog, duh
ili Zivotna sila (435,82), zatim za one koji veruju da postoji neka
vrsta duha ili Zivotne sile (492,91), pa za one koji nisu sigurni
(521,02) ili one koji veruju da Bog postoji (516,30).*!

Kad je u pitanju stav prema krstenju sopstvene dece,
vaznost pripadnosti grupi svog naroda, svoje vere i drzavlja-
na Srbije najbitnija je onima koji bi krstili svoju decu bez ob-
zira na to da li su sami krsteni (kr$ten i krstio bi svoju decu
- pripadnik svog naroda 459,78; pripadnik svoje vere 446,40;
drzavljanin Srbije 470,50; nekrsten i krstio bi svoju decu - pri-
padnik svog naroda 426,30; pripadnik svoje vere 458,79; drza-
vljanin Srbije 434,56). Grupe ispitanika sa ostalim odgovorima

30 Kod pripadnosti grupi Evropljani ne postoji statisticki znacajna razlika.

31 Kod pripadnosti grupi Evropljani ne postoji statisticki znacajna razlika.
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dale su ujednacene odgovore, osim kad je u pitanju pripadnost
drzavljanima Srbije, gde se nekrsteni koji ne bi krstili svoju decu
izdvajaju po stavu da im je to manje bitno nego ispitanicima
koji su dali drugacije odgovore (kriten, ali ne bih krstio decu
597,26; nekrsten i ne bih krstio decu 652,18; kr$ten i ne znam da
li bih krstio decu 585,52; nekrsten i ne znam da li bih krstio decu
581,75). Biti gradanin sveta najbitnije je za one ne bi krstili svoju
decu (krsten i ne bih krstio svoju decu 384,83; nekrsten i ne bih
krstio svoju decu 438,47), pa za one koji ne znaju da li bi krstili
decu (kr$ten i ne znam da li bih krstio decu 477,96; nekr$ten i ne
znam da li bih krstio decu 446,35).%

Oni koji idu bar jednom nedeljno u crkvu (438,55),
smatraju vise od drugih da je bitno biti pripadnik svog naro-
da. Za njima slede oni koji idu jednom do dva puta mese¢no
(461,06), oni koji idu nekoliko puta godisnje (479,61) i oni koji
idu vi$e puta nedeljno (487,20). Oni koji ne idu u crkvu smatra-
juvise od drugih da je to nebitno (591,34). Kada je u pitanju biti
pripadnik svoje vere i biti drzavljanin Srbije, redosled je malo
izmenjen, ali su i dalje za ove grupe najvise vezani oni koji idu
u crkvu bar jednom nedeljom (pripadnik svoje vere 384,47; dr-
zavljanin Srbije 434,39), pa onda oni koji idu vi$e puta nedeljno
(pripadnik svoje vere 408,30; drzavljanin Srbije 469,83), zatim
oni koji idu jednom do dva puta mese¢no (pripadnik svoje vere
427,90; drzavljanin Srbije 474,97) i oni koji idu nekoliko puta
godisnje (pripadnik svoje vere 490,41; drzavljanin Srbije 487,20)
i na kraju oni koji ne idu u crkvu (pripadnik svoje vere 632,25;
drzavljanin Srbije 574,19).”

Biti pripadnik svog naroda, svoje vere i biti drzavljanin
Srbije jeste, dakle, najvrednije za one ispitanike koji su religiozni

32 Kod pripadnosti grupi Evropljani ne postoji statisticki znacajna razlika.
33 Kod pripadnosti grupi Evropljani i gradani sveta ne postoji statisticki
znacajna razlika.
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(bez obzira da li pripadaju tradicionalnoj verskoj zajednici, sa-
vremenim duhovnim pravcima ili ne pripadaju ni jednoj verskoj
zajednici), koji veruju u postojanje Boga, duha ili Zivotne sile ili
nisu sigurni, koji bi krstili svoju decu (bez obzira na to da li su
sami krsteni) i koji posec¢uju u crkvu (da li bar jednom nedelj-
no, vise puta nedeljno, jednom do dva puta mesec¢no ili nekoli-
ko puta godi$nje). Biti gradanin sveta bitnije je za ispitanike koji
nisu religiozni (agnostici, ateisti i nereligiozni), ili su pripadnici
savremenih duhovnih pravaca, za one koji ne misle da postoji
Bog, duh ili Zivotna sila, za one koji ne bi krstili svoju decu i one
koji ne znaju $ta bi uradili po tom pitanju.

Stavovi koji podrzavaju orijentisanost na sopstvenu na-
cionalnu grupu u najvecoj su meri prihvaceni od strane onih koji
su religiozni i pripadaju tradicionalnoj verskoj zajednici (naci-
onalno mesoviti brakovi su nestabilniji od drugih 468,00; ¢ovek
se mozZe osecati sasvim sigurnim samo kada Zivi u sredini gde
je vecina pripadnika njegove nacije 457,33; u teskim vremeni-
ma ¢ovek jedino moze da se osloni na sopstvenu naciju 461,14;
proslost naseg naroda za sve nas mora biti svetinja 437,78; u
strance ¢ovek ne sme da ima previse poverenja 459,39). Sa ovim
stavovima u najvecoj meri se ne slazu agnostici (nacionalno me-
Soviti brakovi su nestabilniji od drugih 590,45; ¢ovek se moze
osecati sasvim sigurnim samo kada Zivi u sredini gde je ve¢ina
pripadnika njegove nacije 643,70; u teskim vremenima ¢ovek je-
dino moze da se osloni na sopstvenu naciju 664,27; proslost na-
éeg naroda za sve nas mora biti svetinja 654,98; u strance Covek
ne sme da ima previSe poverenja 692,11) i ubedeni ateisti (naci-
onalno mesoviti brakovi su nestabilniji od drugih 617,90; ¢ovek
se moze osecati sasvim sigurnim samo kada zivi u sredini gde
je ve¢ina pripadnika njegove nacije 708,46; u teskim vremeni-
ma ¢ovek jedino moze da se osloni na sopstvenu naciju 654,75;
proslost naseg naroda za sve nas mora biti svetinja 725,80; u
strance ¢ovek ne sme da ima previSe poverenja 608,33). Kada
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su u pitanju stavovi koji negativno ocenjuju nacionalnu pripad-
nost, tu je situacija obrnuta. Najveci stepen saglasnosti poka-
zuju agnostici (nacionalna pripadnost samo opterecuje ¢ove-
ka 350,05; isticanje nacionalnih obelezja izraz je primitivizma
390,34) i ubedeni ateisti (nacionalna pripadnost samo opterecu-
je ¢oveka 319,84; isticanje nacionalnih obelezja je izraz primiti-
vizma 384,89), a najmanji religiozni koji pripadaju tradicional-
noj verskoj zajednici (nacionalna pripadnost samo opterecuje
¢oveka 569,49; isticanje nacionalnih obelezja je izraz primitivi-
zma 551,12). Sa stavom da nacionalne manjine ostvaruju svo-
ja prava najviSe se slazu oni ispitanici koji su religiozni i pripa-
daju tradicionalnoj verskoj zajednici (471,80), dok se najmanje
slazu religiozni koji pripadaju savremenim duhovnim pravcima
(603,57) i ubedeni ateisti (608,76).

Sli¢na je situacija i kad govorimo o veri u Boga, gde su
oni koji veruju da Bog postoji skloniji da se sloze sa stavovima da
je bolje biti u drustvu onih koji su pripadnici istog naroda (naci-
onalno mesoviti brakovi su nestabilniji od drugih 467,13; covek
se mozZe osecati sasvim sigurnim samo kada Zivi u sredini gde
je vecina pripadnika njegove nacije 467,41; u te$kim vremeni-
ma ¢ovek jedino moze da se osloni na sopstvenu naciju 461,12;
proslost naseg naroda za sve nas mora biti svetinja 448,53; u
strance ¢ovek ne sme da ima previse poverenja 455,62), a oni
koji ne misle da postoji Bog, duh ili Zivotna sila najmanje su
skloni slaganju sa ovakvim stavovima (nacionalno mesoviti bra-
kovi su nestabilniji od drugih 584,50; covek se moze osecati sa-
svim sigurnim samo kada Zivi u sredini gde je ve¢ina pripadnika
njegove nacije 646,29; u teSkim vremenima ¢ovek jedino moze
da se osloni na sopstvenu naciju 607,30; proélost naéeg naroda
za sve nas mora biti svetinja 675,19; u strance ¢ovek ne sme da
ima previse poverenja 581,03). Sa stavovima koji kritikuju naci-
onalni identitet najviSe se slazu oni koji ne misle da postoji Bog,
duh ili zivotna sila (nacionalna pripadnost samo opterecuje
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¢oveka 348,74; isticanje nacionalnih obelezZja je izraz primitivi-
zma 400,48), a najmanje se slazu oni koji veruju da Bog postoji
(nacionalna pripadnost samo opterecuje ¢oveka 566,89; istica-
nje nacionalnih obeleZja je izraz primitivizma 549,73). Kada je
u pitanju stav da nacionalne manjine ostvaruju sva svoja prava,
s njim se najvise slazu oni koji veruju da Bog postoji (486,84),
pa oni koji smatraju da postoji duh ili Zivotna sila (510,97) i oni
koji nisu sigurni (533,78), a najmanje se slazu oni koji ne misle
da postoji Bog, duh ili Zivotna sila (575,17).

Pravilnost se pojavljuje i kada je u pitanju krstenje kao
obred, pa vidimo da stavovi koji govore afirmativno o veziva-
nju za sopstvenu naciju imaju ve¢u podrsku od onih ispitanika
koji su krsteni i krstili bi svoju decu (nacionalno mesoviti bra-
kovi su nestabilniji od drugih 478,27; covek se moze osecati sa-
svim sigurnim samo kada zivi u sredini gde je vecina pripad-
nika njegove nacije 463,47; u teskim vremenima ¢ovek jedino
moze da se osloni na sopstvenu naciju 462,58; proslost naseg
naroda za sve nas mora biti svetinja 443,66; u strance covek ne
sme da ima previSe poverenja 464,54) i onih koji nisu krsteni,
ali bi krstili svoju decu (nacionalno mesoviti brakovi su nesta-
bilniji od drugih 512,48; covek se moze osecati sasvim sigurnim
samo kada zivi u sredini gde je vec¢ina pripadnika njegove nacije
426,84; u teskim vremenima ¢ovek jedino moze da se osloni na
sopstvenu naciju 500,15; pro$lost naseg naroda za sve nas mora
biti svetinja 403,18; u strance ¢ovek ne sme da ima previse po-
verenja 456,36). Najvece neslaganje sa ovim stavovima pokazuju
oni koji su krsteni, ali ne bi krstili svoju decu (nacionalno me-
Soviti brakovi su nestabilniji od drugih 647,17; ¢ovek se moze
osecati sasvim sigurnim samo kada zivi u sredini gde je veci-
na pripadnika njegove nacije 685,31; u teskim vremenima covek
jedino moze da se osloni na sopstvenu naciju 661,83; proslost
naéeg naroda za sve nas mora biti svetinja 713,63; u strance ¢o-
vek ne sme da ima previ$e poverenja 640,73). Kada je u pitanju
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stav da nacionalna pripadnost samo opterecuje ¢oveka, najve-
¢i stepen slaganja su pokazali oni koji su krsteni, ali nece krsti-
ti svoju decu (321,39) i oni koji su nekrsteni i ne bi krstili svo-
ju decu (361,44). Sa ovim stavom najvece neslaganje ispoljili su
nekrsteni koji bi krstili svoju decu (587,23) i oni koji su krsteni
i krstili bi svoju decu (554,81). Da je isticanje nacionalnih obe-
lezja izraz primitivnosti u najve¢oj meri smatraju nekrsteni koji
ne bi krstili svoju decu (379,05), nekrsteni koji ne znaju da li bi
krstili svoju decu (419,19) i krsteni koji ne bi krstili svoju decu
(420,22). Oni koji bi krstili svoju decu, od svih ispitanika u naj-
vecoj meri se ne slazu sa ovim stavom (krsten koji bi krstio svo-
ju decu 535,74; nekrsten koji bi krstio svoju decu 615,47). Kada
je u pitanju izjava da nacionalne manjine ostvaruju svoje pra-
vo, izdvajaju se krsteni koji bi krstili svoju decu, jer se u najve-
¢oj meri slazu sa njom (464,14), dok se sa ovim stavom u najve-
¢oj meri ne slazu nekrsteni koji ne bi krstili svoju decu (604,48).

Oni koji posecuju crkvu vise puta nedeljno (382,30) i
oni koji je pose¢uju bar jednom nedeljno (399,78) se slazu sa sta-
vom da su nacionalno mesoviti brakovi nestabilniji od drugih,
dok se sa tim ne slazu oni koji nikada ne idu u crkvu (552,72).
Ovakav raspored se ponavlja i kod stavova da se u teskim vre-
menima ¢ovek jedino moze osloniti na svoju naciju (viSe puta
nedeljno 437,36; bar jednom nedeljno 429,21; nikada 589,90)
i da u strance ¢ovek ne sme imati previse poverenja (viSe puta
nedeljno 448,83; bar jednom nedeljno 436,89; nikada 577,96).
Kada su u pitanju stavovi da se ¢ovek moze osecati sigurnim
samo kada zivi u sredini gde je ve¢ina pripadnika njegove na-
cije (bar jednom nedeljno 452,17; jednom do dva puta mesec-
no 465,78; nikada 583,09) i da proslost naseg naroda za sve nas
mora biti svetinja (bar jednom nedeljno 428,91; jednom do dva
puta mese¢no 436,78; nikada 632,94), u najve¢oj meri ih podr-
zavaju oni koji idu u crkvu bar jedanput nedeljno i jednom do
dva puta mesecno, a najmanje ih i dalje podrzavaju oni koji ne
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idu crkvu. Sa stavovima da nacionalna pripadnost samo optere-
¢uje Coveka i da je isticanje nacionalnih obelezja izraz primiti-
vizma u najve¢oj meri se slazu oni ispitanici koji ne idu u crkvu
(nacionalna pripadnost samo opterecuje coveka 396,75; istica-
nje nacionalnih obelezja izraz primitivizma 419,15), a ne slazu
oni koji je posecuju vise puta nedeljno (nacionalna pripadnost
samo opterecuje coveka 627,22; isticanje nacionalnih obelezja
izraz primitivizma 605,50), ili bar jednom nedeljno (nacional-
na pripadnost samo opterecuje ¢oveka 606,23; isticanje nacio-
nalnih obelezja izraz primitivizma 546,14). Da nacionalne ma-
njine ostvaruju svoja prava, smatraju oni koji idu u crkvu jedan
do dva puta mesec¢no (467,60) i oni koji idu nekoliko puta godi-
$nje (478,77), a sa time se u najvecoj meri ne slazu oni koji idu u
crkvu vise puta nedeljno (594,24).

Stavovi koji podrzavaju orijentisanost na sopstvenu na-
cionalnu grupu, u najvecoj meri su prihvac¢eni medu onim ispi-
tanicima koji su religiozni i pripadaju tradicionalnoj verskoj za-
jednici, koji veruju da Bog postoji, koji bi krstili svoju decu (bili
sami krsteni ili ne) i koji posecuju crkvu bar jednom nedeljno
(ili vise puta u toku nedelje). Kada su u pitanju stavovi koji ne-
gativno ocenjuju nacionalnu pripadnost, najveci stepen sagla-
snosti pokazuju agnostici i ubedeni ateisti, oni koji ne misle da
postoji Bog, duh ili zivotna sila, oni koji ne bi krstili svoju decu
(bili sami krsteni ili ne) i oni koji ne idu u crkvu.

Zakljucak

Pitanje odnosa nacionalnog i verskog identiteta vrlo je
kompleksno usled tezine njihovog odredenja, a time i merenja.
U pitanju je ¢itav niz pokazatelja, koje je neophodno povezati u
jednu celinu, a zatim ih uklopiti u drustveno-istorijsku situaci-
ju konkretnog drustva. Ne smemo zaboraviti da je svaki od njih
oblikovan na osnovu ¢ovekovog slobodnog izbora, ali i istorij-
skih, drustvenih i politickih okolnosti. U Srbiji se razvoj nacije
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oslanjao na zajednicku veru, koja je radi ocuvanja jedinstva za-
jednice prodirala duboko u svakodnevni Zivot, rukovodeci od-
nosima, ne samo medu ¢lanovima zajednice, ve¢ i zajednice sa
Drugima. Srpska nacija je zasnovana na etnickoj zajednici - veri
u zajednicko poreklo, zajednicke specificne karakteristike, za-
jednickoj istoriji i zajednickim kulturnim vrednostima. Ostva-
rivanjem nacionalne autonomije, razvija se i institucija drzave,
zakonskih prava i duznosti pripadnika nacije, zajednicke ekono-
mije i masovne kulture. Pripadnost drzavi, medutim, nije zasno-
vana na organskom jedinstvu ¢lanova, pa oni mogu, nesputani
nasledenom osobinom, menjati drzavu.

Odredenje nacionalnog identiteta smo, dakle, pove-
zali sa odnosom prema nacionalnoj zajednici, teritoriji koja se
smatra domovinom, nacionalnoj kulturi, jeziku, istoriji, naci-
onalnim simbolima. Bitan je, kao §to smo videli, i odnos pre-
ma drugim nacionalnim zajednicama, koji se moze ispoljavati
kao sukob, tolerancija ili neprepoznavanje razlike izmedu Nas
i Drugih. Na osnovu ovih identifikatora, ispitali smo nacional-
ni identitet mladih intelektualaca u Srbiji danas, koji, iako sebe
vide kao ¢lanove nacionalne grupe, u vecini ne pridaju znacaj-
niju vrednost, ne samo pripadanju nacionalnoj zajednici, ve¢ i
grupama kao $to su drzavljani Srbije, Evropljani ili gradani sve-
ta. Ipak, Srbi i Bosnjaci smatraju da je pripadnost nacionalnoj
grupi i drzavnoj zajednici (domovini) bitnija, dok su nacional-
no neopredeljeni vie orijentisani ka $iroj zajednici (biti grada-
nin sveta), a Jugosloveni ne pokazuju ve¢i zainteresovanost ni
za jednu grupu. Pri odredivanju sustine srpstva, nasi ispitanici
su pored etnickih osobina (biti srpskog porekla, govoriti srpski
jezik, biti pravoslavac) istakli i postovanje politickih instituci-
ja i zakona Srbije, $to pokazuje razvijenu gradansku nacional-
nost. Ipak, Srbi smatraju da su sve navedene osobine presudne,
dok Bosnjaci isticu osobine biti roden i Ziveti u Srbiji (Srbija kao
domovina) i postovanje zakona (gradanski nacionalizam). Kada
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su u pitanju stavovi u vezi nacionalnih meduodnosa, mlade in-
telektualce u nasoj drzavi karakterise istaknuta nacionalna veza-
nost, jer se pored podrzavanja odanosti sopstvenoj naciji, izra-
zava i neslaganje sa stavovima koji isticu izolaciju nacionalne
zajednice u odnosu na Druge. Srbi i Bo$njaci, medutim, pred-
njace kad je u pitanju podrzavanje diskriminatornih stavova, pa
nismo bili iznenadeni kada smo pri ispitivanju nacionalne dis-
tance, uocili znacajnu razliku izmedu Srba i ostalih nacionalno-
sti. Oni su slabije prihvatali prisutnost pripadnika onih nacija s
kojima su Srbi bili u ratnom sukobu proteklih godina (Albanci,
Bosnjaci, Hrvati). Pokazalo se, ipak, da ve¢ina ispitanika ne vidi
problem u prisutnosti pripadnika drugih nacija, ¢ak ni u nepo-
srednoj blizini, osim kada je u pitanju najintimnija veza izmedu
dvoje ljudi (da se zabavljam, budem u braku s njom/njim) gde
procenat naglo opada.

Religioznost smo povezali sa ¢itavim nizom identifika-
tora, jer religijski identitet nije samo ispoljavanje licnog stava i
osecaja, ve¢ on izrazava i odnos prema tradiciji, naciji i kultur-
nom poreklu. To se vidi u podatku da su se skoro svi ispitanici
izjasnili kao pripadnici neke od verskih zajednica, ali samo ne-
$to iznad polovine njih se izjasnilo kao religiozno. Tradicionalno
religijsko ponasanje potvrdeno je ve¢im procentom onih ispita-
nika koji su krsteni, koji redovno ili ponekad slave vece verske
praznike (Bozi¢, Uskrs, krsna slava), koji prisustvuju crkvenoj
sahrani (opelu) pokojnika u svojoj porodici, nego procenat onih
koji su se izjasnili kao religiozni. U ovim obredima vrlo cesto
ucestvuju i nekrsteni ispitanici koji bi krstili svoju decu. Aktuel-
no religijsko ponasanje karakteristicno je za polovinu ispitanika,
$to se poklapa sa procentom onih ispitanika koji sebe smatra-
ju religioznima i pripadnicima tradicionalnih verskih zajedni-
ca. Treba proveriti, medutim, kakvo znacenje za njih ima prak-
tikovanje verskih obreda, pa su postavljena i pitanja o osnovnim
verskim dogmama. Podaci pokazuju da 20% ispitanika, koji su
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se izjasnili kao vernici i pripadnici tradicionalnih verskih zajed-
nica, nije sigurno u postojanje Boga.

Kada posmatramo celokupan uzorak, pripadnost veri
je vazna za mali procenat ispitanika (29,2%), a od svih naci-
ja najvaznija je za BoSnjake i Srbe. Jo$ je niza brojka kad je u
pitanju bitnost verske pripadnosti osobe s kojom bi se druzili
(8,7%), ali je opet ova osobina najvaznija Bo$njacima i Srbima.
Ovo se moze ilustrovati pozitivnim odnosom Srba prema Grci-
ma, gde su oni u ve¢em procentu prihvaceni od strane Srba nego
od strane pripadnika drugih nacija. Dokazana je veza izmedu
religioznosti i pokazatelja razvijenog nacionalnog identiteta, jer
je za religiozne ispitanike bitnija nego za druge grupe etnicka
pripadnost osobe s kojom bi se druzili, ali i sopstvena pripad-
nost narodu, veri i drzavi Srbiji. Religiozni koji pripadaju tradi-
cionalnim verskim zajednicama skloniji su prihvatanju stavova
koji podrzavaju orijentisanost ka sopstvenoj nacionalnoj grupi
usled negativnih osobina pripadnika drugih nacionalnih zajed-
nica. Ako nam krstenje bude identifikator tradicionalne religio-
znosti (narocito kada su u pitanju nekrsteni koji bi krstili svoju
decu), mozemo reéi da tradicionalni vernici isti¢u vezu izme-
du vere, kulture i nacije. Oni ispitanici koji bi krstili svoju decu
smatraju vaznim (viSe nego druge grupe ispitanika) etnicku pri-
padnost osobe s kojom bi se druzili, sopstvenu pripadnost na-
rodu, veri i drzavi Srbiji i orijentisanost u svakodnevnim odno-
sima ka osobama koje pripadaju istoj naciji. U odnosu na druge
grupe, ispitanici koji veruju u postojanje Boga i ¢e$ce posecu-
ju crkvu, takode, u vec¢oj meri podrzavaju ovakve stavove, tako
da ne mozemo uociti razliku izmedu tradicionalnih i aktuelnih
vernika, pa se namece zaklju¢ak da su religiozni ljudi skloniji za-
tvaranju u sopstvenu etnicku i versku grupu.
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Uticaj religioznosti

i socio-ekonomskog
porekla na ekonomske
stavove studenata

Apstrakt: U ovom radu proucavaju se rezul-
tati ankete sprovedene u 2013. godini u sklopu Sireg istraZivanja
pod nazivom: Religijske, moralne i drustveno-politicke vrednosti
studenata u Srbiji, koje sprovodi Centar za religijske studije Insti-
tuta za filozofiju i drustvenu teoriju. Anketu je popunilo preko hi-
ljadu studenata iz svih velih univerzitetskih centara u Srbiji. Cilj
analize anketnih podataka bio je utvrditi povezanost tri razliite
dimenzije kod studentske populacije u Srbiji: socio-ekonomskog
porekla, ekonomskih stavova i religioznosti. Utvrdeno je da socio-
ekonomsko poreklo ima znacajan uticaj na formiranje ekonom-
skih stavova i na nivo religioznosti studenata. Takode je utvrdeno
da religioznost utice na ekonomske stavove studenata, ali da taj
uticaj ne ide jasno ka stvaranju koherentnih stavova po pitanju
vece ili manje ekonomske jednakosti.

Uvod

Centar za religijske studije Instituta za filozofiju i drus-
tvenu teoriju u 2013. godini sproveo je istrazivanje na studenti-
ma drzavnih i privatnih univerziteta, ¢iji je cilj bio utvrditi re-
ligijske, moralne i socio-politicke vrednosti ove populacije u

Srbiji. Ukupno je ispitano 1058 studenata i studentkinja sa svih
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najvecih fakulteta i univerziteta. Ovaj rad ima za cilj da ispita
samo jedan manji deo ovih ispitivanih stavova, i to onih koji se
ti¢u organizacije ekonomije i religioznosti. Na osnovu anketnih
podataka formirane su tri dimenzije ¢iji se odnos ispitivao. Di-
menzije su socio-ekonomsko poreklo, ekonomski stavovi i reli-
gioznost studenata.

Pre pocetka same analize konkretnih rezultata ankete,
formulisane su dve radne hipoteze o odnosu tri proucavane di-
menzije. Prva hipoteza je da socio-ekonomsko poreklo studena-
ta vise utice na formiranje njihovih stavova o ekonomiji i uplivu
drzave u ekonomska pitanja nego religioznost ili religija kojoj
pripadaju. Argumentacija iza ovog stava glasi da nijedna religija
u Srbiji, to jest, institucije koje predstavljaju ove religije, nemaju
jasno definisane i javno zastupane stavove o ekonomskim pita-
njima. Sa druge strane, socio-ekonomsko poreklo znacajno uti-
¢e na osecaj klasno-slojne pripadnosti, pa samim tim i usvaja-
nje ekonomskih stavova koji ¢e vise odgovarati interesima klase/
sloja iz kojeg poti¢u. Druga hipoteza je bila da je religioznost za-
stupljenija, a religija bitnija kod studenata ¢ije je poreklo iz eko-
nomski losije stoje¢ih porodica, kao i kod onih studenata koji su
poreklom iz manjih mesta. Teorijska argumentacija za drugu hi-
potezu bila je da studenti nizeg nivoa socio-ekonomskog pore-
kla imaju vi$e Sanse da usvoje religiozni pristup Zivotu, ne zbog
nizeg nivoa obrazovanja ili intelekta, vec¢ zato $to su uslovi u ko-
jima su odrastali uticali da prihvate fatalisticki i predetermini-
san stav o Zivotu i svetu.

Tri proucavane dimenzije u ovom radu su vrlo teske
za merenje i ne postoji jedinstveno prihvacena skala za njihovo
merenje. Zato je unutar svake dimenzije prouc¢avano vise vari-
jabli. Socio-ekonomsko poreklo mereno je prvenstveno preko
mesecnih prihoda domacinstva iz kojeg studenti dolaze. Osim
toga proucavan je i najvisi stepen obrazovanja oba roditelja
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studenata, s tim da je visi socio-ekonomski status pridavan vi-
$em obrazovnom nivou roditelja. Veli¢ina mesta iz kojeg poticu
studenti je takode uzeta u obzir. Klasna samoidentifikacija stu-
denata je takode uzeta u obzir, iako je to najneprecizniji nacin
merenja socio-ekonomskog porekla, zato §to ona pruza priliku
da se ispita uticaj licnog osecaja socio-ekonomskog polozaja na
ostale dimenzije.

Dimenzija religioznosti takode nije laka za merenje.
Sociolog Carls Glok (Charles Glock) navodi pet dimenzija re-
ligioznosti: ,religiozno iskustvo, ritualisticka dimenzija (religi-
ozna praksa), ideoloska dimenzija (religiozna verovanja), inte-
lektualna dimenzija (religiozno znanje) i posledi¢na dimenzija
religioznosti“ (Blagojevi¢ 2012: 41). Religioznost se u ovom radu
meri samo preko dimenzije religioznog iskustva (koje se meri
pitanjem koliko je Bog vazan u vasem Zivotu) i putem religiozne
samoidentifikacije. Odnos socio-ekonomskog porekla i religio-
znosti tema je koja je uvek bila zanimljiva za nau¢nike (Schie-
man 2010). Podaci pokazuju da primanja uti¢u na nivoe religi-
oznosti. Podaci koje iznosi Siman za istrazivanja sprovedena u
SAD ukazuju da nivo finansijskih primanja domacinstva uti-
¢e na nivo religioznosti obrnuto srazmerno. Medutim kada se
ukljuci ritualisticka dimenzija, to jest, ako se posmatraju samo
osobe koje redovno prisustvuju verskim ritualima, onda ta veza
izmedu religioznosti i socio-ekonomskog porekla pocinje da
opada. Objasnjenje odnosa socio-ekonomskog statusa i religio-
znosti koje je dato u drugoj radnoj hipotezi moze se naci jos kod
Vebera (Schieman), koji tvrdi da siromasni ljudi usvajaju teodi-
ceju nesrece, koja im pruza utehu da ¢e u zagrobnom zivotu dobi-
ti nagradu za ove Zivotne nedace. Religioznost u Srbiji se mnogo
menjala u poslednjih sto godina. Dok je posle Drugog svetskog
rata doslo do naglog pada religioznosti, od kraja devete deceni-
je dvadesetog veka religioznost stabilno raste, i danas samoiden-
tifikovanih religioznih ljudi ima preko 80%. Posto je doslo do
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povecanja nivoa religioznosti kod svih gradana, i posto je talas
ponovnog povecanja religioznosti dosao uglavhom spontano, a
nije sproveden od strane politickog vrha, kao posle Drugog svet-
skog rata, ove promene ne uti¢u na ispitivanje nase hipoteze.

Dimenzija ekonomskih stavova istrazuje ideolosko-
vrednosna usmerenja studenata na liniji levica-desnica. Posto
je razliku izmedu levice i desnice (¢ak i ako se gleda samo eko-
nomska sfera) sve teze ustanoviti, uzeto je da svi oni koji se za-
lazu za smanjenje ekonomskih razlika pripadaju levoj, a oni
koji se zalazu za povecanje desnoj ideoloskoj strani. U skladu
sa tim najvaznija varijabla za merenje ekonomskih stavova u
ovom radu jeste ona koja meri odgovore na pitanje o smanje-
nju ili povecanju razlika u platama izmedu zaposlenih u Srbiji.
Osim toga, kao izraz vrednosnog usmerenja ka desnici smatraju
se pozitivni odgovori na pitanje o vaznosti za studente da budu
bogati i uzivaju u lepim stvarima u Zzivotu. Stav da nezaposle-
ni imaju pravo da odbiju posao koji im ne odgovara, takode je
posmatran kao da odgovara ekonomsko levoj ideologiji. Prva
radna hipoteza tvrdi da ¢e socio-ekonomsko poreklo vise uticati
na ekonomske stavove nego religioznost. Naravno, ovakva tvrd-
nja odgovara marksistickom videnju da pripadnost klasi, dakle,
klasi po sebi, vodi usvajanju klasnih interesa i klasne akcije, to
jest, stvaranju klase za sebe. Sa druge strane, institucionalizova-
ne religije u Srbiji uglavnom nemaju sistemski usvojene i jasno
propagirane ekonomske stavove, za razliku od stavova koji se
ticu drugih pitanja. Drustveno-politicki konzervativizam tradi-
cionalnih verskih zajednica u Srbiji nije povezan sa zalaganjem
za kapitalizam i slobodno trziste, kao sto je slu¢aj kod konzerva-
tivne religiozne desnice u SAD.

Metodologija

Prva dimenzija socio-ekonomskog porekla ima vise va-
rijabli i one su proucavane kroz odgovore na sledeca pitanja:
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- Pitanje 8: Koliki su ukupni mesecni prihodi vaeg do-
macinstva (plate, penzije, stipendije itd)? Ponudeni od-
govori su bili: 1) do 200€, 2) od 201-500 €, 3) 501-800
€, 4) preko 800 €.

- Pitanje 10: Koji je najvisi stepen obrazovanja koji su
stekli vasi roditelji? Ponudeni odgovori su se kretali od
nepotpune osnovne $kole do doktorata.

- Pitanje 12: Koliko priblizno stanovnika ima vase mesto
prebivalista (mesto u kom ste stalno nastanjeni)? Ponu-
deni odgovori su bili: 1) selo, 2) varos, 3) grad, 4) sred-
nji grad, 5) veliki grad, 6) metropola.

- Pitanje 19: Neki ljudi posmatraju drustvo kao pode-
ljeno na klase. U koju biste od navedenih klasa svrsta-
li sebe? Ponudeni odgovori su bili: 1) gornju, 2) visu
srednju, 3) nizu srednju, 4) radnicku i 5) donju klasu.

Ova dimenzija, kao i njene varijable posmatrane su kao
nezavisne, jer sami studenti nisu mogli mnogo da uti¢u na njih.
U samom procesu analize odgovora kod pitanja broj 8 odgovori
1) i 2) su spojeni u jedan, zato §to je procenjeno da svi studenti
koji pripadaju porodicama sa manje od 500 evra mesecnog pri-
hoda treba svrstati u jedinstvenu kategoriju, to jest, onih iz eko-
nomski losije stoje¢ih domacinstava; broj studenata koji dolaze
iz domacinstava sa primanjima ispod dvesta evra je relativno
mali, njih ima samo 11,6%. Kod pitanja broj 10 analizirane su
samo dve kategorije studenata, oni kod kojih oba roditelja ima-
ju najvise srednju stru¢nu spremu, i oni kod kojih oba roditelja
imaju zavr$eni fakultet i vi$e. To je uradeno kako bi se bolje ispi-
tao uticaj $kolske spreme roditelja na stavove studenata. Kod 12.
pitanja odgovori 1) i 2) su spojeni, dok je kategorija veliki grad
izuzeta iz analize zbog manjeg broja ispitanika iz gradova te ve-
licine. Kod 19. pitanja odgovori pod 1) i 2) su spojeni kao jedna
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kategorija (samo 1,6% ispitanika je izjavilo da pripada donjoj
klasi), odgovor tri je proucavan kao zasebna kateogorija, dok su
odgovori 4) i 5) takode spojeni u jednu kategoriju.

Druga dimenzija religioznost ima dve varijable koje su

proucavane kroz odgovore na pitanja:

Pitanje 36: Koji je va$ stav prema religiji (zaokruzite
jedan odgovor)? Ponudeni odgovori bili su: 1) religi-
ozan sam i pripadam tradicionalnoj verskoj zajednici
(hriS¢anstvo, islam, judaizam, budizam...), 2) religio-
zan sam i pripadam savremenim duhovnim pravcima
(new age, sajentologija....), 3) religiozan, ali ne pripa-
dam nijednoj verskoj zajednici, 4) ravnhodusan prema
religiji, 5) nisam religiozan) 6.) agnostik) 7) ubedeni
ateista.

Pitanje 39: Koliko je vazan Bog u vasem zivotu? Ponu-
deni odgovori kretali su se na skali od 1 do 10, pri ¢emu
je odgovor 1 znacio potpuno nevazan, a odgovor 10 ve-
oma vazan.

Druga dimenzija je proucavana kao zavisna dimenzija.

U samom procesu analize odgovora kod 39. pitanja analizirani
su samo odgovori 1, 2 i 3, koji oznacavaju mali znacaj boga u zi-
votu studenata, i odgovori 8, 9 i 10, koji oznacavaju veliki uticaj
boga u Zivotu studenata.

Trec¢a dimenzija ekonomskih stavova sadrzi pet varija-

bli koje se proucavaju kroz odgovore na pitanja:
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su vama vazne sledece stvari? U samom pitanju bilo je
vi$e stavova, ali su analizirani samo odgovori na slede-
¢e stavove: stav 2) biti bogat i stav 10) uzivati u lepim
stvarima u Zivotu.
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Pitanje 24: stav 4) u kojem se ispituje vaznost za samog
ispitanika pripadanja sopstvenoj klasi. Ponudeni odgo-
vori su bili: vazno, nesto izmedu i nevazno.

Pitanje 29: stav 2) u kojem su bila ponudena dva pro-
tivrecna odgovora: nezaposleni treba da prihvate sva-
ki ponudeni posao, a u suprotnom im treba ukinuti
naknadu za nezaposlene, i nezaposleni treba da imaju
pravo da odbiju posao koji ne Zzele.

Pitanje 29: stav 5) u kojem su ponudena dva protivrec¢-
na odgovora: treba smanjivati razlike u platama kako bi
svi imali podjednako, i treba povecavati razlike u plata-
ma kako bismo povecali zalaganje pojedinca.

Rezultati i analiza rezultata

Ukrstanjem odgovora na razli¢ita pitanja formirane su

sledece tabele. Prva radna hipoteza testirana je proucavanjem re-
zultata prikazanih u tabelama 1-12; dok je druga radna hipoteza
testirana proucavanjem rezultata prikazanih u tabelama 13-15.

Tabela 1. Koliko je vama vazno biti bogat, poredano po prihodima
domacinstva iz kojeg studenti dolaze.

Veoma . Neodlucan . Potpuno
. Vazno Nevazno .
vazno sam nevazno
Prihodi od 44% | 31,9%  263% | 288% | 88%
0-500 evra
Prihodi
0, 0, 0 0, [0)
od 500-800 evra 70% | 43,3% 22,3% 24,0% 3,3%
Prihodi 94% | 431%  235% | 184% @ 55%
preko 800 evra
Prosec¢na vrednost | 6,4% 38,0% 24,4% 24,8% 6,4%
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Tabela 2. Koliko je vama vazno uzivati u lepim stvarima u Zivotu,
ugadati sebi, poredano po prihodima domacinstva iz kojeg
studenti dolaze.

Veoma “ Neodlu¢an “ Potpuno
. Vazno Nevazno Y
vazno sam nevazno
Prihodi od 0-500 evra | 40,0% | 47,5% 8,3% 2,9% 1,2%

Prihodi

0, 0, 0, 0, 0,
o0d 500-800 evra 34,3% | 52,0% 35,1% 2,0% 0,7%

Prihodi preko

421% | 47,6% 8,3% 1,2% 0,8%
800 evra

Prosec¢na vrednost 38,9% | 48,8% 9,1% 2,2% 1,0%

Tabela 3. Koliko je vama vazno pripadanje klasi, poredano
po prihodima domacinstva iz kojeg studenti dolaze.

Vazno Izmedu Nevazno
Prihodi od 0-500 evra 12,9% 33,2% 53,9%
Prihodi od 500-800 evra 17,4% 31,8% 50,8%
Prihodi preko 800 evra 20,5% 31,3% 48,2%
Prose¢na vrednost 16,1% 32,3% 51,6%

Tabela 4. Stav studenata po pitanju nezaposlenih osoba;
poredano po prihodima domacinstva iz kojeg studenti dolaze.

Nezaposleni treba da Nezaposleni
prihvate svaki ponudeni | treba daimaju
posao, a u suprotnom im pravo da

treba ukinuti naknadu odbiju posao
za nezaposlene. koji ne Zele.
Prihodi od 0-500 evra 36,9% 63,1%
Prihodi od 500-800 evra 37,9% 62,1%
Prihodi preko 800 evra 47,5% 52,5%
Prosec¢na vrednost 39,7% 60,3%

166



(Post)sekularni obrt

Tabela 5. Stavovi o smanjenju razlika u platama, poredano

po prihodima domacinstva iz kojeg studenti dolaze.

Treba smanjivati Treba povecati

razlike u platama razlike u platama

kako bi svi imali kako bismo povecali

podjednako zalaganje pojedinca

Prihodi od 0-500 evra 78,1% 21,9%
Prihodi od 500-800 evra 68,4% 31,6%
Prihodi preko 800 evra 54,9% 45,1%
Prosec¢na vrednost 69,9% 30,1%

Tabela 6. Stavovi studenata o nezaposlenim osobama, poredano
po stru¢noj spremi oba roditelja.

Nezaposleni treba da Nezaposleni
prihvate svaki ponudeni = treba daimaju
posao, a u suprotnom im pravo da

treba ukinuti naknadu odbiju posao
za nezaposlene koji ne zele
| otac'l maJkZ:l |m?Ju najvise 35,0% 65,0%
srednju stru¢nu skolu
| otac i mjaka imaju fakultet 47.5% 52.5%

ili vise od toga

Tabela 7. Stavovi studenata o smanjenju razlika u platama,
poredano po stru¢noj spremi oba roditelja.

Treba smanjivati
razlike u platama
kako bi svi imali

Treba povecati
razlike u platama
kako bismo povecali

podjednako zalaganje pojedinca
| otac.l majkfi\ imaju najvise 77,2% 22.8%
srednju stru¢nu Skolu
| otac i majka imaju fakultet 57.0% 43,0%

ili viSe od toga
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Tabela 8. Stavovi o nezaposlenim osobama, poredano po klasnoj

pripadnosti.

Nezaposleni treba da Nezaposleni
prihvate svaki ponudeni | treba daimaju
posao, a u suprotnom im pravo da

treba ukinuti naknadu odbiju posao

za nezaposlene koji ne Zele
Donjaili radnicka klasa 45,8% 54,2%
Niza srednja klasa 39,2% 60,8%
Visa srednja ili gornja klasa 39,3% 60,7%

Tabela 9. Stavovi o razlikama u platama, poredano po klasnoj

pripadnosti.

Treba smanjivati
razlike u platama
kako bi svi imali

Treba povecati
razlike u platama
kako bismo povecali

podjednako zalaganje pojedinca
Donja ili radnic¢ka klasa 83,8% 16,2%
Niza srednja klasa 71,6% 28,4%
Visa srednja ili gornja klasa 62,8% 37.2%

Tabela 10. Stavovi o nezaposlenima, poredano po vaznosti boga

u zivotu studenata.

Nezaposleni treba da
prihvate svaki ponudeni
posao, a u suprotnom im

treba ukinuti naknadu

Nezaposleni treba
da imaju pravo
da odbiju posao

koji ne Zele
za nezaposlene
Bog je potpuno 52,9% 47,1%
nevazan u mom zivotu
Bog je veoma vazan 38,0% 62,0%

u mom zivotu
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Tabela 11. Stavovi o razlikama u platama, poredano po vaznosti

boga u necijem zivotu.

Treba smanjivati
razlike u platama
kako bi svi imali

Treba povecati
razlike u platama
kako bismo povecali

podjednako zalaganje pojedinca
Bog je pvc.)tpuno nevazan 83.3% 16,7%
u mom Zzivotu
Bog je veoma vazan 64,5% 35,5%

u mom Zivotu

Tabela 12. Koliko je bog vazan u Zivotu, poredano po stru¢noj

spremi oba roditelja.

Bog je potpuno Bog je veoma
nevazan u vazan u mom
mom zivotu Zivotu
| otac'l majk? |m?Ju najvise 7.3% 92.7%
srednju stru¢nu skolu
! Ptic i majka imaju fakultet 9,5% 90,5%
ili vise od toga

Tabela 13. Koliko je bog vazan u Zivotu, poredano po velicini
mesta iz kojeg studenti poticu.

Bog je potpuno nevazan
u mom Zivotu

Bog je veoma vazan
u mom Zzivotu

Selo ili varos 4,9% 95,1%
Manji grad 5,8% 94,2%
Srednji grad 10,0% 90,0%
Metropola 6,9% 93,1%
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Tabela 14. Religioznost studenata (samo onih koji su se izjasnili
da su religiozni i da pripadaju tradicionalnoj religioznoj zajednici),
poredano po prihodima domacinstva iz kojeg studenti dolaze.

Bog je potpuno Bog je veoma vazan
nevazan u mom zivotu u mom zivotu
Prihodi od 0-500 evra 6,4% 93,6%
Prihodi od 500-800 evra 5,5% 94,5%
Prihodi preko 800 evra 9,9% 90,1%
Prose¢na vrednost 6,9% 93,1%

Tabela 15. Koliko je vama vaZno pripadanje vasoj veri, poredano
po prihodima domacinstva iz kojeg studenti dolaze.

Vazno Izmedu Nevazno
Prihodi od 0-500 evra 28,7% 23,4% 47,9%
Prihodi od 500-800 evra 31,1% 23,4% 45,5%
Prihodi preko 800 evra 28,1% 29,3% 42,6%
Prose¢na vrednost 29,3% 24,9% 45,9%

Analiza podataka pokazala je da studenti koji dolaze
iz bogatijih domacinstava u vecem procentu (52,7%) smatraju
da je u zivotu vazno ili veoma vazno biti bogat, nego studenti
iz domacinstava srednjeg prihoda (50,3%) i onih iz siromasnih
domacinstava (36,3%). Kod odnosa studenata prema uzivanju
u lepim stvarima nije se pokazala veca razlika kod studenata iz
domacinstava sa manjim i ve¢im prihodima. Vaznost pripada-
nja klasi za studente dosta je povezana sa prihodima domacin-
stva iz kojeg dolaze: 20,5% onih koji dolaze iz najbolje stojecih
domacinstava osecaju vaznost pripadanja klasi, nasuprot 12,9%
koji imaju isti odnos prema sopstvenoj klasi a koji dolaze iz do-
macinstava koja imaju manje od 500 evra mese¢nih prihoda.
Velika razlika postoji i kod odnosa prema nezaposlenima; oni
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iz najbolje stoje¢ih domacinstava (preko 800 evra prihoda) rede
smatraju da nezaposleni imaju pravo da odbiju posao koji im ne
odgovara (52,5%) u odnosu na one studente koji vode poreklo iz
domacinstava sa prihodima manjim od 500 evra (63,1%). Zna-
¢ajna razlika postoji i kod stavova o smanjenju razlika u plata-
ma; 78,1% onih iz losije stoje¢ih domacinstava smatra da treba
smanjivati razlike u platama, dok samo 54,9% onih iz najbolje
stoje¢ih domacinstava ima isti stav. Analiza je pokazala da pri-
hodi domacinstva u znac¢ajnoj meri uti¢u na ekonomske stavove
studenata. Podaci iz tabela 7 i 8 takode daju sli¢nu sliku. Studen-
ti ¢ija oba roditelja imaju nizu $kolsku spremu ce$ce smatraju da
nezaposleni imaju pravo da odbiju posao ako im ne odgovara i
¢eS¢e smatraju da treba smanjivati razlike u platama, nego stu-
denti ¢ija su oba roditelja imala zavrsen fakultet ili viSe. Studenti
koji su sami sebe svrstali u donju ili radni¢ku klasu mnogo ce-
$¢e smatraju da treba smanjivati razlike u platama (83,8%), nego
oni iz niZe srednje klase (71,6%) i od onih koji su sebe svrstali u
visu srednju ili gornju klasu (62,8%). Zakljucak je da socio-eko-
nomsko poreklo ocigledno utice na ekonomske stavove studenata,
to jest, da oni studenti koji dolaze iz siromasnijih i manje obrazo-
vanih domacinstava, i oni koji sebe svrstavaju u donju ili radnicku
klasu, cesce imaju egalitarne ekonomske stavove.

Sa druge strane, analiza podataka je pokazala da religi-
oznost takode utice na ekonomske stavove studenata. Od onih
koji pripadaju tradicionalnim religijama, a bog im je veoma va-
Zan u zivotu, 62% smatra da nezaposleni imaju pravo da odbiju
posao koji im ne odgovara, za razliku od 47,1% onih kojima je
bog potpuno nevazan u Zivotu. Situacija je drugacija kod stavo-
va religioznih i nereligioznih studenata o smanjenju razlika iz-
medu plata; 83,3% nereligioznih smatra da treba smanjivati ra-
zlike u platama, dok isti stav ima 64,5% religioznih studenata.
Religioznost oc¢igledno utice na ekonomske stavove studenata,
ali ne pruza jasnu sliku da li uti¢e na formiranje konzistentnih

171



Velizar Mirc¢ov

stavova u pravcu vece ekonomske egalitarnosti ili ne. Zakljucak
je da je nasa prva radna hipoteza dokazana delimi¢no. Iako reli-
gioznost takode ima veliki uticaj na ekonomske stavove, socio-
ekonomsko poreklo vide uti¢e na formiranje konzistentnih eko-
nomskih stavova na liniji ve¢a-manja ekonomska egalitarnost.

Druga radna hipoteza odnosi se na povezanost socio-
ekonomskog porekla studenata i nivoa njihove religioznosti. Po-
daci pokazuju da obrazovanje roditelja ne utice mnogo na re-
ligioznost studenata; studenti ¢ija su oba roditelja nize skolske
spreme samo su malo ¢e$ce izjavljivali da im je bog veoma vazan
u zivotu (92,7%) u odnosu na studente cija oba roditelja imaju
zavrseni fakultet ili viSe (90,5%). Veli¢ina mesta iz kojeg su stu-
denti takode ne daje nikakvu jasnu sliku o njihovoj religiozno-
sti; iako razlike postoje, ne postoji jasna tendencija, 95,1% onih
iz sela ili varosi izjavljuje da im je bog veoma vazan u zZivotu, dok
je slican procenat i kod onih koji poticu iz metropole (93,1%),
dok najmanji procenat onih kojima je bog veoma vazan u zivotu
dolazi iz gradova srednje velicine (90%). Prihodi domacinstva
takode nemaju veliki uticaj na religioznost. Studenti koji poti-
¢u iz domacinstava sa najnizim primanjima u 93,6% slucajeva
izjavljuju da im je bog veoma vazan u zivotu, dok 38,7% njih
izjavljuje da im je vazno pripadanje njihovoj veri, dok su brojke
samo malo razlic¢ite kod studenata iz domacinstava sa najve¢im
primanjima (90,1% i 28,1%). Socio-ekonomsko poreklo stude-
nata vrlo malo utic¢e na njihovu religioznost. Iako je u svim slu-
¢ajevima religioznost niza kod studenata sa boljim socio-eko-
nomskim poreklom razlika nije velika. Medutim, ako Zelimo da
ustanovimo odnos izmedu nereligioznosti i socio-ekonomskog
porekla, onda je slika malo drugacija. Dok je procenat studenata
iz siromasnijih domacinstava koji izjavljuju da im je bog nevazan
samo 6,4%, ta brojka se povecava na 9,9% kod studenata iz naj-
bogatijih domacinstava. Podaci nam dozvoljavaju da zaklju¢imo
da socio-ekonomsko poreklo vrlo malo utice na religioznost i da
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je nada radna hipoteza dokazana, ali ne sa velikim nivoom sigur-
nosti. Medutim, ako prvobitnu hipotezu izmenimo i kazemo da
vi$e socio-ekonomsko poreklo uti¢e na vise nivoe nereligioznih
stavova, onda je ovakva izmenjena hipoteza dokazana. Na kraju
bi se moglo dodati i da analiza podataka ide u prilog Silerovim
nalazima da socio-ekonomsko poreklo prestaje da utice na ni-
voe religioznosti kod onih koji su sustinski religiozne osobe, sto
se u ovoj analizi vidi iz podataka u tabeli 15.

Zakljucak

Analiza podataka je omogucila da donesemo nekoliko
zakljucaka. Prvi je da socio-ekonomsko poreklo zaista utice na
ekonomske stavove studenata, to jest, studenti koji dolaze iz si-
romasnijih i manje obrazovanih domacinstava, i oni koji sebe
svrstavaju u donju ili radnicku klasu, ¢es¢e imaju egalitarne eko-
nomske stavove, kao $to je radna hipoteza i pretpostavljala. Reli-
gioznost je uticala na formiranje ekonomskih stavova, $to nije u
potpunosti odgovaralo hipotezi, i svakako zahteva dalje prouca-
vanje. Studenti svih socio-ekonomskih obelezja imaju veoma vi-
soku samodeklarisanu religioznost, ali je verovatnoca nereligio-
znih stavova mnogo ¢e$c¢a kod studena viseg socio-ekonomskog
porekla, $to je ipak potvrdilo prvobitnu hipotezu.
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Uticaj pola, materijalnih
prihoda i izbora fakulteta
na religioznost studenata

Apstrakt: U tekstu se analiziraju dobijeni re-
zultati istraZivanja iz 2013. godine o religijskim, moralnim i po-
litickim vrednostima studenata Srbije. Krenuvsi od ideja teoreti-
Cara funkcionalizma, feministickog pokreta, Entonija Gidensa i
Aleksa Inkelsa, pokusala sam da primenim njihove hipoteze na
ovo istrazivanje. Cilj je bio uspostaviti korelaciju izmedu materi-
jalnih prihoda, pola i tipa fakulteta koji student pohada sa njiho-
vom religioznoséu.

Kljucne redi: religioznost, studenti, materijal-
ni prihodi i religioznost, pol i religioznost, fakultet i religioznost

Istrazivanjem sprovedenim 2013. godine, koje je obu-
hvatilo 1058 studenata privatnih i drzavnih fakulteta (budzet-
ski i samofinansirajuci) iz devet gradova $irom drzave, nastojali
smo da utvrdimo religijske, moralne i drustveno-politicke vred-
nosti studenata.

Iz brojnih socioloskih i socijalno-psiholoskih teorija
ponikle su hipoteze o razlozima religioznosti pojedinaca, tj.
faktorima koji uti¢u na religioznost. Tu su brojne teorije poput
funkcionalizma, marksizma, interakcionizma, feminizma itd.,
koje pokusavaju da odgovore na pitanja kakvu funkciju ima re-
ligija u drustvu, ali i zasto sam pojedinac veruje. U ovoj analizi
rezultata dobijenih anketiranjem ispitanika, pre svega ce biti reci
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o faktorima koji mogu biti u odredenoj korelaciji sa religiozno-
$¢u, a manje o ulozi religije u drustvu. Funkcionalisti su se ba-
vili uticajem emocionalnog stresa ili stanjima Zivotne krize koji
uti¢u na pojedinca da bude religiozan. Medu prvima je bio Bro-
nislav Malinovski, koji u svom delu ,,Magija, nauka, religija“ go-
vori o meduzavisnosti religije i Zivotnih kriza, situacija i pojava
koje nije moguce kontrolisati ili predvideti njihovo desavanje.
On je ovo uocio proucavajuci plemena, ali su se kasniji savreme-
ni sociolozi nadovezali na ove osnove i prosirili teoriju. Recimo
Talkot Parsons je takode govorio o dogadajima koji se ne mogu
predvideti ili za koja se ¢ovek ne moze pripremiti. On to nazi-
va faktorom neizvesnosti, koji je klju¢an za verovanje coveka u
neku transcedentalnu, vi$u silu poput magije ili religije. Covek
se od davnina suocavao sa pitanjima kao $to su: ,Zasto mora-
mo da podnosimo bol i siromastvo, a i ako moramo zasto je to
nejednako i nepredvidivo“ (Parsons u Haralambos, 2002: 440).
Religija je pruzala neku vrstu odgovora na ova pitanja, kao, na
primer, da Bog namece patnju i da time iskusava veru, a da ce
oni koji se dobro vladaju biti nagradeni u narednom Zivotu, na-
vodi Parsons. Ovde se prvi put pominje uticaj materijalnih fak-
tora na religioznost - mozemo pretpostaviti da je siromastvo u
korelaciji sa pove¢anom religioznoscu, jer stvara egzistencijalnu
neizvesnost u svakodnevnom Zivotu, kao i neizvesnost u plani-
ranju budu¢nosti. Rodni Stark i Vilijam Bejnbridz su, takode,
naglasili kompenzacijsku ulogu religije. Oni smatraju da ¢oveka
pokrece zudnja za nagradom i izbegavanje kazne - ali mnogo
onoga §to zele, recimo bogatstvo, nije dostupno svima ili uopste
nije dostupno (Cesto se susrecemo sa momentom sopstvene
smrti i bliznjeg, kao pokretacem za religioznost i kod funkci-
onalistickih teoreti¢ara). Ovde jo$ jednom imamo navodenje
faktora materijalnog bogatstva kao jednog od onih koji navodi
pojedince na religioznost, i iz tog razloga sam pozelela da pro-
verim hipotezu da li zaista materijalno bogatstvo tj. prihodi stu-
denata uticu na stepen njihove religioznosti.
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Kada je u pitanju pol pojedinca kao determinanta re-
ligioznosti, time se uglavnom bave feministicke teorije, ali i re-
cimo Entoni Gidens, jedan od uglednijih sociologa danasnjice.
Gidens hriS¢anstvo vidi kao pretezno musko pitanje, sa svojim
simbolima i jasnom hijerarhijom. On navodi da je Bog otac i
muska figura, kao i sin Isus, a da je Zena nastala od kosti rebra
muskaraca. Karen Armstrong navodi da nijedna od dominant-
nih religija nije narocito prijateljski naklonjena Zenama, Stavi-
$e, da su Zene marginalizovane (Armstrong, 1993). Haralambos
navodi da i uprkos svim ¢injenicama o nizem poloZaju Zena na
hijerarhijskoj lestvici u religijama, Zene u ve¢oj meri participira-
ju u verskim obredima tamo gde im je dozvoljeno prisustvo, u
odnosu na muskarce. Stiv Brus je dosao do istih rezultata ispi-
tujuci drustvene stavove u Velikoj Britaniji 1991, gde je do$ao
do podataka da zene ¢ine 65% populacije koja redovno odlazi u
crkvu, dok muskarci ¢ine tek 35%. Interesantan je ovaj paradoks
izmedu religijskog diskursa i religijske prakse, a samu hipotezu
o veéem ucescu Zena u religijskim obic¢ajima, provericu i u re-
zultatima ovog istrazivanja.

Aleks Inkels je sproveo komparativno medunarodno
istrazivanje na 6000 ispitanika. Obuhvaceni su mladi razlicitih
zanimanja, drustvenih grupa i iz zemalja $irom sveta i sa svih
kontinenata. Za cilj je imao da dobije tzv. obrazac modernog
coveka sa njegovim karakteristikama, gde je, izmedu ostalog,
obuhvatio i verovanja ispitanika — u religiju ili nauku. Dosao je,
naime, do interesantnog rezultata. Obrazovanje je znacajno uti-
calo na formiranje stava ispitanika i samog sistema vrednosti,
izmedu ostalog i koncepta vere. Ali, nisu svi fakulteti podjedna-
ko uticali na formiranje li¢nosti ispitanika povodom odredenih
stavova — drustveno-humanisticki fakulteti su imali veliki uticaj,
dok je tehnicko obrazovanje bilo zanemarljivo. U nasem ispiti-
vanju, sve fakultete smo podelili na drustvene i prirodne da bi-
smo proverili ovu hipotezu.
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Ovde se mogu pomenuti i socijalni psiholozi, koji su
takode prepoznali kompenzacijski odnos izmedu religije i ra-
znih nezadovoljenih motiva. Rot navodi motiv za drustvom, al-
truisticki motiv, motiv za li¢cnom afirmacijom, motiv za afektiv-
nom vezanosc¢u itd. Ovo je samo ilustracija da na religioznost
pored objektivnih i drustvenih faktora uti¢u i brojni unutrasnji
koje nije tako lako ispitati, a podjednako ucestvuju u formiranju
stava kod pojedinaca.

Rezultati istrazivanja

Pre ukrstanja varijabli i trazenja znacajnih korelacija,
potrebno je re¢i i uopsteno o rezultatima varijabli koje ¢e kasni-
je biti kori$¢ene, a bez ukrstanja sa promenljivama.

- Od ukupnog broja ispitanika, 52% je bilo muskog a
48% zenskog pola, sto je prilicno ujednaceno.

- Fakultete smo podelili u dve grupe - prirodne i dru-
$tvene, iz Beograda i iz ostalih gradova posebno: 32%
od ukupnog broja ispitanika studenti su drustvenih fa-
kulteta u Beogradu, a 27% u ostalim mestima, dok je na
prirodnim fakultetima po 20% i u Beogradu i u ostalim
mestima.

- Prihodi su takode bili podeljeni u cetiri grupe: do 200
evra mesecnog prihoda (12% od ukupnog broja), izme-
du 201 i 500 evra — 35%, od 501 do 800 evra, 29%, a
iznad 800 evra, 25% od ukupnog broja.

Najpre smo dobijene rezultate ukrstili sa varijablom
pola. Na pitanje: ,,Kakav je Va$ stav prema religiji?“, postojalo
je sedam ponudenih odgovora: religiozan sam i pripadam tra-
dicionalnoj verskoj zajednici; religiozan sam i pripadam savre-
menim duhovnim pravcima; religiozan sam, ali ne pripadam
nijednoj verskoj zajednici; ravnodusan sam prema religiji; ni-
sam religiozan; agnostik; ubedeni ateista. Mogle su se primetiti
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odredene oscilacije u odgovorima izmedu muskih i Zenskih ispi-
tanika. Interesantno je da je od ukupnog broja ispitanika, koji su
se izjasnili kao ateisti ¢ak 59,3% muskaraca, $to je ujedno i naj-
veca razlika u odgovorima. Ali, od ukupnog broja ispitanika koji
su se izjasnili kao agnostici, 54,4% su Zene, §to je skoro 10% vise
od muskaraca. Mozemo uociti tendenciju da su muskarci cesce
ateisti i skloni zauzimanju ekstremnijeg stava, dok su devojke
pre agnostici. Od ukupnog broja religioznih koji pripadaju tra-
dicionalnim verskim zajednicama, 53,4% su ispitanice, ali ova
grupa ¢ini ujedno i najvecu, jer se od ukupnog broja ispitanika
¢ak 58% njih svrstalo ovde. Tek 29% od ukupnog broja se svr-
stalo u ,ravnodusne prema religiji, nereligiozne, ateiste i agno-
stike. Interesantno je pomenuti ispitivanje religioznosti student-
ske omladine u Nisu, Dragoljuba Dordevica iz 1985. godine na
uzorku od 780 ispitanika, gde je zanemarljivih 2,9% ispitanika
sebe videlo kao vernike, a ¢ak 97,1% se svrstavalo u neopredelje-
ne, nereligiozne ili ateiste. Neverovatna je oscilacija u rezultati-
ma za ovih, nesto manje od trideset godina izmedu istrazivanja.
Moramo imati u vidu kako pad socijalistickog sistema i dolazak
kapitalizma, tako i vidni pad u Zivotnom standardu vecinskog
stanovni$tva, §to ¢e biti hipoteza za sledece ukrstanje varijabli.
Pokusaj objasnjavanja ove enormne razlike u shvatanjima stu-
denata za nepune tri decenije zahteva svakako posebnu studiju i
ukljuc¢ivanje mnogo vise faktora koji su doveli do ovoga od onih
pobrojanih u anketi koja je sprovedena.

Ako religioznost ispitanika uporedimo sa fakultetom
koji pohadaju, mozemo uociti sledece oscilacije u odgovorima:
studenti drustvenih fakulteta se znacajno vise deklarisu kao ate-
isti (71%) ili agnostici (64%) od studenata prirodnih fakulteta
koji su se deklarisali kao navedeni, $to potvrduje Inkelesovu hi-
potezu. Naravno, ne smemo izgubiti iz vida da je od ukupnog
broja ispitanika njih 58% sebe svrstalo u religiozne, tako da oni
svakako cine veliku ve¢inu i kod prirodnjaka i kod drustvenjaka.
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Ukrstajuci odgovore na ovo pitanje sa prihodima ispi-
tanika, potvrdili smo hipotezu brojnih teoreticara o korelaciji
siromastva sa visokim stepenom religioznosti. Iako ne moze-
mo zbog prirode varijabli dobiti precizan procenat u oscilacija-
ma odgovora, moze se uociti tendencija koncentracije odgovora
oko odredene vrednosti. Daleko najveci broj ispitanika od onih
koji su se definisali kao vernici tradicionalnih zajednica, Zivi u
domacinstvima koja imaju prihode manje od 200 evra mesec¢no,
dok se procentualni udeo vernika sa porastom mese¢nih priho-
da smanjuje. Takode, suprotno tome, procentualni udeo siro-
masnih kod nereligioznih, ravnodusnih, ateista i agnostika opa-
da proporcionalno u odnosu na visinu mese¢nog dohotka.

Na pitanje da li veruju da Bog postoji, bila su ¢etiri po-
nudena odgovora: verujem da Bog postoji; nisam siguran; postoji
neka vrsta duha ili Zivotne sile, ali ne znam da li je to Bog; ne mi-
slim da postoji Bog, duh ili zivotna sila. Od ukupnog broja ispita-
nika 55% je odgovorilo da Bog postoji (naspram 1,8% iz istrazi-
vanja Pordevica), 25% da postoji neka vrsta duha ili Zivotne sile,
11% da nisu sigurni a 9% da ne postoji nikakva sila ili Bog.

Gledajuc¢i korelaciju izmedu pola ispitanika i odgovora
na ovo pitanje, moze se uociti znacajna oscilacija kod ispitani-
ka koji smatraju da postoji neka zivotna sila ili duh - gde je od
ukupnog broja ispitanika koji su zaokruzili ovaj odgovor 57,1%
ispitanica, i kod ispitanika koji ne misle da postoji duh ili Zivot-
na sila - 58,9% su bili muskarci. Kod vernika i ostalih odgovora
oscilacije u odgovorima nisu bile statisticki znacajne.

Uporeduju¢i odgovore na ovo pitanje sa fakultetom
koji pohadaju ispitanici, najvece oscilacije uocili smo izmedu
prirodnih i drustvenih fakulteta kod ispitanika koji smatraju da
Bog postoji. Naime, ¢ak 62% od ukupnog broja onih koji ve-
ruju u postojanje su sa drustvenih fakulteta. Interesantno je da
drustvenjaci ¢e$¢e veruju u nedefinisanu silu od prirodnjaka, ali
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da je ova razlika znacajna samo u okviru ispitanika koji studira-
juu Beogradu. Treba sa rezervom posmatrati da je poreklo ispi-
tanika uticalo na njegovo definisanje stava, uzevsi u obzir da je
veliki procenat studenata u Beogradu iz unutrasnjosti. Intere-
santno je da i kod ispitanika koji ne veruju u postojanje Boga je
vise onih sa drustvenih fakulteta (60%), sto potvrduje i slaze se
i sa Inkelesovim rezultatima i teorijom o kojoj je ve¢ bilo reci.

U skladu sa prethodnim pitanjem i korelacijom sa pri-
hodima, u ovom pitanju se ponovila ista situacija. Od ukupnog
broja ispitanika koji smatraju da Bog postoji, najve¢i udeo je
onih sa najmanjim prihodima, a taj broj opada porastom priho-
da - i obrnuto, ispitanici koji smatraju da ne postoji duh ili sila
su u najve¢em udelu oni sa najve¢im prihodima, a broj propor-
cionalno opada sa smanjivanjem visine prihoda.

Na pitanje da se zaokruzi stav o religiji bilo je pet po-
nudenih odgovora: postoji samo jedna prava religija i istina koju
ona nudi (20%);' postoji samo jedna prava religija, no i druge re-
ligije sadrze neke temeljne istine (18%); ne postoji samo jedna
prava religija, ali sve sadrze neke temeljne istine (31%); nijedna
od velikih religija ne nudi nikakvu istinu (12%); ne znam (20%).
Mozemo uociti da najveci broj vernika je ipak religijski toleran-
tan i nije iskljuciv prema ostalim religijama, $to je svakako po-
zitivna stavka.

U odnosu na pol, vece oscilacije se uocavaju samo kod
odgovora da nijedna religija ne nudi istinu, i tu dominiraju
muskarci sa 57,8% od ukupnog broja ispitanika, i kod odgovo-
ra ,ne znam", gde dominiraju ispitanice sa 56,8% u odnosu na
ispitanike.

Kada je u pitanju podela na drustvene i prirodne fakul-
tete, mozemo uociti znacajnu razliku u ispitanicima koji smatraju

1 Od ukupnog broja ispitanika koji su odgovorili na ovo pitanje

180



(Post)sekularni obrt

da je samo jedna religija prava, i to da je od ukupnog broja cak
71% sa drustvenih fakulteta, ali su oni bili i dominantni u od-
govorima da nijedna religija ne nudi istinu, sa 60% od ukupnog
broja odgovora.

Materijalni faktor nije bio statisticki znacajan kod od-
govora na ovo pitanje.

Na pitanje ,,U $ta od navedenog verujete?“ ponudeno je
$est odgovora: u Isusa Hrista; vaskrsenje; raj i pakao; preseljenje
duse; magiju; astrologiju, a na pitanja se odgovaralo zaokruziva-
njem odgovora ,,da“ ili ,ne. Kada se govori o razlikama u polu
i korelaciji sa odgovorima, moze se uociti tendencija da su zene
sklonije verovanju u navedene stavke, a oscilacije u odgovori-
ma idu od par procenata do ¢ak 20 i 30% (ispitanice vise veruju
u magiju i astrologiju). Gledaju¢i odnos fakulteta i odgovora na
ovo pitanje, moze se uociti tendencija da su na sva pitanja ispi-
tanici sa drustvenih nauka odgovarali pozitivno u ve¢em pro-
centu od ispitanika sa prirodnih fakulteta. Razlika, ipak, nikad
ne prelazi 10% izmedu jednih i drugih. Faktor materijalnih pri-
hoda je znacajan samo kod pitanja o verovanju u Isusa Hrista,
gde se ponavlja ista tendencija iz prethodnih pitanja da je najve-
¢i udeo ispitanika koji veruju onaj sa najmanjim prihodima i da
opada sa porastom prihoda, i kod pitanja o vaskrsenju, gde prvi
put postoji oscilacija. Najvise onih sa prihodom do 200 evra ve-
ruju u vaskrsenje, ali se na drugom mestu nalaze oni sa priho-
dom izmedu 501 i 800 evra, na treem oni sa prihodom preko
800 evra, a na poslednjem mestu oni sa prihodom izmedu 201
i 500 evra mese¢nog prihoda domacinstva. Bilo bi interesantno
detaljnije prouciti ovaj podatak — da pored ispitanika najlosijeg
materijalnog stanja, jesu oni sa visokim primanjima - kada je u
pitanju verovanje u vaskrsenje.

Naredno pitanje se odnosilo na prisutnost religijskih ak-
tivnosti u zZivotu ispitanika, a ispitanici su odgovarali sa ,,redovno,
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ponekad ili nikad®, dok su ponudene aktivnosti bile: prisustvo
nedeljnoj liturgiji (53% ispitanika od ukupnog broja ispitanika
koji su odgovorili na ovo pitanje ne prisustvuje nikad); slavlje-
nje ve¢ih praznika (80% ispitanika slavi redovno); ucestvovanje u
dobrotvornim akcijama svoje verske zajednice (42% ponekad, a
50% nikad); ¢itanje verske literature (39% ponekad, 53% nikad);
molitva izvan crkve (41% ponekad, 35% nikad); pric¢esce (49%
ponekad, 39% nikad); post pred vece verske praznike (40% pone-
kad, 33% nikad); ispovedanje svesteniku (76% nikad, 17% pone-
kad), crkvena sahrana (52% redovno, 32% ponekad).

Od svih navedenih stavki, samo u jednoj se primec¢uje
vidna oscilacija izmedu ucesc¢a polova. Recimo, kod redovnog
prisustva nedeljnoj liturgiji 61% ispitanih su muskarci, dok je
»ponekad” zastupljeniji odgovor kod ispitanica (56,6%). Kada je
u pitanju razlika izmedu stavova ispitanika sa drustvenih i pri-
rodnih fakulteta, nailazimo na prili¢no drugaciju sliku od one
koja je bila u prethodnim pitanjima. U ispunjavanju svih na-
vedenih aktivnosti (osim u postu pre vecih crkvenih praznika)
dominiraju studenti i studentkinje sa prirodnih fakulteta. To je
prili¢éno neocekivano s obzirom na odgovore u prethodnim pi-
tanjima, gde su se ,drustvenjaci“ ¢e§ce identifikovali sa vernici-
ma, a i bili dominantniji kod verovanja u sujeverja i neke situa-
cije neobjasnjive objektivnim i empirijskim sredstvima. Kada se
govori o uticaju materijalnog faktora, uocava se da tendencija
obavljanja navedenih religijskih aktivnosti opada sa porastom
prihoda ispitanika — da ispitanici sa najmanjim prihodom, za-
pravo, najce$ce obavljaju religijske obrede, ali zbog neparame-
tarske metode ne mozemo dobiti ta¢ne procente.
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Apstrakt: Predmet ovog rada jeste analiza re-
ligijskih i drustveno-politickih vrednosti studenata u Srbiji, prema
istrazivanju ,,Postsekularni obrt: religijske, moralne i drustveno-
je. Iako vecina ispitanika smatra sebe religioznim i pripadnikom
tradicionalne verske zajednice, drugi rezultati istrazivanja navo-
de nas na zakljucak da se pripadnost religiji studentske populacije
u Srbiji mora shvatiti vise kao deo tradicije i identiteta, a ne kao
proizvod jednog istinskog oseéaja vere. U skladu sa tim, glavna
hipoteza glasi da su religija i pripadnost religiji studenata u Srbi-
ji manje pitanje same vere, a vie pitanje identiteta i tradicije. Sa
druge strane, analizom rezultata vezanih za religiju i religijske
vrednosti, pokuSacemo da analiziramo njihov odnos prema ne-
kim politickim stavovima i pitanjima.

Kljucne redi: religija, vrednosti, studenti, istra-
Zivanje, identitet, tradicija, politika, politikologija religije.

Uvod

Istrazivanje koje je sproveo Centar za religijske studije
Instituta za filozofiju i drustvenu teoriju iz Beograda — ,,Postse-
kularni obrt: religijske, moralne i drustveno-politicke vrednosti

*  Doktorant i istraziva¢-saradnik na Fakultetu politi¢kih nauka Uni-

verziteta u Beogradu.
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studenata u Srbiji“ imalo je za cilj da istraZi religijske, moralne i
drustveno-politicke vrednosti studentske populacije u Srbiji, i da
ukaze na njihov meduodnos. Drugim re¢ima, da istakne kako re-
ligije i religijske vrednosti uti¢u na razvijanje demokratskih vred-
nosti i stavova medu studentima, sa posebnim fokusom na evrop-
ske vrednosti demokratije, solidarnosti, pluralizma i tolerancije.
U skladu sa tim, oblast kojoj ovo istrazivanje pripada jeste socio-
logija religije, ali kako ¢emo ovaj rad usmeriti ka politickim pita-
njima i stavovima, onda on pripada i disciplini politikologije reli-
gije, koja se upravo bavi meduodnosom religije i politike.'

No, u drustvenim naukama, a posebno u politickim na-
ukama, do skora nije bilo mesta za istrazivanje religije kao va-
znost politikoloskog faktora. Sasvim je u pravu Ronald Inglhart,
profesor politickih nauka sa Univerziteta u Micigenu, kada kaze
da se pre 30 godina smatralo kako ce religija potpuno nestati iz
drustvenog zivota i povudi se u privatnu sferu pojedinca. Kako
on kaze, danas, 30 godina posle, ispostavilo se da je to bila kolo-
salna greska.” Kakav je ,tretman” religije u politickim naukama
bio, najbolje se moze videti iz analize Keneta Volda i Klajda Vil-
koksa, koji su analizirali prisutnost nau¢nih ¢lanaka koji se bave
religijom uopste u jednom od najpoznatijih casopisa u politickim
naukama, i mesta gde se formira mejnstrim politicke nauke ve¢
preko 100 godina — ¢asopisu American Political Science Review.?
Podaci do kojih su oni dosli, pokazuju da je, recimo, u trenutku
kada su istrazivali arhivu ovog casopisa (2006. godine), bilo samo

1 Vise o politikologiji religije pogledati u: Miroljub Jevtic, Political Sci-
ence and Religion, Politics and Religion Journal, Vol. 1, No. 1, 2007.

2 Pogledati intervju profesora Ingleharta naslovljen ,,Is there a Global
Resurgence of Religion, http://www.pewforum.org/Politics-and-Elections/
Is-There-a-Global-Resurgence-of-Religion.aspx, (pristupljeno 17.03.2013)
3 Kenneth D. Wald and Clyde Wilcox, ,Getting Religion: Has Politi-
cal Science Rediscovered the Faith Factor, American Political Science Re-
view, Vol. 100, No. 4, November 2006.
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35 naslova koji su u svom naslovu sadrzali religijske termine. Od-
nosno, jedan ¢lanak svake tre¢e godine! Prema ovim autorima,
postoji nekoliko razloga zasto je to tako. Oni upucuju na samu
prirodu politickih nauka, drustvenu pozadinu nau¢nika, na me-
todolosku cinjenicu da je predmet empirijski tesko istraziv, te
na trenutnu ,,modu” u politickim naukama.* Ali, situacija se po-
pravlja po tom pitanju. Danas se sve vise nau¢nika bavi odnosom
religije i politike, osnivaju se instituti, istrazivacki centri i komi-
teti, medunarodne grupe i sl. Jedan od dokaza jeste i istrazivanje
koje je predmet analize ovog rada. I povr$an pogled na rezulta-
te ukazuje na ,revitalizaciju religije” u savremenom svetu. Ako
uporedimo ove rezultate sa nekim ranijim istrazivanjima, naro-
¢ito onim radenim u vreme SFR]J, vide¢emo da je stepen religio-
znosti studenata visestruko porastao. Kako ta ¢injenica utice na
njihov odnos prema politici i oblikuje njihove politicke stavove,
videcemo u ovom radu. Alj, kako je obim ovog rada ogranicen,
autor Ce se fokusirati na dve glavne teze koje Ce biti iskazane u
formi radnih hipoteza, koje ¢emo pokusati da dokazemo.

Prva hipoteza glasi da je pripadnost pravoslavlju kao
tradicionalnoj veri u Srbiji viSe stvar tradicije i identiteta naseg
naroda, nego pitanje same vere, dok se druga hipoteza odnosi
na meduodnos religije i politike i glasi: odredeni politicki stavo-
vi produkt su usvojenih religijskih vrednosti. Koriste¢i se sazna-
njima politikologije religije, analizira¢emo rezultate ovog istra-
zivanja proveravajuci pomenute hipoteze.

Hipoteza 1: pripadnost pravoslavlju kao tradicionalnoj
veri u Srbiji vise je stvar tradicije i identiteta naseg
naroda, nego pitanje same vere

Na prvi pogled ova hipoteza ne otkriva nista novo,
ali takvi pojmovi i iskazi su obi¢no i najkontroverzniji u dru-
$tvenim naukama. Ovde imamo slucaj prepoznavanja, ali ne i

4 Isto, str. 525.
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znanja. Recimo, ve¢ina bi rekla da zna $ta je demokratija, nasi-
lje, religija i sl. Ali kada se malo dublje ude u pricu, shvati se da
veoma malo njih u stvari razume samu sustinu pojma o kome
se govori. Kada dode do objasnjenja, definicije ili argumenata za
ili protiv, ve¢ina je obi¢no tiha. Cini se da je sli¢na situacija sa
verskim zivotom Srba, za koje se smatra da su veoma vezani za
pripadnost pravoslavlju. Ali, sa druge strane, tako malo njih je
crkveno.” U tom smislu, najbolji pokazatelj jeste popis stanov-
nistva u Srbiji iz 2011. godine. Prema podacima o veroispovesti
gradana, ¢ak 6.079.396 od ukupnog broja od 7.186.862 izjasni-
lo se kao pripadnik pravoslavne religije.® A, opet, vecina crka-
va u Srbiji nedeljom je prazna. Onda se postavlja pitanje — da li
je pripadnost pravoslavlju u Srbiji stvar vere, ili stvar tradicije i
identiteta? Autor smatra da je u pitanju ovo drugo, i to ¢e uz po-
mo¢ podataka iz navedenog istrazivanja pokusati i da dokaze.
Ali kako je ovaj rad ogranicen, autor ¢e se fokusirati samo na
neke karakteristicne nalaze.

Na pitanje: ,Kakav je va$ stav prema religiji?“, preko
55% studenata odgovorilo je sa ,Religiozan sam i pripadam tra-
dicionalnoj verskoj zajednici®’ Ali na sledece pitanje: ,,Kojoj
verskoj zajednici pripadate?®, ¢ak 79,1% odgovorilo je da pripa-
da pravoslavnoj verskoj zajednici, dakle, 837 studenata. Odmah

5 Pojam crkvenost u ovom radu koristi se da bi opisao pitanja vezana
za religiju koja nisu pitanje same vere, dakle pitanja koja imaju veze sa od-
laskom u crkvu, krétenjem, postom, praznovanjem crkvenih praznika i sl.
Moglo bi se, u tom smislu, uslovno re¢i da se vera pokazuje crkvenoscu.

6 ,Popis stanovnistva, domacinstava i stanova 2011. godine u Repu-
blici Srbiji - Veroispovest, maternji jezik i nacionalna pripadnost®, Repu-
blicki zavod za statistiku, Beograd, 2013, str. 38.

7  Prema ,Zakonu o crkvama i verskim zajednicama® iz 2006. godi-
ne, tradicionalne verske zajednice u Srbiji su: Srpska pravoslavna crkva,
Rimokatoli¢ka crkva, Islamska zajednica, Jevrejska zajednica, Slovacka
evangelicka crkva a.v, Reformatska hri$¢anska crkva i Evangelic¢ka hri-
$¢anska crkva a.v.
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upada u oc¢i da je mnogo veci broj onih koji pripadaju pravo-
slavnoj verskoj zajednici od onih koji imaju pozitivan stav pre-
ma religiji, a tu ra¢unamo pripadnike svih ostalih tradicionalnih
razlika. Ako uporedimo pomenuta pitanja iz ovog istrazivanja,
imamo prvi dokaz o tome da je pripadnost religiji u nasem na-
rodu samo odraz tradicije i identiteta, a manje vere i verovanja.
Odnosno, od ukupno 952 onih koji su odgovorili na pitanje o
pripadnosti verskoj zajednici, njih 905 je odgovorilo da pripa-
da nekoj verskoj zajednici, a samo njih 47, ili 4,4% je reklo da ne
pripada nijednoj verskoj zajednici.

Sledece pitanje je jo$ interesantnije: ,Da li verujete u
Boga?“, gde su 562 studenta od njih 1021, rekla da veruju kako
Bog postoji (53,1%). Dakle, imamo 905 studenata koji pripadaju
nekoj verskoj zajednici, ali od toga samo 562 veruje u Boga. Jo$
jedan dokaz da su u pitanju tradicija i identitet, ne i vera.

Karakteristi¢ni su i odgovori na jo§ dva pitanja. Jedno
pitanje odnosi se na verovanje u nekoliko elemenata religije, od
kojih ¢emo navesti samo neke, za koje smatramo da su naro-
¢ito vazni. Prvi i osnovni, naravno, jeste Bog. Ukupno 67,6%
ispitanika je reklo da veruje, u vaskrsenje veruje skoro 48%, u raj
i pakao malo manje, 43,5%, dok u preseljenje duse vise ljudi ne
veruje nego Sto veruje 46,1% naprema 34,6%. S druge strane, na
pitanje kojim se ispituje ono $to smo odredili kao ,,crkvenost®,
odnosno verske aktivnosti, nalazimo drugacije podatke: recimo,
istrazivanje nam govori da nedeljnoj verskoj sluzbi prisustvuje
samo 9,2% studenata, a 51,2% nikada. Drugacije je sa slavlje-
njem verskih praznika, gde 76,8% ispitanika kaze da redovno
slavi Bozi¢, Uskrs, krsnu slavu itd. Ucestvovanje u dobrotvor-
nim akcijama svakako je nesto sto karakteri$e rimokatolicku i
protestantsku bastinu, ali ne i pravoslavnu. U skladu sa tim su
i odgovori studenata u vezi ucestvovanja u dobrotvornim akci-
jama, gde samo 8,2% ucestvuje redovno (87 od 1013) dok 506
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njih, ili 47,8% nikada, a 420 samo ponekad. Sli¢no se moze reci i
za ispovedanje svesteniku, gde je 776 ispitanika (od 1017) reklo
da se nikada ne ispoveda svom svesteniku, dok samo 6,2% njih
to radi. Takode, zanimljivi su podaci vezani za pric¢esce vernika,
gde se 47,2% (499 od 1014) ispitanika nikada ne pricescuje, dok
samo 123, ili 11,6% to radi redovno. Sto se tice frekvencije pose-
ta verskim objektima, najve¢i broj ispitanika, njih 41,9% ili 443
od 1012, odgovorilo je — nekoliko puta godisnje.

Kako tumaciti ove brojke? Mozda je na$ pristup rigi-
dan i konzervativan, ali zakljucak glasi da je sama sustina, reci-
mo hri$¢anstva, vera u vaskrsenje duse i njeno preseljenje u raj/
pakao. I to je njegova glavna snaga i spiritus movens, neko ce
reci i glavna snaga religije — vera da posle smrti ima zivota. Ako
prihvatimo ovaj pristup, onda je jasno - ili verujete da je neko
umro i nakon tri dana vaskrsao, ili ne. Odnosno, ili ste hri§¢anin
ili ne. Ovako rigidan stav, podrzan od strane ovog istrazivanja,
navodi nas na zakljucak da religija nije samo pitanje vere, iako
je vera centralna tacka njenog postojanja. Religija danas u svetu
igra jednu mnogo $iru ulogu od prostog verovanja u nesto ono-
strano, ona je sastavni deo nasih Zivota, od onog kako se oblaci-
mo, kako se ponasamo, kako delamo u drustvu, politici, ekono-
miji, kako se ophodimo jedni prema drugima, prema radnom
mestu, drzavi i zakonima, te kako mislimo i stvaramo pogled na
svet, Weltanschauung.®

Dakle, smatramo da pomenuti rezultati istrazivanja
dokazuju hipotezu da je religija medu studentskom populaci-
jom u Srbiji, a to se moze generalizovati i na gotovo celo dru-
$tvo, vise stvar identiteta i tradicije, a manje pitanje same vere.
Sto se tice identiteta srpskog naroda i religije i dokazivanja uloge
religije u identitetu, ovom problemu mozemo pri¢i sa nekoliko

8  Ne treba shvatiti ovo kao poruku da samo religija oblikuje navedene
stvari. Isto tako bi bilo pogresno re¢i da religija nema nikakvog uticaja. U
skladu sa tim, autorov stav jeste: ne samo religija, nego i religija.
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strana. Za potrebe ovog rada odabrali smo psiholoski pristup.
Od 1054. godine, kada se hris¢anstvo deli na dva usmerenja (ri-
mokatolicizam sa centrom u Rimu i pravoslavlje sa centrom u
Carigradu), linija podele je bila upravo na teritoriji Balkanskog
poluostrva. Ta ¢injenica je ostavila duboke posledice na narode
koji Zive na ovom podrucju. Ukoliko se fokusiramo na razlike
medu narodima bivse SFR], videcemo da je verska pripadnost
bila jedan od glavnih elemenata razlikovanja. Drugim recima,
verska pripadnost je ¢inila da ,,mi“ budemo drugaciji od ,,njih®
Sto se tice tradicije srpskog naroda i religije, nema potrebe do-
datno pojasnjavati da religija, tacnije pravoslavlje, igra jednu od
najvaznijih uloga u tradiciji srpskog naroda. I na kraju, pogled
na svet naseg naroda izgraden je, svakako, pod raznim uticaji-
ma, ali je pripadnost pravoslavlju sigurno jedan od najvaznijih.
Tako se, recimo, na Rusiju kroz istoriju, pa sve do danas, gleda
kao na velikog prijatelja naseg naroda, a koliko je ta slika uveca-
na najbolje se vidi kroz krilaticu ,,nas i Rusa 300 miliona®, koja
se ukorenila u nasem kolokvijalnom jeziku.

Hipoteza 2: odredeni politicki stavovi produkt
su usvojenih religijskih vrednosti

Kako smo naveli na samom pocetku ovog rada, religiji
do skoro nije bilo mesta u politikoloskim istrazivanjima. Posled-
njih godina taj trend se menja, narocito usled uspona politickog
uticaja muslimanskog sveta, te velikog broja fundamentalistic-
kih organizacija koje se sluze islamskom doktrinom. Istraziva-
nje koje je polazna tacka ovog rada ne pripada politikoloskim
istrazivanjima, ali rezultati do kojih su istrazivac¢i dosli mogu
posluziti i politikolozima u njihovim analizama. U nasem sluca-
ju, pokusacemo da dokazemo hipotezu da su neki politicki sta-
vovi studenata u Srbiji produkt usvojenih religijskih vrednosti.

Odmah na pocetku treba ukazati na jednu vaznu c¢i-
njenicu - iako se religiji daje sve viSe paznje u sferi politike i
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politickog, i dalje je opsti stav da religija treba da bude privatna
stvar pojedinca i da ne treba da se mesa u sferu javnog i politic-
kog. Na pitanje: ,,Da li je religija privatna ili javna stvar?®, samo
4,4% ispitanika odgovorilo je da je religija javna stvar, dok je ¢ak
59,7% odgovorilo da je privatna stvar, a 32,2% da je i privatna
i javna stvar. Na to se nadovezuje i pitanje koje se odnosi na to
dali Crkva i verske zajednice treba da ucestvuju u javnom, dru-
$tvenom zivotu. Za politikologiju religije ovo je veoma vazno
pitanje. Studenti koji su odgovorili sa ,,da“ predstavljaju 31.9%
ukupnog broja ispitanika, dok je procenat onih koji su rekli ,,ne*
36,1%, a 28,4% ispitanika je reklo da ne zna. Iako je broj onih
koji su odgovorili sa ,,da“ mnogo veci nego, recimo, u nekim ra-
nijim istrazivanjima (pogotovo onim radenih u vreme SFR]), i
dalje se stice utisak da je snaga uloge religije i verskih zajednica
u drustvu i politici neshvacena. Naravno da ne tvrdimo da je taj
uticaj i jedini na politiku, ve¢ da jeste jedan bitan element sfe-
re politike. Najbolji primer moze biti savremena Srbija, gde se
moze ukazati barem na tri drustveno-politicka dogadaja u koji-
ma je uloga religije nezaobilazna. Prvi je svakako slucaj Kosova
i Metohije, u kojem Srpska pravoslavna crkva igra veoma vaznu
ulogu svojim saopstenjima, misljenjima i delovanjem. Poslednji
slucaj je bilo javno pozivanje Srba sa Kosova da izadu na izbore,
koje je uputio patrijarh Irinej.” Drugi slucaj je situacija sa islam-
nizacija svakako reflektuju i na politicka pitanja u koja se uplicu
i medunarodni subjekti, od kojih je jedno veoma vazno za Srbiju
- pitanje Raske oblasti.'® I tre¢i slucaj je, recimo, uticaj Vlaha na
meduodnose Rumunije i Srbije, zbog ¢ega rumunski patrijarh

9  http://www.politika.rs/rubrike/Politika/Irinej-Srbi-treba-da-izadju-
na-izbore-i-biraju-najbolje.lt. html, pristupljeno 30.10.2013.

10 O tome pogledati vise u: Marko Vekovi¢, Velizar Anti¢, ,,Odnos
Islamske zajednice BiH prema Islamskim zajednicama u Srbiji‘, Godi-
$njak FPN-a, god. 6, br. 7, 2012.
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nije doao na proslavu 1700 godina Milanskog edikta u Nisu, a
drzava Rumunija insistira da se to pitanje resi i to moze biti pre-
preka na putu Srbije ka EU." Sa druge strane, oni koji prihva-
taju ¢injenicu da religija moze uticati na politiku i drustvo, ali i
obrnuto, imaju razlicite stavove oko toga kakva je njena uloga,
pozitivna ili negativna. Upravo se na to odnosi pitanje o pozitiv-
noj i negativnoj ulozi religije u drustvu: samo je 10,1% ispitani-
ka reklo da religija ima negativnu ulogu, dok je 33,6% reklo da
smatra da religija igra pozitivnu ulogu. Ali ¢ak 52,5% ispitanika
smatra da religija ima i pozitivnu i negativnu ulogu.

Studentima je u anketi bilo postavljeno i pitanje posve-
¢eno odnosu religije i politike, dakle polaznoj tacki politikologi-
je religije. Sa stavom ,,Politi¢ari koji ne veruju u Boga nepriklad-
ni su za javne sluzbe®, potpuno se slaze 8,5% ispitanika, slaze
se 7,2%, dok je 35,3% neodluc¢no, pri cemu se 16,7% ne slaze, a
28,6% uopste ne slaze. To znaci da je negativan stav prema ovoj
pretpostavci imalo ¢ak 45,3% ispitanika, nasuprot 15,7% onih
koji su imali pozitivan stav. Ovi podaci se mogu iskoristiti i za
dokazivanje prve hipoteze, jer ako imamo preko 50% studenata
koji kazu da veruju u Boga, onda je i pretpostavka da nece glasati
na izborima za nekog kandidata koji se izjasni javno kao ateista.
To je recimo sluc¢aj u SAD, koja vaze za jednu veoma religioznu
zajednicu. O tome je jos i Tokvil pisao u klasiku ,,O demokra-
tiji u Americi“."* Kako se religioznost Amerikanaca moze videti
kroz glasanje za predsednicke kandidate, najbolje pokazuje ¢i-
njenica da je u dosadasnjoj istoriji SAD samo jedna predsednik

11 http://www.novosti.rs/vesti/naslovna/drustvo/aktuelno.290.
html:459577-Vlasi-i-crkva-pretnja-dobrim-odnosima-sa-Rumunijom, pri-
stupljeno 30.10.2013.

12 Pogledati: Aleksis de Tokvil, O demokratiji u Americi,Izdavacka knji-
zarnica Zorana Stojanovic¢a, Sremski Karlovci, 1990. Konkretnije o odno-
su religije i politike u Tokvilovom delu pogledati: Miroljub Jevti¢, ,, Alek-
sis de Tokvil kao preteca politikologije religije®, Teme, god. 36, br. 1, 2012.
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bio rimokatolik - Dzon E. Kenedi. Svi ostali su bili pripadnici
protestantskih denominacija u SAD." Koliko je autoru poznato,
nijedan javno deklarisani ateista nije bio kandidat za predsedni-
ka Amerike u dosadasnjoj istoriji. A bilo je itekako izrazito reli-
gioznih, kao $to su bili, recimo, DZordz Bus, ili protivkandidat
Baraku Obami na proslim predsedni¢kim izborima, Mit Romni,
koji je bio istaknuti pripadnik mormona u SAD.

Na pitanje da ,religijske vode ne bi trebalo da uti¢u na
odlucivanje vlasti, u odgovoru ovaj stav podrzava 47,4% ispi-
tanika, neodlu¢nih ima 32%, dok negativan stav ima 16,7%. U
skladu sa tri gore pomenuta primera iz savremene prakse Srbi-
je, jasno je da su neka drustveno-politicka pitanja direktno ve-
zana za verske zajednice, te je i normalno da se njihove vode i
pripadnici interesuju za odluke koje se direktno ti¢u njih, kao i
da pokusavaju da lobiraju za resenja koja njihovu zajednicu fa-
vorizuju na neki nacin. Iz tog ugla dolaze i kritike ostalih ver-
skih zajednica, pogotovo malih protestantskih zajednica u Srbiji
i Islamske zajednice u Srbiji, da Srpska pravoslavna crkva kori-
sti ,monopol® koji ima zahvaljujuéi poziciji dominantne verske
zajednice, te da drzava u nekim odlukama najvise ,,sluha“ ima
upravo za zahteve koji dolaze iz SPC.

Jedno od pitanja je bilo da studenti procene koliki je
uticaj religije i verskih zajednica na stanovnistvo Srbije. Pre-
ma podacima, samo 2,6% ispitanika smatra da najve¢i uticaj na
stanovni$tvo imaju Crkva i verske zajednice, dok se prednost
daje drzavi (16,3%), politickim strankama (22,9%), medijima
(34,3%), pa ¢ak i estradi (11,8%).

Smatramo da je pitanje koje se ti¢e prihvatanja sekular-
nih vrednosti od izuzetne vaznosti, pa ¢emo posebno analizirati

13 Pogledati detaljnije u: Miroljub Jevti¢, Politikologija religije, Centar za
proucavanje religije i versku toleranciju, Beograd, 2009. Posebno pogla-
vlje ,, Politicki Zivot SAD i religija® str. 101-112.
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odgovore u ovom delu istrazivanja. Prvo, pod sekularne vredno-
sti istrazivanje svrstava demokratiju, liberalizam, kapitalizam,
ravnopravnost polova, gradansko drustvo i postovanje ljudskih
prava. Ali postavlja se pitanje da li su svi elementi ,sekularne
vrednosti“? Autor smatra da se pojmu i ideji sekularizma moze
pristupiti sa dva stanovnista — socioloskog i politikoloskog. So-
cioloski aspekt sekularizacije zasniva se na cinjenici da religija
polako gubi svoje mesto u drustvu, samim tim i politici, te da
onda nestaje i iz javne sfere. Ovo stanoviste se lako dokazuje
empirijskim istrazivanjima onog $to smo u ovom radu nazva-
li ,,crkvenost®, dakle, opada broj vernika koji idu u crkvu, ma-
nje ljudi se krsti, posti i sl. Sa druge strane, politikoloski pristup
sekularizaciji zasniva se na pravnom odvajanju drzave i religije.
Ako se taj argument prihvati, u danasnjoj Evropi postoji nekoli-
ko zemalja koje imaju neki vid pravne veze sa nekom religijom
i to u obliku drzavne crkve, nacionalne crkve ili drzavne religi-
je. I ono §to je vazno, sve te zemlje (a ima ih devet) jesu razvije-
ne liberalne demokratije sa kapitalistickim ekonomskim siste-
mom, u kojima su ravnopravnost polova i gradansko drustvo
visoko razvijeni."* Dakle, iako je religija zadrzala tesnu vezu sa
drzavnim aparatom u nekim zemljama, to ne znaci da one ne
mogu prihvatiti navedene vrednosti. To nam ukazuje na ¢injeni-
cu da religija, u ovom slucaju hri$¢anstvo, predstavlja pogodno
tlo za usvajanje ovih vrednosti. Ali treba dodati da su se nave-
dene vrednosti mnogo vise ,,primile“ u rimokatolickim i prote-
stantskim zemljama, a mnogo manje u pravoslavnim, kojima i
Srbija pripada, i to je generalno stav koji vlada u nauci.”® Nalazi

14 To su: Engleska, Skotska, Danska, Lihtenstajn, Malta, Monako, Fin-
ska, Island i Grc¢ka. Pogledati vise o tome u: Marko Vekovi¢, ,,Mjesto i
uloga religije u nesekularizovanim zemljama u Evropi®, tekst predat za
objavljivanje ¢asopisu Politicka revija 15. oktobra 2013.

15 Recimo, jedan veoma uticajan autor kao $to je Alfred Stepan, govori
o tome u ¢lanku: Alfred Stepan, Religion, Democracy, and the “Twin To-
lerations, Journal of Democracy, Vol. 11, No. 4, 2000, pp. 37-57. U ovom
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istrazivanja upucuju nas na drugaciji zakljucak. Studenti Srbije
prihvataju demokratiju kao jednu od sekularnih vrednosti, i to
¢ak njih 67,6% ima pozitivan stav, dok samo 7,1% ima negati-
van stav. Ako tome dodamo 21,5% neodlu¢nih, imamo za pra-
vo da zaklju¢imo da je demokratija ipak prihvacena vrednost
medu studentima u Srbiji. Sa druge strane, imamo rezultate da
negativan stav prema liberalizmu ima samo 12,1% ispitanika,
prema kapitalizmu 23,9%, ravnopravnost polova ne podrzava
samo 4,5%, gradansko drustvo 3,4% a postovanje ljudskih pra-
va 2,5%. Ovi rezultati nas navode na dvostruk zakljucak. Prvi se
tice ¢injenice da i pored toga $to vecina ispitanika veruje u Boga
i pripada nekoj tradicionalnoj verskoj zajednici, ipak to ne uti-
¢e na njihovo prihvatanje sekularnih vrednosti onako kako su
one predstavljene u istrazivanju. Sa druge strane, to jo§ jednom
potvrduje stav da je pripadnost tradicionalnoj verskoj zajednici
i verovanje u Boga vise stvar tradicije i identiteta, a manje vere.
Naime, iskreni vernik ne moze da podrzava ravnopravnost po-
lova, jer je mesto Zene u pravoslavlju (a i u drugim religijama)
takvo da je ona de facto neravnopravna sa muskarcem. Cvrsto i
principijelno drzanje stava da Zena ne moze biti svestenik, jeste
dobar primer. Sli¢no vazi i za postovanje ljudskih prava i za neke
ideje gradanskog drustva. Jednostavno, pripadnici LGBT popu-
lacije ne mogu biti prihvaceni kao ravnopravni ¢lanovi drustva,
jer se to protivi pravoslavnim dogmama, $to crkveni oci cesto
isti¢u. Tako se ¢ini da studenti medu kojima je sprovedeno ovo
istrazivanje pripadaju pravoslavlju samo po tradiciji, dok su nji-
hovi pogledi na svet vise pod uticajem raznih vrsta medija i glo-
balizacije, preko kojih ove vrednosti $ire svoj uticaj u svetu.

¢lanku, Stepan se pita da li su svi religijski sistemi kompatibilni sa demo-
kratijom, ili neki nisu? Koncentrise se na konfucijanizam, islam i pravo-
slavlje. Sto se tice pravoslavlja, ta¢no prikazujuéi neke teoloske elemente
koji se mogu povezati sa politickim (ne)delovanjem, Stepan zaklju¢uje da
pravoslavlje nije antidemokratska sila. Na primeru Grcke on pokazuje da
ako je politicka volja spremna da radi za demokratiju, onda se i pravosla-
vlje moze staviti u tu funkciju.
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Zanimljivo je i videnje uzroka sukoba na Balkanu. Po-
red nekoliko razlicitih teorija, cak 44,8% ispitanika se slaze da je
sukob na Balkanu izbio usled sukoba razlicitih religija, odnosno
izmedu Srba - pravoslavaca, Hrvata — rimokatolika i Bo$njaka
- muslimana.'®

Zakljucak

U ovoj kratkoj analizi rezultata istrazivanja, Zeleli smo
da iz ugla politikologije religije ukaZzemo na nekoliko stvari.
Prvo, koliko je odnos religije i politike vazan za razumevanje
celokupne slike drustva. Kako Hegel kaze: ,,Das Wahre ist das
Ganze®, odnosno ,,samo je celokupno istinito”. Dakle, razume-
vati i obja$njavati drustveno i politicko ponasanje, znaci biti
svestan svih faktora koji uticu na to ponasanje. Smatramo da
je religija svakako jedan od njih i da kao takva zasluzuje nauc-
nu paznju. Sa druge strane, kroz dokazivanje hipoteze 1, poku-
$ali smo da objasnimo kako religija nije samo stvar vere u nesto
onostrano $to diriguje nasim zivotima. Religija je jedna mnogo
$ira sila koja deluje na ¢oveka kroz veliki broj kanala. Ukoliko
se koncentriSemo samo na Srbiju (a isto vazi i za ve¢inu zema-
lja savremenog sveta), onda se vidi da je religija bila jedan od
najvaznijih drustveno-politickih ¢inilaca kroz istoriju. Dakle, ne
govorimo o veri, ve¢ o tome kako je pripadnost jednom $iro-
kom krugu hri$¢anstva uticala na nasu tradiciju, obicaje, vred-
nosti, navike i sl. U tom smislu, smatramo da je religija u nasem

16 O ovoj tezi je dosta pisano, ali valja ista¢i rad Semjuela P. Hanting-
tona, profesora sa Harvarda i nekadasnjeg predsednika udruzenja poli-
tikologa SAD, koji je u svom radu Sukob civilizacija upravo ukazivao na
¢injenicu da ¢e buducdi sukobi u svetu biti izmedu razlic¢itih civilizacija, u
kojima dominantnost jedne religije predstavlja glavni faktor identiteta.
Balkan je u tom smislu jedna vrsta ,laboratorije®, gde se najbolje videlo
da su tri strane u ratovima devedesetih godina bile podrazavane i dobijale
pomo¢ od strane pripadnika svoje civilizacije - hri$¢anske, isto¢nopravo-
slavne i muslimanske.
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narodu manje pitanje same vere, a mnogo vide stvar tradicije i
identiteta. Kako se to kasnije generise u politicke stavove, doka-
zivali smo u hipotezi 2. Obim rada nije dozvoljavao detaljniju
analizu svih stavova ispitivanih u ovom istrazivanju, ali se nada-
mo da smo dokazali da se moze naci veza izmedu pripadnosti
nekoj religiji i odredenih politickih stavova.

Na kraju, Zelimo da istaknemo da su ovakva istraziva-
nja, pored svih metodoloskih teskoca i nedostataka koje ih prate,
jedan put kojim drustvena teorija, dakle, i politicka teorija, treba
da krene. Teorijski argument pracen empirijskom potvrdom je-
ste cilj kojem treba teziti, ali to je tezak put koji tek treba utabati.
U tom smislu, doprinos istrazivanja ,,Postsekularni obrt: religij-
ske, moralne i drustveno-politicke vrednosti studenata u Srbiji“
politikologiji religije, veoma je veliki i za svako postovanje.

Literatura

Vekovi¢ Marko, Anti¢ Velizar, ,Odnos Islamske zajednice BiH prema Islam-
skim zajednicama u Srbiji, Godisnjak FPN-a, god. 6, br. 7, 2012.

»Zakon o crkvama i verskim zajednicama®, Sluzbeni glasnik Republike Srbi-
je, broj 36, 2006.

Jevti¢ Miroljub, Politikologija religije, Centar za proucavanje religije i versku
toleranciju, Beograd, 2009

Jevti¢ Miroljub, ,,Aleksis de Tokvil kao preteca politikologije religije®, Terme,
god. 36, br. 1, 2012.

Jevtic Miroljub, Political Science and Religion, Poltiics and Religion Journal,
Vol. 1, No. 1, 2007.

Milosavljevi¢ Slavomir, Radosavljevi¢ Ivan, Osnovi metodologije politickih na-
uka, Sluzbeni glasnik, Beograd, 2013.

»Popis stanovni$tva, domacinstava i stanova 2011. godine u Republici Srbiji
- Veroispovest, maternji jezik i nacionalna pripadnost®, Republi¢ki
zavod za statistiku, Beograd, 2013

scc

Stepan Alfred, ,Religion, Democracy, and the "Twin Tolerations™, Journal of
Democracy, Vol. 11, No. 4, 2000.

Tokvil Aleksis de, O demokratiji u Americi,lzdavacka knjiZarnica Zorana Sto-
janovica, Sremski Karlovci, 1990.

197



Marko D. Vekovi¢

Wald Kenneth, Wilcox Clyde, ,,Getting Religion: Has Political Science Redis-
covered the Faith Factor®, American Political Science Review, Vol.
100, No. 4, November 2006.

Internet sajtovi

http://www.pewforum.org/Politics-and-Elections/Is- There-a-Global-Resurgen-
ce-of-Religion.aspx, (pristupljeno 17.03.2013)

http://www.politika.rs/rubrike/Politika/Irinej-Srbi-treba-da-izadju-na-izbore-
i-biraju-najbolje.lt.html, pristupljeno 30.10.2013.

http://www.novosti.rs/vesti/naslovna/drustvo/aktuelno.290.html:459577-Vla-
si-i-crkva-pretnja-dobrim-odnosima-sa-Rumunijom, pristupljeno
30.10.2013.

198



lll Sociopoliticke vrednosti studenata

Tijana Bajovi¢

Centar za religijske studije

Instituta za filozofiju i drustvenu teoriju
Beograd
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Apstrakt: U radu se izuc¢ava politicka kultura
studenata u Srbiji. Vrednosti mladih intelektualaca se tumace sa
stanovista Inglhartove teorije o postmaterijalistickom obrtu. Re-
zultati istraZivanja ovu teoriju osvetljavaju iz jednog drugog ugla
i iziskuju modifikaciju Inglhartove originalne skale materijalizam
- postmaterijalizam. U studiji e se videti kakav odnos studenti
imaju prema aktuelnom politickom sistemu u drzavi, prema de-
mokratskim principima, EU, ali i brojnim znacajnim drustvenim
pitanjima, kao $to su ravnopravnost polova i manjina.

Kljucne reci: demokratija, Evropska unija,
Inglhart, politicka kultura, postmaterijalizam, postmodernizam,
ravnopravnost.

Kontekst istrazivanja: medukonfliktna generacija

Kasnih Sezdesetih godina proslog veka, prateci opada-
nje faze posleratnog procvata evropske ekonomije, u drustve-
noj teoriji se javlja potreba da se bunt protiv ugnjetavanja, prak-
si kolonijalizma, rasizma i svakog oblika $ovinizma, teorijski
konceptualizuje. Ekoloski pokreti, pokreti za sprovodenje soci-
jalne pravde i uspostavljanje gradanskih sloboda i svakog vida
ravnopravnosti, ostavljaju trag na mislioce koji stvaraju u vreme
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velikih protesta 1968. Filozofija i sociologija objavljuju kraj veli-
kih struktura i velikih istina, i najavljuju pocetak ere poststruk-
turalizma. Tek sa blagim vremenskim otklonom, nesto vise od
deceniju kasnije, francuski filozof Liotar (Lyotard), uspeva da
identifikuje obrt, tacku diskontinuiteta u nac¢inu evropskog mi-
$ljenja, poimanja sveta i delanja, tacku nakon koje nema povratka
i koja predstavlja raskid sa dotadasnjim evrocentri¢nim i subjek-
tocentri¢nim na¢inom misljenja. Naime, istice Liotar, nastupio
je kraj stare ere, a svet je zagazio u postmoderno doba. Prefiks
»post®, koji postaje obelezje drustvene teorije od sedamdesetih
godina naovamo, koristi se da bi se oznacio radikalan raskid sa
dotadasnjim praksama ugnjetavanja: kolonijalizmom, pot¢inja-
vanjem Zena, drugih rasa i etniciteta, totalitarizmom, svakim vi-
dom netolerancije, apsolutizmom, evrocentrizmom, a sve u ime
slavljenja ravnopravnosti, pluralizma, prava da se bude razlicit.

Ovakav preokret u teoriji, ispratilo je i polje socijalne
psihologije. Americki istraziva¢ Ronald Inglhart (Inglehart) po-
stavlja hipotezu, koju potkrepljuje empirijskim dokazima, da je
sedamdesetih godina u Evropi otpocela promena u vrednosnim
orijentacijama stare, ratne generacije i posleratne generacije, od-
nosno one koja je odrastala u doba ekonomskog rasta i relativ-
ne drustveno-politicke stabilnosti. Prema njegovom shvatanju,
u drustvima u kojima postoje ekonomska i drustvena stabilnost,
vrednosti se razvijaju u pravcu demokratije, tolerancije, plura-
lizma, gradanskog aktivizma i individualizma. No, autor pored
toga naglasava i vaznost kulturnog nasleda i drustvenog kon-
teksta koji je specifican za svaku odredenu zemlju. Ova teorija
o javljanju postmaterijalistickih vrednosti, kako autor smatra,
pruza mogucnost predvidanja razvoja politickih sistema i de-
mokratije u drustvima.

Slucaj vrednosnih orijentacija studenata u Srbiji znaca-
jan je za testiranje ove teorije iz vise razloga. Najpre, trebalo bi
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ispitati na koji nacin, u kojoj meri i kojom brzinom se u postko-
munistickim zemljama razvijaju liberalno-demokratske vred-
nosti. S jedne strane, treba videti koliko naslede stare ideologije,
ali i gradanskih ratova, sankcija i ekonomske i politicke nesta-
bilnosti uticu na formiranje vrednosti mladih u Srbiji. S druge
strane, konflikti i nerazjasnjena krivica, strasti uzburkane odlu-
kama Haskog tribunala, ali i problemi teritorijalnosti i suvereni-
teta, ¢ine jedan specifican drustveni kontekst, za koji bi se mo-
glo ocekivati da otezava razvoj demokratskih vrednosti medu
stanovnistvom. Ekonomsku situaciju u zemlji odlikuje izuzetno
nestabilna ekonomija, nizak BDP i visoka stopa nezaposlenosti.
Mladi su u proseku sve obrazovaniji, iako je sve manje realnih
mogucnosti da pronadu posao u struci. Lo§ materijalni polozaj
utic¢e na to da mladi sve duze ostaju sa primarnom porodicom,
a Cesto i sami postaju roditelji bez obezbedenih finansijskih i
stambenih uslova. Umesto da uo¢imo razvoj postmaterijalistic-
kih vrednosti kakve su odgovornost, samostalnost i individual-
nost medu mladima, prisustvujemo povratku u jedan prinudni
vid kolektivizma i produzene mladosti. Kona¢no, mladi su vrlo
vazan i sve redi drustveni resurs, narocito u Evropi, ¢ija je pro-
secna starost stanovni$tva sve veca i veca.

Usled delovanja pomenutih faktora nestabilnosti, mla-
de u Srbiji karakterise jedan narocit dvostruko tranzicioni iden-
titet: ,,Jedna od sintagmi kojom je bilo uobicajeno da se imenu-
je situacija zajednicka mladima u drustvima koja su nasledila
socijalisticke rezime jeste ,dvostruka tranzicija“: tranzicija u
odraslost u drustvu u tranziciji“ (Tomanovi¢, 2012: 34). Drugim
re¢ima, identitet studenata u Srbiji je dvostruko tranzicionog
karaktera: s jedne strane se odnosi na prelaz u odraslo doba, dok
se s druge strane misli na Zivot u zemlji u tranziciji. Sam prela-
zak u svet odraslih, zapravo je jako vazan, jer u velikoj meri utice
na jasnije formiranje razli¢itih drustvenih kategorija i percepci-
ja, tj. stavova o rodu, drustvenim klasama i etnickim podelama,
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$to u kasnijem Zivotnom dobu sluzi kao osnova drustvenih uve-
renja (Roberts, 2003, p. 487).

Konac¢no, kada je re¢ o razvoju demokratije u drustvu,
za Srbiju je karakteristi¢na odloZena demokratizacija. Naime, jo$
deceniju nakon sloma komunizma, usled apsolutizma Miloge-
viceve vladavine, trajala je prva faza tranzicije: faza ,,blokirane
transformacije” (Lazi¢ & Cveji¢, 2004) drustva, u kojoj su vlada-
juci slojevi iz prethodnog rezima zadrzali monopol u drustvu u
vidu opste ekonomske i politicke nadmoci, $to je onemogucilo
razvoj trziSne ekonomije i demokratije. Druga faza, faza zaka-
snele, odlozene ili produzene transformacije te¢e od 2000. godi-
ne i smene Milosevica (Lazi¢ & Cveji¢, 2004).

Generacija studenata trece godine, koja je u ovom
istrazivanju ispitivana, starosti mahom od 21-23 godine, saci-
njena je od mladih koji su se rodili nakon raspada SFR], ali su
odrastali u doba ekonomske i drustvene krize, bombardovanja
SRJ 1999. godine i petooktobarske smene rezima. Cilj ovog rada
je da utvrdi u kojoj meri su se demokratske vrednosti ,,primile®
medu obrazovanim pripadnicima ove generacije, te koliko ona
¢uva predrasude ranijih generacija, i kakav uopste stav ima pre-
ma socijalizmu.

U radu ce se ispitati vrednosni sistemi studenata koji
pripadaju medukonfliktnoj generaciji, koji su s jedne strane ro-
deni nakon raspada SFRJ, dok su rasli u uslovima sankcija i
bombardovanja SR]. Istrazivanje ¢e pokazati kako se konstituisu
vrednosni sistemi omladine u Srbiji, kakav je odnos mladih pre-
ma komunizmu, u kojoj meri ga idealizuju,' kakav je njihov stav
prema demokratiji i vaznijim sekularnim vrednostima, te, napo-
sletku, u kojoj su meri njihove vrednosti (post)materijalisticke.

1  Stepen idealizacije starog poretka pokazuje nam u kojoj meri je pri-
sutno zadovoljstvo trenutnim sistemom upravljanja drzavom.
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Vrednosti i vrednosne orijentacije

Da bi se razumelo dalje izlaganje, neophodno je ponu-
diti jednu opstu definiciju vrednosti, politicke kulture, kao i kra-
tak pregled Inglhartove teorije i razvoja Svetske studije vrednosti.

Vrednosti se odreduju kao relativno trajna i stabilna
uverenja koja sluze kao vode¢i princip u zivotu pojedinca (Ro-
keach, 1973, p. 5). Ovakvo odredenje ne bi bilo dovoljno za cilj
ove studije, budu¢i da ne nudi reSenje za spajanje dva plana: in-
dividualno - kolektivno. Nesto prosirenije i analiticki zgodnije
redenje nudi Kuzmanovi¢, uvodedi drustvenu dimenziju u odre-
denje pojma: on vrednosti vidi kao uverenja o opstim oblici-
ma ponasanja koja su li¢no ili drustveno pozeljna (Kuzmanovic,
1995). U procesu sagledavanja objekta i sveta oko sebe, upravo
nase vrednosti uti¢u na to koji ¢e aspekt objekta biti najvazniji
za nase razumevanje i na$ stav prema objektu u celini.

Dok vrednosti predstavljaju trajnije, dubinske misao-
ne strukture, stavovi i misljenja su ,,povrsinskog“ karaktera, te
se, shodno tome, lak§e menjaju, buduci da su podlozniji uticaju
konteksta, konkretnih okolnosti (Rokeach, 1979).

Vrednosne orijentacije su $iri pojam od vrednosti, one
oznacavaju opsti sistem vaznih, klju¢nih vrednosti. Vrednosne
orijentacije predstavljaju vazan analiticki alat, budu¢i da nastaju
kada vrednosti postanu kulturni i drustveni standard, koji ru-
kovodi i usmerava ponasanje pojedinca i grupe. Drugim reci-
ma, vrednosne orijentacije imaju funkciju provodnika iz sfere
apstraktnog, individualnog misljenja (vrednost), u polje prak-
ti¢cnog delovanja, aktivnosti, ponasanja.

Politicka kultura i politicke vrednosti

Kada je re¢ o vrednostima vezanim za prakti¢no-poli-
ticku sferu, potrebno je predociti znacenje izraza politicka kul-
tura. Politicka kultura se odnosi na vrednosti, uverenja, stavove,
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ali i obrasce ponasanja date politicke zajednice. Nju sacinjavaju
misljenja, stavovi i vrednosti, ili, najopstije receno, orijentacije
prema politickom sistemu:

Pojam ‘politicka kultura’ se tako odnosi na specificno
politicke orijentacije-stavove prema politickom sistemu i njego-
vim razli¢itim delovima, kao i na stavove prema sopstvenoj ulo-
zi u sistemu (Almond & Verba, 1963, p. 12).

Treba razumeti da politicka kultura predstavlja opstu
percepciju koju gradani imaju o pravilima politickog sistema.
Iako se javno mnjenje povodom odredenih pitanja moze relativ-
no brzo menjati, narocito usled uticaja medija i razlic¢itih medij-
skih kampanja, politicka kultura je daleko $iri pojam i predsta-
vlja jednu mnogo trajniju, postojaniju konstrukciju.

Politicka kultura je, kao deo opste kulture, unosenje
reda u politicki zivot, odnosno u javno polje. Politicku kultu-
ru ¢ine vrednosti, uverenja, ubedenja, stavovi, simboli, stilovi
i obrasci politickog delovanja i ponasanja pojedinca i drustva.
Ona presudno utice na izbor ciljeva i pravaca po kojima se po-
jedinci, drustvo i drzava krecu i razvijaju (Cupic’, 2009, p. 339).

Politicka kultura predstavlja susretanje individualnog,
kolektivnog i javnog iskustva (Vujadinovi¢, 2008, p. 32), te kao
takva ukljucuje poznavanje politickog sistema, ocekivanja od
politickog sistema, i politicku i gradansku participaciju, odno-
sno, ucestvovanje u tom sistemu. Ukoliko ovo prevedemo na
polje vrednosnih orijentacija, dobi¢emo tri analiticka nivoa,
koja sacinjavaju:

a. stavovi i vrednosti vezani za ocenjivanje i percepciju
politickog sistema, na koju, naravno, utice upucenost
pojedinca u aktuelni politicki sistem i stanje u drustvu;

b. stavovi i vrednosti vezani za o¢ekivanja koja pojedinac
ili grupa ima od drzave, ili, drugim re¢ima, koje su to
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potrebe na koje bi, prema misljenju pojedinca ili gru-
pe, drzava trebalo da odgovori.

c. stavovi i vrednosti vezani za gradansku i politicku
participaciju i aktivizam, $to je najspecificniji i naj-
konkretniji nivo analize, gde se zapravo vidi imple-
mentacija vrednosti u svakodnevnom drustveno-poli-
tickom Zivotu.

Vrednosne orijentacije sacinjavaju glavni deo politicke
kulture, ,,pri ¢emu se u uzajamnom odnosu vrijednosti i poli-
ticke kulture krizaju na dijalekticki nac¢in uzajamni utjecaji po-
jedinca i zajednice, usvojenih kulturnih obrazaca i zahtjeva za
promjenama, proslosti i buducnosti, socijalizacije i autonomne
akcije” (Vujadinovi¢, 2008, p. 30).

Ronald Inglhart je, govoreci o kulturi, zapravo pruzio
definiciju onoga $to se u ovom radu posmatra kao politicka kul-
tura: ,subjektivni aspekt drustvenih institucija: uverenja, vred-
nosti, znanja i vestina koje su ljudi datog drustva internalizova-
li (Inglehart, 1997, p. 15). U radu se ispituje politicka kultura
studenata, shvacena kao subjektivna dimenzija politickog siste-
ma, pri ¢emu se postavlja pitanje kako studenti dozivljavaju po-
liticki sistem i institucije, kako ih tumace i kako bi ih izmenili, te
u kojoj meri ih podrzavaju. Ovakvo odredena politicka kultura
obuhvata ¢itav niz vrednosti kao §to su poverenje u druge ljude,
aliiu institucije, sklonost autoritarnosti/liberalizmu, hijerarhiji/
egalitarizmu, toleranciju i prihvatanje razlic¢itosti itd.

Za ovo istrazivanje bitna je ¢injenica da se na planu po-
liticke kulture zapravo prepli¢u i nadmecu tradicionalisticke i
modernisticke tendencije u drustvu, pri ¢emu se uvek radi o ve-
¢oj ili manjoj dominaciji jedne struje u datom trenutku i kontek-
stu, pa se moze govoriti o drustvima koja su pretezno ali nikad
potpuno (ali ni trajno) tradicionalna ili moderna. Dinamika u
drustvu je promenljiva i zavisi od niza faktora, a prevashodno
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od nacina na koji postojeci sistem uspeva da zadovolji glavne
potrebe vecinskog (ili, u nekim slucajevima, mocnijeg dela) sta-
novnistva (sigurnost, politicka i privredna stabilnost). U vreme-
nu krize, jacaju struje koje osporavaju vladaju¢i sistem: ukoliko
se sistem percipira kao moderan, demokratski, kao opozicija se
isticu struje koje zagovaraju vracanje ,tradicionalnim® vredno-
stima. No, jedno od glavnih pitanja glasi u kojoj meri je ova di-
namika borbe dva tabora predvidljiva, pri ¢emu je od narocitog
znacaja kakvu sliku o prethodnom politickom uredenju, u kom
nisu imali prilike da Zive, imaju mlade generacije. Iz tog razlo-
ga je neophodno razumeti kako se politicke vrednosti prenose
na druge generacije — upravo kroz proces politicke socijalizacije.

Modeli politickog ucenja

Politi¢ka socijalizacija je proces u kom se vrednosti ve-
zane za politicki sistem prenose s jedne na drugu generaciju.
Ovaj proces se odvija preko agenasa politicke socijalizacije, kao
$to su porodica, mediji, grupe kojima pojedinac pripada itd.. Oni
razli¢ito uti¢u na razlicite ljude, $to zavisi od nekoliko elemenata:

a. od toga u kojoj se fazi Zivotnog ciklusa pojedinac na-
lazi;

b. od uticaja kohorte: uticaja koji ima neki konkretan
istorijski dogadaj na grupu kojoj pojedinac pripada
(npr. zaposleni, srednja klasa, roditelj itd.);

c. od uticaja istorijskog konteksta, to jest, konkretnih

drustvenih, politickih i ekonomskih uslova: npr. rato-
vi, ekonomske krize, prirodne katastrofe i sli¢no.

Kako bi se razumeo nacin na koji se formiraju vred-
nosti pojedinca, u ovom kratkom uvodu ¢e biti predocena dva
glavna modela politickog ucenja i jedan koji nastoji da ih in-
tegrise (Mishler & Rose, 2007; Tormos, 2012, p. 203). U okvi-
ru teorije koja se bavi procesom politickog ucenja, mozemo
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razlikovati dve struje: jednu ¢ini kulturalna teorija rane politic-
ke socijalizacije, dok se druga odnosi na teoriju institucionaliza-
cije, odnosno racionalnog izbora.

Kulturalni pristup insistira na formiranju (politickih i
drustvenih) vrednosti i stavova u formativnim godinama poje-
dinca, i istice relativnu stabilnost nacionalnih kultura i kolektiv-
nih vrednosti, pri ¢emu se moze govoriti o promenama domi-
nantnih vrednosnih orijentacija u drustvu samo prilikom smene
generacija. Prema ovoj teoriji, do ve¢ih promena u drustvu do-
lazi tako $to svaka nova generacija unosi nesto novo, neku novu
izmenu u vrednostima, a nagomilavanjem tih mikropromena,
dolazi do promena na makroplanu. Pocetne razlike medu ge-
neracijama se ne menjaju vremenom, odnosno, kako pripadnici
tih generacija stare, ve¢ su konstantne. Ovaj pristup zapostavlja
uticaj ekonomskih i politickih promena u drustvu na formiranje
vrednosti pojedinca

S druge strane, institucionalni pristup smatra da rana
iskustva u zivotu pojedinca imaju srazmerno malo uticaja na for-
miranje stavova u odrasloj dobi. Budu¢i da su ljudi svesna i raci-
onalna bica, oni revidiraju sopstvene vrednosti u odnosu na pro-
cenu trenutnih okolnosti u drustvu. Drugim rec¢ima, konkretni
dogadaji na ekonomskom, drustvenom i politickom planu dikti-
raju promene u vrednostima i vrednosnim orijentacijama. Isto-
vremeno, ti dogadaji imaju uticaja na promenu u orijentacijama
svih generacija istovremeno, pri ¢emu razlike u vrednosnim ori-
jentacijama zavise mahom od faze Zivotnog ciklusa u kojoj se po-
jedinac nalazi.” Drugim re¢ima, vrednosti se viemenom menjaju
zato §to se u skladu s godinama menjaju i prioriteti, pa konkret-
ni dogadaji u drustvu imaju isti uticaj na generacije, ali od zivot-
ne dobi i shodno tome postavljenih prioriteta zavisi kako ¢e se
vrednosti primiti u razli¢itim segmentima drustva.

2 Npr. pretpostavlja se da su mladi inace skloniji prihvatanju liberalnih
vrednosti, dok su stariji konzervativniji.
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Dok kulturalisti smatraju da izmedu razli¢itih genera-
cija postoje ogromne razlike u vrednosnim orijentacijama, a in-
stitucionalisti tvrde da medu njima nema toliko razlika, ve¢ se
one javljaju u zavisnosti od faze zivotnog ciklusa u kojoj se poje-
dinac nalazi, dotle pristup celoZivotnog ucenja, koji nastoji da
prethodna dva pristupa pomiri, istice da su obe varijante smene
vrednosti i politickog uc¢enja moguce.

Kada je re¢ o smeni politickih sistema i procesu de-
mokratizacije, kulturalni pristup smatra da posle smene tota-
litaristickih rezima, drustva jako tesko i sporo prelaze na nove
sisteme politickog i ekonomskog uredenja, dok je prema insti-
tucionalistickoj teoriji brza promena moguca ukoliko ljudi pro-
cene da im nov sistem i prihvatanje novih vrednosti donosi vise
dobra/koristi.

Svetska studija vrednosti: postmaterijalisticki obrt

Kulturalnoj teoriji politicke socijalizacije pripada ve¢
pomenuta Inglhartova teorija, buduci da smatra kako su razli-
ke u vrednostima izmedu razli¢itih generacija konstantne. Ingl-
hart tvrdi da je sa ulaskom u postindustrijsku fazu razvoja, u za-
padnim drustvima doslo do radikalnog zaokreta u vrednostima.
Postmaterijalisticke vrednosti se odnose na one vrednosti koje
nastaju nakon §to se potrebe prvog reda, kao $to su materijalna
i fizicka sigurnost, zadovolje. U postmaterijalisticke vrednosti
spadaju rodna i opsta ravnopravnost, ekologija, sloboda govora,
gradanske inicijative itd. Do ovog obrta u vrednosnim orijen-
tacijama, prema autoru, doslo je u uslovima obezbedene mate-
rijalne, fizicke i drustvene sigurnosti u zapadnim drustvima, a
usled povecanja nivoa obrazovanja, razvoja masovnih medija,
ali i promene strukture radne snage.

U osnovi Inglhartove teorije leze dve pretpostavke: hipo-
teza oskudice (scarcity hypothesis) i hipoteza rane socijalizacije.
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Hipoteza oskudice podrazumeva da ljudi teze da za-
dovolje prvo najvaznije potrebe, potrebe prvog reda, kao sto su
glad, zed, fizicka sigurnost. Tek nakon zadovoljenja ovih potre-
ba, u fokus dolaze potrebe ,viseg“ reda, poput hedonizma i po-
trebe za pripadanjem. U osnovi ove hipoteze lezi Maslovljeva
hijerarhija ljudskih ciljeva.

Ukoliko se ovo prevede na nivo drustvenih vrednosti, u
potrebe prvog reda, odnosno, materijalisticke vrednosti spadaju
npr. borba protiv rasta cena, borba protiv kriminala i korupcije,
nastojanje da se obezbedi fizicka i materijalna sigurnost itd. S dru-
ge strane, u postmaterijalisticke drustvene vrednosti mogle bi se
svrstati vrednosti vezane za obezbedivanje slobode misljenja i go-
vora, Zivotne sredine, manjina itd. Drugim re¢ima, kada se zado-
volje osnovne potrebe, one po¢nu da se uzimaju zdravo za gotovo,
te zadovoljenje drugih, sofisticiranijih potreba postaje prioritet.

Teorija rane socijalizacije smatra da okolnosti u kojima
neko odrasta uti¢u na formiranje relativno stabilnih vrednosti u
kasnijem Zzivotu. Drugim re¢ima, Inglhart smatra da vrednosti
pojedinca ne govore o njegovom aktuelnom materijalnom po-
lozaju i osecaju sigurnosti koji ima, ve¢ vise imaju veze sa okol-
nostima u kojima je odrastao. Naime, autor istice, ljudi imaju
tendenciju da viSe vrednuju stvari koje su im nedostajale u de-
tinjstvu. Prema Inglhartovom shvatanju, da bi se drustvena i
ekonomska stabilnost odrazile na vrednosti populacije, potreb-
no je da prode dovoljno vremena, odnosno, da nova generacija,
koja je odrastala u uslovima stabilnosti, odraste.

Inglhart tvrdi da u fazi modernizacije dolazi do kre-
tanja od uticaja tradicionalnih autoriteta i religijskih vredno-
sti, ka legalnom racionalnom autoritetu. Nakon toga, u pro-
cesu postmodernizacije, dolazi do obezvrednjivanja autoriteta
uopéte, te radikalne individualizacije: naime, u prvoj fazi nastu-
pila je sekularizacija autoriteta, odnosno, njegovo spustanje u
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sferu ,,ovostranosti, dok se u drugoj fazi drustvo emancipuje od
autoriteta uopste. U postmodernom drustvu, jako mala paznja
je usmerena na sekularne vrednosti, budu¢i da se one ve¢ ,,po-
drazumevaju®, dok je akcenat stavljen na samoizrazavanje, od-
nosno na plan u kome je neophodno obezbediti jos slobode (In-
glehart & Welzel, 2005, p. 30).

Inglhart je uspeo da empirijski dokaze postojanje veli-
kih razlika u vrednosnim orijentacijama izmedu generacije koja
je stasala u uslovima posleratnog procvata ekonomije, i gene-
racije koja joj je prethodila. No, kriti¢ari su postavili pitanja da
li su te razlike izmedu razli¢itih generacija zaista posledica te-
meljnog kulturnog obrta, ili, pak, faze Zivotnog ciklusa u kom
se pojedinac nalazi. S druge strane, postavlja se i pitanje da li do
promena u vrednosnim orijentacijama moze do¢i usled utica-
ja konkretnih istorijskih okolnosti, posto Inglhart ekonomske i
drustvene krize smatra nedovoljno snaznim da uti¢u na prome-
nu vrednosnih orijentacija, koje su, kako istice, ve¢ formirane u
periodu odrastanja.

Kako je ve¢ receno, kulturalni pristup ima svojih slabo-
sti, no u ovom radu, Inglhartova teorija - koja je pridobila veliki
broj pristalica, ali i obezbedila mnostvo protivnika® — bi¢e pro-
verena na primeru Srbije i preko tog primera dopunjena i kori-
govana. Konacno, na njegovoj teoriji zasnovana je najopseznija
studija koja se bavi svetskim vrednostima.

Svetska studija vrednosti* (World Values Survey), za-
snovana na Inglhartovoj teoriji postmaterijalistickog obrta, oku-
pljaistrazivace iz celog sveta. Sprovodi se u $est talasa od 1981. do
danas, u vise od 100 zemalja, u kojima zivi gotovo 90 procenata

3 Videti npr. Abramson, P. (2011). Critiques and Counter-Critiques of
the Postmaterialism Thesis: Thirty-four Years of Debate. http://www.es-
cholarship.org/uc/item/3f72v9q4

4 http://www.worldvaluessurvey.org
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svetske populacije. Ova studija belezi promene koje se odigrava-
juuvrednostima i uverenjima ljudi na globalnom nivou, i nasto-
ji da razume faktore koji uti¢u na te promene.

U svetskoj studiji vrednosti, vrednosne orijentacije se
ispituju preko dve dimenzije.

- Tradicionalno - sekularno: na ovoj skali mogu se vi-
deti suprotstavljene vrednosti kao $to su kolektivizam
- individualizam, potcinjavanje autoritetu — liberali-
zam, religijski pogled na svet — sekularizam, domina-
cija muskaraca - ravnopravnost polova, podrzavanje
- nepodrzavanje razvoda, eutanazije, abortusa i samo-
ubistva.

- Prezivljavanje - samoodrzZanje: ova skala pokazuje da
li su bitnije vrednosti prezivljavanja kao sto su li¢na i
materijalna sigurnost, ili, pak, vrednosti samoizrazava-
nja, poput insistiranja na li¢cnim slobodama, ljudskim
pravima, pluralizmu, gradanskom aktivizmu itd.

Analizom vrednosti na osnovu ove dve dimenzije, do-
bija se podela na dve vrednosne orijentacije: materijalisticku
i postmaterijalisticku. No, kako pokazuje Skot Flanagan (Fla-
nagan), ova skala nije dovoljna za adekvatnu analizu vredno-
snih orijentacija. On predlaze uvodenje skale koja bi merila pro-
menu vrednosti po dimenziji autoritarno - liberalno i koja bi
pomogla da se razume prelazak sa srednjovekovnog teizma, na
modernizam, a potom i na postmodernizam (Flanagan & Lee,
2003, p. 237). Za teistu, autoritet je spoljasnji, transcendentan, i
on je garant moralnosti, moral ,,izvire” iz njega. Za modernistu,
autoritet je sadrzan u sekularnom drustvu, do njega treba doci
razumom. Za postmodernog ¢oveka, autoritet je postao indivi-
dualan i unutrasnji. Autor vidi ovaj proces kao kretanje ka auto-
nomiji na tri nivoa: U okviru svakog od nivoa, Flanagan razliku-
je dva pola: autoritarni i liberalni (Flanagan & Lee, 2003).
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Spoljasnji socijetalni nivo predstavlja na¢in na koji se
pojedinac izrazava u odnosu na ustanovljene i prihva¢ene dru-
$tvene i politicke norme. Na ovom nivou, moze se videti pre-
laz od hijerarhijskog autoriteta do autonomije. Na autoritarnom
kraju skale isticu se vrednosti kao $to su lojalnost, postovanje
autoriteta, patriotizam, traZenje sigurnosti kroz uspostavljanje
jake vojske i nacije. Liberalni kraj skale isti¢e nezavisnost, jed-
nakost, razli¢ite slobode, pravo na osporavanje politickih auto-
riteta, na politicke proteste i sl.

Unutra$nji kognitivni nivo se odnosi na intelektual-
ne vrednosti. One vrednosti blize autoritarnom polu se vezuju
za konformizam i zatvorene, ali stabilne i konzistentne sisteme
vrednosti i uverenja, koji nisu otvoreni za nove ideje i nisu tole-
rantni prema drugim etnickim ili religijskim grupama, i uklju-
¢uje verovanje u apsolutnu istinu. Liberalne vrednosti na ovom
planu se vezuju za toleranciju, pluralizam, otvorenost za nova
iskustva, ali i nestabilne i promenljive vrednosne sisteme, istina
je za njih relativna i promenljiva.

Relacioni nivo ukljucuje vrednosti koje se ti¢u direk-
tnog odnosa prema drustvu i odnosa sa drugima u drustvu.
Ovde na autoritarnom polu nailazimo na kolektivizam, lojal-
nost grupi, sluzenje drugima, stavljanje grupnih interesa ispred
svojih, dok liberalni pol isti¢e hedonizam, samorazvoj, sopstve-
ne interese ispred interesa grupe.

Flanagan uvodenjem polariteta autoritarno - liberalno,
pokazuje da je Inglhart pomesao dve sustinski razlicite vredno-
sne orijentacije: materijalisticku i autoritarnu, budu¢i da mogu
da postoje i liberalni i autoritarni materijalisti, kao $to mogu da
postoje i materijalisticki i nematerijalisticki usmereni ,,autori-
tarci“. On istice da je danasnja ,,nova politika“ nematerijalisticki
orijentisana, a udeo nematerijalista (ono $to Inglhart zove post-
materijalistima) raste sa nacionalnim dohotkom koji prevazilazi
granice dovoljnog (Flanagan & Lee, 2003).
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Dakle, Flanagan pravi nesto drukciju podelu vredno-
snih orijentacija od Inglharta (Flanagan, 1982):

a. na osnovu percepcije ekonomske situacije i stepena
ekonomske i fizicke sigurnosti individue: na materija-
listicke i nematerijalisticke vrednosti;

b. prema idealima koji se vise vezuju za drustvene vred-
nosti: na autoritarne i liberalne vrednosti.

Ovakva analiza po dvema dimenzijama omogucava
iscrpniju analizu. Prema Flanaganovom shvatanju, (ne)materi-
jalisticka vrednosna orijentacija (kako pojedinca, tako i grupe,
pa i drustva) jeste promenljiva, i direktno zavisi od materijal-
ne i fizicke sigurnosti pojedinca i grupe. No, promena na skali
materijalizam — nematerijalizam odnosi se na ekonomski plan, i
ne mora da podrazumeva kolebanje na skali autoritarnih i libe-
ralnih vrednosti. Drugim recima, moguce je da ¢e drustvo koje
prolazi kroz ekonomsku krizu, poceti da ponovo istice materi-
jalisticke vrednosti, ali ne¢e nuzno zapasti u autoritarnost, dok
Inglhartova teorija ovu opciju ne predvida.

Kada je re¢ o politickoj kulturi studenata, njihove vred-
nosti ¢e se ispitivati po slede¢im dimenzijama:

a. Na osnovu prvenstvene orijentacije prema ekonom-
skoj i drustveno-politickoj stabilnosti ili prema vred-
nostima samoizrazavanja:

prezivljavanje/materijalizam - samoizrazavanje/ne-
materijalizam.

b. Na osnovu orijentacije prema o¢uvanju tradicije ili mo-
dernizacije s jedne strane, i prema demokratskom/ega-
litarnom odnosno hijerarhijskom/autoritarnom urede-
nju s druge strane:

tradicionalno/autoritarno/hijerarhijsko - sekularno/
liberalno/egalitarno.
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Vrednosti na drugom polu obe dimenzije: samoizra-
zavanje i liberalnost nazivam ¢iniocima postmoderne vredno-
sne orijentacije. Ovaj termin je znacajan iz jednog razloga: da
bi se oznacio razlaz sa Inglhartovim odredenjem postmaterija-
listickih vrednosti. Naime, da li je drustvo napredovalo ka polu
postmodernosti, vidi se po tome da li ceni vrednosti samoizra-
zavanja (li¢ni razvoj, individualizam) i liberalne vrednosti (rav-
nopravnost, jednakost), sto nema direktne i nuzne veze sa po-
stojanjem materijalistickih vrednosti (sticanje bogatstva, moci,
prestiza, opstanak). Drugim re¢ima, i u drustvima u krizi se
moze zagovarati postojanje li¢nih sloboda i jednakosti, uz isto-
vremeno nastojanje da se pribave ekonomska i drustvena stabil-
nost. Autoritarnost ne prati nuzno zemlje sa nestabilnom poli-
tikom i ekonomijama, kao §to se ni liberalizam ne javlja nuzno
u drustvima koja su u ovim sferama stabilna (najupecatljiviji je
primer Saudijske Arabije).

Pregled ispitivanih vrednosti

Kuzmanovi¢, kako je ve¢ bilo reci, primecuje da je iz
mnogih savremenih studija vrednosti i vrednosnih orijentacija
izostavljena klju¢na podela na li¢ne i drustvene vrednosti (Ku-
zmanovié & Petrovi¢, 2007).

a. Li¢ne vrednosti se vezuju za li¢ne ciljeve i uklju¢uju:
provodenje slobodnog vremena, teznju za drustvenim
prestizom, ugledom, mo¢i, postignu¢em, hedonizam,
kao i druge li¢cne materijalne ciljeve.

b. Opste drustvene vrednosti, vrednosti vezane za dru-
$tvo u celini, odnosno vrednosti ,Cije ispunjenje nije
vezano iskljucivo za njihovu dobrobit, ve¢ ima znacaja
za Citavo drustvo u kome ti pojedinci zive® (Kuzmano-
vi¢ & Petrovi¢, 2007, p. 568). Drustvene vrednosti se
odnose na stav prema politickom sistemu u zemlji, de-
mokratiji, EU, manjinama, abortusu, razvodu itd.
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Cilj ovog rada je da pruzi opsti pregled vrednosnih ori-
jentacija studenata u Srbiji, pri ¢emu su njihovi drustveni ciljevi
daleko znacajniji za sam predmet istrazivanja.

Licni ciljeve/vrednosti studenata bice analizirane po
skali materijalizam — postmaterijalizam.

Drustveni ciljevi e se ispitivati prema skali autoritar-
no - egalitarno, i ukljucice sledece vrednosti: vrednosti vezane
za interpersonalno poverenje i poverenje u institucije, zaintere-
sovanost za politiku i gradanski aktivizam, generalni stav o poli-
tickom upravljanju zemljom, shvatanje demokratije, toleranciju,
pluralizam, okrenutost ka (nad)nacionalnim ciljevima, stavove
prema Evropskoj uniji, sekularizam, drustvene vrednosti pre-
zivljavanja i samoizrazavanja.

Sociodemografske karakteristike uzorka

U uzorku koji je sa¢injavalo 1058 studenata i studentki-
nja sa drzavnih i privatnih fakulteta, Zene su zastupljene sa 52%,
a muskarci sa 48%. Najveci deo uzorka sacinjavaju studenti trece
godine, starosti 21-23 godine (80,9%). Studiranje 62% ispitanih
se finansira iz budzeta, dok ostatak ¢ine samofinansirajuci stu-
denti. Sa porodicom zivi njih 48%, u studentskom domu 15%, a
u privatnom smestaju 37%.

Sto se izvora prihoda tice, 92% deo ili ve¢inu sredstava
za zivot dobija od roditelja, 13% zahvaljujuc¢i honorarnim po-
slovima, 3% ih je stalno zaposleno, a stipendije prima njih 19%.
Ukupni prihodi domacinstva za 12% studenata ne prelaze 200
evra mesecno; za 35% iznose izmedu 201 i 500 evra mesecno;
za 29% njih mesec¢ni prihodi iznose 501-800 evra; dok 24% do-
macinstava ima prihode koji prelaze 800 evra. Najveci deo stu-
denata sebe smatra pripadnicima vise srednje klase (40,3%), po-
tom nize srednje klase (39,9%), radnicke (12,9%), gornje (5,2%),
a kao deo donje klase sebe vidi 1,6% studenata. Najvise ih Zivi u
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domacinstvima koja broje 4 ¢lana (44%), potom 3 ¢lana (21%),
i 5 ¢lanova (18%). Kada je re¢ o najvisem stepenu obrazovanja
njihovih roditelja, nesto je visi procenat oceva nego majki sa vi-
$om i visokom stru¢nom spremom. Srednju Skolu je zavrsilo
45% majki i 39% oceva; fakultet 23% majki i 27% oceva, a zavr-
$enu visu skolu ima 14% majki i 17% oceva.

Kada je re¢ o nacionalnoj pripadnosti, najveci broj an-
ketiranih se izjagnjava kao Srbin (89%), potom Crnogorac (7%),
Madar (6%), Bosnjak (3,1%) i Jugosloven (1,3%). Najvise stude-
nata (25,5%) zivi (mesto trajnog prebivali$ta, a ne boravista to-
kom studija) u gradovima koji broje 20,000-100,000 stanovni-
ka; njih 25% zivi u gradovima od preko milion stanovnika, dok
20,2% zivi u srednjem gradu (100,000-500,000 stanovnika).

Vrednosne orijentacije studenata

Licni ciljevi

Kako je ranije ve¢ istaknuto, vrednosti se mogu vezivati
za licne i za drustvene ciljeve. Vrednosti vezane za li¢ne ciljeve

su bitne jer nam daju opsti uvid u strukturu preferencija mladih.
U istrazivanju su ispitivana dva tipa li¢nih ciljeva:

a. oblasti vazne u njihovom Zivotu;

b. li¢ni ciljevi u Zivotu.

Kada je re¢ o vaznosti pojedinih oblasti u Zivotima stu-

denata, studentima je najvaznija porodica (83% vrlo vazno i
14% vazno), potom prijatelji (66% vrlo vazno i 30% vazno), ob-
razovanje (66% vrlo vazno i 29% vazno), slobodno vreme (44%
vrlo vazno i 47% vazno). Religija je vrlo vazna za 20% studena-
ta, a vazna za 30% njih. Politika je na poslednjem mestu po va-

znosti, pri cemu je 6% ispitanika oznacava kao vrlo vaznu, a 19%
kao vaznu oblast u svom Zivotu.

Li¢ni ciljevi u Zivotu studenata koji se ovde ispituju, po-
deljeni su na dve baterije (tabela 11 2).
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Tabela 1. Sigurnost i duznost.

Vrlo vazno Vazno
Biti bogat 6% 38%
Biti mocan i uticajan 9% 36%
Traziti sigurnost 34% 50%
Uvek izvrsavati svoje duznosti 35% 53%

Kada je re¢ o vrednostima koje se ti¢u sigurnosti i ose-
¢aja duznosti, prve dve tvrdnje se odnose na materijalno bogat-
stvo i ugled, pri ¢emu stavke poput bogatstva i mo¢i kao vrlo
vazne ocenjuje mali procenat ispitanih, a kao vazne ih istice ne-
$to manje od 40%. S druge strane, kada je re¢ o sigurnosti,’ tre-
¢ina ispitanih ovu stavku isti¢e kao vrlo vaznu, dok je polovina
vidi kao vaznu. Prve tri stavke se odnose na vrednosti samo-
odrzanja. Poslednje pitanje, pitanje izvrSenja duznosti se odno-
si na osecaj duznosti, koji karakterise drustva sa vis§im stepenom
autoritarnosti i grupne pripadnosti (duznosti naspram postmo-
dernistickog hedonizma). Iz ove tabele vidimo da su problema-
ticne tacke: opsta nesigurnost, koju mladi osecaju, s jedne stra-
ne, kao i veliki osecaj duznosti i odgovornosti s druge strane.
Konacno, ova tabela pokazuje da je moguce istovremeno po-
stojanje vrednosti samoodrzanja koje se odnose na sigurnost,
ali i vrednosti koje ne cene narocito bogatstvo, drustvenu mo¢
i ugled, a to je opcija koju ni Inglhart ni Flanagan ne predvida-
ju. Oni, naime, pretpostavljaju relativnu konzistentnost u okvi-
ru materijalistickih (Flanagan) vrednosti, odnosno vrednosti
samoodrzanja (Inglhart). Drugim rec¢ima, moguce je, a to bi
trebalo ispitati u daljim istrazivanjima daleko veceg obima, da
bi analiticki najzgodnije bilo uvesti dve skale: vrednosti sigur-
nosti i materijalisticke vrednosti. Naime, u drustvima u kojima

5 Nije precizirano na koji se oblik nesigurnosti misli, pa se ovo moze
tumaciti kao osecaj opste ne/sigurnosti u drustvu.
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preovladuju krize i konflikti, sigurnost nije vrednost, nego na-
susna potreba. S druge strane, bogatstvo, drustveni ugled, mo¢ i
prestiz jesu vrednosti koje se ne odnose na neodlozne, primar-
ne potrebe, i sasvim je moguce da se u drustvima sa postmo-
dernistickim idealizmom, teznje ka ovim vrednostima smatraju
»niskim“® S druge strane, moguce je i obratno - da upravo ono
doba koje Inglhart oznacava kao postmaterijalisticko, jako ceni
drustvene resurse poput bogatstva i moc¢i, dok ,,materijalisticko”
drustvo isti¢e znacaj sigurnosti, ali ne i bogatstva.

Tabela 2. Samoizrazavanje, altruizam i tolerancija.

Vrlovazno | Vazno
Razvijati sopstvenu mastu i kreativnost 46% 42%
Uzivati u lepim stvarima, ugadati sebi 39% 49%
Pomagati osobama u nevolji 35% 54%
Tolerisati tude misljenje i kad se ne slaze s nasim 21% 51%

Prva dva stava iz tabele 2 odrazavaju stepen zastuplje-
nosti vrednosti samoizraZavanja: samorazvoja i hedonizma, pri
¢emu vidimo njihovu veliku zastupljenost medu studentskom
populacijom. Poslednji stav se odnosi na liberalnu vrednost pri-
hvatanja razli¢itosti, odnosno, toleranciju. Tre¢i stav se vezuje
za altruizam. Bez novog upitnika, koji bi detaljnije obradio ovo
pitanje, nemoguce je reci da li se govori o grupnoj solidarnosti,
koja je karakteristi¢cna za modernizam, odnosno, osecaj pripad-
nosti grupi, ili, pak, na postmodernisticki altruizam - Zelju da se
pomogne drugome u nevolji. Na prvi pogled, vrednosti samo-
izrazavanja i individualizma pre bi se mogle povezati sa egoiz-
mom, no, empirijski rezultati pokazuju da to nije nuzno slucaj,
pa pojedini autori predlazu da se analiza obavi preko dve nezavi-

6 Konac¢no, ni ideologija komunizma, ma kakvo ekonomsko stanje u
zemlji bilo, ne ceni visoko mo¢, uticaj i bogatstvo.
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sne dimenzije: kolektivizam/individualizam i egoizam/altruizam
(Welzel, 2010, p. 172). Uz sve to, postoji mogucnost da se vredno-
sti samoizrazavanja, karakteristi¢ne za individualisticke kulture,
viSe povezuju sa §irom solidarno$cu, dok se kolektivisticke kultu-
re posvecuju solidarnosti sa ¢lanovima uze, neposredne zajedni-
ce (Welzel, 2010, p. 172). Ova podela dozvoljava mogu¢nost da i
visoko individualisticka drustva imaju visok stepen altruistickih
pobuda. Poslednji stav se odnosi na opstu toleranciju prema ra-
zli¢itom misljenju, odnosno stepen podrzavanja slobode mislje-
nja i izrazavanja, koji je izuzetno visok u anketiranom uzorku.

Drustvena sigurnost i poverenje

Ni u jednoj evropskoj drzavi nema vise onih koji sma-
traju da nemaju kontrolu nad Zivotom i slobodu izbora od onih
koji smatraju da imaju visok nivo kontrole (Pavlovi¢, 2006, pp.
253), pa ni studenti u Srbiji nisu izuzetak. Njih 73% vise naginje
polu ,,imam slobodu izbora i kontrolu nad sopstvenim zivotom®.

Grafikon 1. Stepen slobode i kontrole nad sopstvenim Zivotom

Kolike slobode izbora i Kontrole mislite da imate nad svojim Zivotom
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Osim ovog indikatora sigurnosti, merene su i tri vrste
poverenja:

a. generalno poverenje u ljude (da li se vecini ljudi moze
verovati i da li ljudi ve¢inom Zele da pomognu drugim
ljudima);

b. na koga se mogu osloniti iz neposrednog okruzenja;

c. koliko veruju institucijama.

Poverenje u druge

Ako se vodimo Inglhartovom pretpostavkom da je po-
verenje u druge indikator (osecaja) opste drustvene sigurnosti,
onda zacuduje visok stepen nepoverenja u druge ljude, alii u in-
stitucije, karakteristican za ogromnu ve¢inu zemalja obuhvace-
nih Svetskom studijom vrednosti. S druge strane, autori poput
Beka (Beck) smatraju da zivimo u drustvu rizika (Beck, 1992),
dok drugi kao $to je Bauman (Bauman) isti¢u da je ovo doba flu-
idnih identiteta i svojevrsne nesigurnosti (ali i slobode) koja iz
te nekonzistentnosti proisti¢e (Bauman, 2007).

Najvisi nivo nepoverenja u druge je karakteristican
uglavnom za zemlje Isto¢ne i Centralne Evrope (Pavlovi¢, 2006,
pp. 254-255). Jedine zemlje u Evropi u kojima vise od polovi-
ne populacije smatra da se drugim ljudima moze verovati jesu
Svedska, Finska, Danska i Holandija (Pavlovi¢, 2006, pp. 255).

je, Bosne itd. (Pavlovi¢, 2006, pp. 255).

Kako se vidi na grafikonu 2, ve¢ina studenata misli da
se drugim ljudima ne moze verovati (67%), naspram 33% onih
koji naginju polu manjeg ili veceg poverenja u druge ljude. Sli¢-
no tome, kada su zamoljeni da procene generalnu dobronamer-
nost drugih ljudi, tek 20% ispitanih studenata je istaklo da veru-
je u dobre namere drugih, dok 80% smatra da se ljudi uglavhom
u vecoj ili manjoj meri brinu o sebi (grafikon 3).
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Grafikon 2. Poverenje u druge ljude.

Da li histe rekli da se vecini ljudi moZe verovati ili da Govek treba da bude vrle oprezan u odnosu sa drugim ljudima?
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Grafikon 3. Egoizam/altruizam drugih ljudi.

Da li biste rekli da ljudi uglavnom pokusavaju pomoci drugim ljudima ili uglavnom brinu samo za sebhe?

25
20+
w157
c
o
o
o
i
a 22
104
18
=]
9
o T T T T T T T T T
judi 2 3 4 5 [ 7 8 a juci
uglavnom uglavnom
brinu samo pokugavaju
za sebe da
pomognu
drugim
ljudima

221



Tijana Bajovic

Sto se poverenja u ljude iz neposrednog okruZzenja tice,
studenti najvise veruju rodacima (31%) i kolegama s fakulteta tj.
drugovima iz $kole (31%), a najmanje se mogu osloniti na ljude
s kojima ne dele neke bliske odnose, kao sto su ¢lanovi njihove
politicke partije (3%), ¢lanovi verske zajednice i poznanici koji-
ma su nekad ucinili uslugu, kao i zemljaci (po 6%).

Poverenje u institucije

Osim na skali koja meri interpersonalno poverenje,
studenti su pokazali i generalno nizak stepen poverenja u in-
stitucije. Kada je re¢ o institucijama, njih mozemo razvrstati u
dve grupe: drzavne i gradanske institucije s jedne strane, i insti-
tucije tradicionalnog autoriteta (Pavlovi¢, 2006, pp. 255-256).
Moze se ocekivati da gradani razvijenijih demokratija viSe ve-
ruju drzavnim i gradanskim institucijama, nego tradicionalnim
autoritetima. Jedina institucija u koju veruje vise od polovine
ispitanih jesu obrazovne institucije (59%). Svojoj crkvi, odnosno
verskoj zajednici, veruje njih 45%, a vojsci 44%. Najvise ,,apso-
lutnog poverenja“ (ocena ,,u potpunosti verujem®) ima crkva/
religijska zajednica 18%, dok za njom sledi vojska sa 12%. Ispi-
jima, NATO-u, skupstini i vladi. Ovi rezultati su u skladu sa
Pavlovi¢evom procenom da nijedna evropska zemlja nema tako
nizak nivo poverenja u drzavne i gradanske institucije, i tako vi-
soko poverenje u institucije tradicionalnog autoriteta (Pavlovi¢,
2006, p. 257).

Stepen poverenja u institucije je generalno dosta nizi
nego kod opste populacije u Srbiji (tabela 3), $to znaci da mladi
imaju manje poverenja u institucije uopste, s tim Sto viSe pove-
renja i dalje poklanjaju institucijama s jakom ideoloskom apara-
turom (vojska, crkva).
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Tabela 3. Komparacija poverenja u institucije kod studenata i kod

opste populacije.

Poverenje u: (%)

Studenti, CReS,

Opsta populacija,

2013. (Besi¢, 2011)

Sistem obrazovanja 59 57,8
Crkvu/verske zajednice 45,3 69,7
Vojsku 43,8 65,1
Zdravstvo 36,3 484
Policiju 25,6 49,6
Sudstvo 20,5 304
EU 14,9 39

NVO 14,8 22,2
Vlada 92 335
Skupstina 83 29,2
Politicke partije 54 17,6
NATO 54 13,1

Odnos prema politici i aktivizam

Rezultati istrazivanja nisu potvrdili sliku prisutnu u

javnosti da su mladi generalno vrlo apatic¢ni i nezainteresovani
za politiku. Od ispitanih studenata, 12,6% istaklo je da ih politi-
ka veoma zanima, donekle se za politiku interesuje njih 29,4%,
politika ne zanima preterano njih 30,3%, a uopste ne interesuje
27,6% ispitanih. Vise od polovine studenata (52,9%) s prijate-
ljima povremeno raspravlja o politici, 17,9% to Cesto ¢ini, dok

29,1% to ne ¢ini nikad.

Kada je re¢ o gradanskom i politickom aktivizmu, 49%

ispitanih je clan ili aktivista nekog udruzenja ili organizaci-
je. Najvise ih je uclanjeno u studentske organizacije (26%), za-
tim sportska udruzenja (15,7%), udruzenja gradana u oblasti
vaspitno-obrazovne, umetnicke ili kulturne aktivnosti (8,9%),
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a najmanje u udruZenja za zastitu ljudskih, Zenskih i manjin-
skih prava (3,1%), udruzenja pod pokroviteljstvom religijske ili
crkvene organizacije (3,4%), mirovne i antiglobalizacijske pokre-
te (1,8%), te udruzenja gradana u oblasti zastite zdravlja (1,6%).
Od ukupnog broja ispitanih, 7% je ¢lan politicke partije ili gru-
pe (grafikon 4). Iz navedenog se moze zakljuciti da se aktivnost
mladih u organizacijama mahom svodi na ¢lanstvo u udruze-
njima vezanim za slobodno vreme (sport), kao i na sprovodenje
njima neposredno vaznih ciljeva (studentske organizacije).

Grafikon 4. Clanstvo u organizacijama i udruzenjima.

Clan/ aktivista udruzenja ili organizacije
UdruZenje gradana koje se bavi socijalnim
pitanjima

Udruzenja pod pokroviteljstvom religiozne ili
crkvene organizacije

UdruZenja gradana u oblasti vaspitno-obrazovne,
umetnicke ili kulturne aktivnosti

Studentska udruzenja

Politicke stranke ili grupe

UdruzZenja za zastitu ljudskih, Zenskih i manjinskih
prava

Udruzenja za zastitu Zivotne sredine i/ ili prava
Zivotinja
Udruzenja mladih (poput izvidaca, klubova mladih,

vodica itd.)

Sportska udruzenja

Mirovni i antiglobalizacijski pokreti

Udruzenja gradana u oblasti zastite zdravlja i
prava pacijenata

0% 25% 50%

mDa " Ne
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Politicki sistem: generalne ocene i percepcija

U okviru seta pitanja koja se ti¢u opstih ocena politi¢-
kog upravljanja zemljom, studenti su imali priliku da:

a. ocene zadovoljstvo upravljanjem zemljom;

b. iznesu svoje misljenje o tome ko ima najvise uticaja na
stanovni$tvo Srbije;

c. ocene stanje aktuelnog politickog sistema u poredenju
sa periodom socijalizma.

Studenti su najpre zamoljeni da ocene zadovoljstvo ak-
tuelnim upravljanjem drzavom (ocena 1 je oznacavala ,veoma
lose“, a 10 ,veoma dobro®). Cak 85,4% ispitanih je u manjoj ili
vecoj meri nezadovoljno upravljanjem drzavom (tabela 4).

Tabela 4. Stepen zadovoljstva aktuelnim upravljanjem drzavom.

Ocena | 1 2 3 4 5 6 7 8 9 10
% 188 | 164 188 126 188 62 | 44 1,7 | 09 | 13

Na pitanje da izraze svoje misljenje o tome ko ima naj-
vide uticaja na stanovnistvo Srbije, 39% je oznacilo medije, 26%
politicke stranke, 18,5% drzavu, 13,5% estradu, dok je tek 3%
odabralo crkvu i verske zajednice.

Kada je re¢ o ocenjivanju reformi politickog sistema
nakon perioda socijalizma, ispitanicima je dato da odgovore na
dva seta pitanja:

a. da ocene u kojoj meri se zivot obi¢nih ljudi u Srbiji
promenio u odnosu na period socijalizma;

b. da iznesu svoje misljenje o nekim promenama u poli-
tickom sistemu nakon sloma komunizma, kao $to su
visepartijski sistem, privatizacija itd.
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Daleko najveci broj je stanje politickog sistema nakon
perioda socijalizma (grafikon 5) oznacio kao nepromenjeno
(19,8%), a ukoliko kumulativno posmatramo sve lose ocene (od
-5 do -1), kojima su ispitanici ocenili promene, primeti¢emo da
je daleko veci procenat njih (57,6%), nego onih koji su promene
ocenili manje ili viSe pozitivno (22,6%).

Grafikon 5. Priroda promena u odnosu na period socijalizma.

Ocenite u kojoj meri se Zzivot obicnih ljudi u Srbhiji promenio u odnosu na period socijalizma?
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U okviru drugog seta pitanja, istrazivan je odnos stu-
denata prema visepartijskom sistemu, postojanju drustvene ne-
jednakosti, privatizaciji i solidarnosti u odnosu na vreme socija-
lizma. Istice se broj studenata koji je po osnovu svih navedenih
pitanja neodlucan (grafikon 6). ViSepartijski sistem kao napre-
dak vidi 26,4%, a kao nazadovanje 30,5%. Vecina ispitanih, dru-
$tvo u kojem postoje velike nejednakosti, kao §to je to slucaj u
Srbiji, smatra nepravednim (49%). Privatizaciju u Srbiji dobrim
potezom smatra tek 18,5% studenata, dok se s ovom ocenom ne
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slaze 37,8%. Uocen je visok broj jugonostalgi¢nih studenata, od-
nosno, onih koji smatraju da je bilo viSe solidarnosti u periodu
socijalizma (42,7%).

Grafikon 6. Socijalizam i liberalna demokratija.

Srbija

ViSepartijski sistem je unapredio politicki Zivot
22
Srbiji.
Drustvo u kome postoje drustvene nejednakosti - 33 _I
kao u Srbiji, ne moZe se smatrati pravednim.
Da nije bilo privatizacije preduzeca, Srbija bi bila
u jo$ goroj ekonomskoj situaciji nego $to je I 15 _-

sada.

U Srbiji danas viSe nema solidarnosti medu 29
ljudima, kakve je bilo u peropdu socijalizma.
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Prezivljavanje-samoizraZavanje: originalna
Inglhartova skala

U narednom delu istrazivanja, korid¢ena je originalna
Inglhartova baterija od Cetiri pitanja (Inglehart, 1971) kako bi se
ispitalo u kojoj su meri studenti u Srbiji orijentisani na prezivlja-
vanje, a u kojoj na samoizrazavanje (tabela 5). Studenti su zamo-
ljeni da izmedu cetiri opcije izaberu samo dve pri odgovoru na
pitanje kako vide ciljeve Srbije u narednih 10 godina:

1) odrzavanje reda u drzavi;

2) davanje vise prava ljudima da se izjasne o vaznim vla-
dinim odlukama;
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3) borba protiv rasta cena;

4) zastita slobode govora.

Prema Inglhartovom shvatanju, ve¢ina ljudi bi sve ci-
ljeve oznacili kao vazne. Zato je neophodno utvrditi njihove pri-
oritete, i to tako $to bi se od njih zahtevalo da izaberu dva naj-
vaznija cilja. Ispitanici koji su odabrali opcije 1. i 3. oznaceni su
kao materijalisti. Oni koji su odabrali opcije 2. i 4. prema Ingl-
hartu spadaju u postmaterijaliste, dok su oni koji su izabrali bilo
koju drugu kombinaciju odgovora, svrstani u mesovitu, prela-
znu grupu.

Tabela 5. Materijalisticka — postmaterijalisticka orijentacija.

€
9 g 2
g £ & Ez
s g o E 3
i & g oS¢
Materijalisticka 333 | 315 | 326 | 326
orijentacija
Valid S
PoEtmatenruallstlcka 59 56 58 383
orijentacija
Me3ovita orijentacija 631 59,6 61,7 100,0
Total 1023 96,7 100,0
Missing | Bez odgovora 35 33
Total 1058 100,0

Pavlovi¢ je 2009. sproveo istrazivanje na uzorku 1410
ispitanika starosti od 15 do 89 godina, i utvrdio da tek 6% ispi-
tanika pripada postmaterijalistickoj struji, $to se poklapa sa re-
zultatima ovog istrazivanja. Medutim, kod njega je podjednak
broj ispitanih (po 47%) pripadao materijalistima kao i mesovi-
toj grupi (Pavlovi¢, 2009, p. 182). U ovom istrazivanju, meSovita
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orijentacija (61,7%) je gotovo duplo zastupljenija od materijali-
sticke (32,6%).

Demokratija

U okviru seta pitanja koja se ti¢u prisustva demokrat-
skih vrednosti, ispitivani su stavovi studenata po slede¢im osno-
vama:

a. kakav kadar treba da upravlja drzavom;

b. kakvoj politickoj partiji bi dali podrsku s obzirom na
njene ciljeve i program;

c. koliko prihvataju moderne sekularne vrednosti;
d. kako ocenjuju kvalitet demokratskog politickog sistema.

Prva baterija pitanja se odnosi na najpozeljniji kadar
kakav bi, prema njihovom misljenju, trebalo da upravlja ze-
mljom. Najvise ispitanih (52,7%) smatra da stru¢njaci koji naj-
bolje znaju $ta je dobro za drzavu treba njom i da upravljaju;
25,6% smatra da drzavom treba da upravljaju vlada i parla-
ment, dok zabrinjava podatak da gotovo petina mladih, odno-
sno, 18,7% smatra da drzavom treba da upravlja jak voda kog ne
ograni¢avaju parlament i izbori. Ta¢no 3 procenta veruje da voj-
ska treba da upravlja drzavom.

Kada je rec¢ o tipu politicke partije koju bi podrzali na
izborima s obzirom na ciljeve za koje se zalaze, najveci broj je
uzdrzan, odnosno ne interesuje se za politiku (32,6%), 32,5% bi
podrzalo stranku koja vodi najvise ra¢una o drzavnom i nacio-
nalnom interesu, 29,6% bi podrzalo partiju koja promovise po-
djednako i nacionalne i evropske interese, dok 5,3% smatra da je
najbolje glasati za partiju kojoj je cilj da se zemlja $to pre uvede
u EU, bez obzira na nacionalne interese.

Kada je re¢ o stepenu privacenosti razli¢itih moder-
nih sekularnih vrednosti (grafikon 7), najveci broj ispitanih
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prihvata postovanje ljudskih prava (85,9%), ravnopravnost po-
lova (80,4%), gradansko drustvo (75,1%), demokratiju (70,3%),
liberalizam (47,6%), a kapitalizam prihvata tek 29,2% ispitanih.

Grafikon 7. Moderne sekularne vrednosti.

Prihvatanje modernih sekularnih vrednosti
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Liberalizam

Kapitalizam

Ravnopravnost polova
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Prilikom analize ocene podobnosti demokratskog po-
litickog sistema, primetan je visok procenat neodlu¢nih ispita-
nika. Ukupno 44,1% smatra da demokratija ima svojih nedo-
stataka, ali da je bolji vid upravljanja od bilo kog drugog; 31%
smatra da je nedemokratski sistem u nekim slucajevima bolji od
demokratskog. Najmanje ispitanih smatra da je demokratija isto
$to i bezvlasce (11,6%), dok se s ovom ocenom ne slaze 51,5%.
Onih koji smatraju da im je svejedno u kom sistemu Zive, $to
istovremeno pokazuje njihov opsti odnos prema politici, ima
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20,4%. Vecina studenata smatra da je ipak bitno u kom sistemu
zive (45,3%).

Ravnopravnost, tolerancija i pluralizam

Sledeca serija pitanja ispituje stavove studenata prema
ravnopravnosti, ali i jednakom uce$¢u partnera u braku/par-
tnerskoj zajednici, odnosno, koliko oba pola mogu i treba da
imaju ucesca u odgajanju dece, da li je imanje dece obaveza pre-
ma drus$tvu itd. Na osnovu rezultata se moze videti koliko su
studentima bliske tradicionalne rodne uloge (grafikon 8). Ispi-
tani studenti muskog pola su u okviru svakog od navedenih pi-
tanja imali nesto tradicionalnije stavove od studentkinja. Kako
smo iz prethodnog odeljka videli, velika ve¢ina podrzava ravno-
pravnost polova (80%), ali se preko specifi¢nih tvrdnji koje se
odnose na brak i decu ova orijentacija moze proveriti, odnosno
videti koliko se, mozda, ravnopravnost polova samo formalno
prihvata, kao opsta orijentacija, a koliko se primenjuje u kon-
kretnim slucajevima.

Vecina studenata smatra da i muskarci i Zene treba
da imaju decu kako bi im zivot bio ispunjen, po ¢emu se vidi
primat tradicionalnih kolektivistickih vrednosti i shvatanja po
kome deca daju smisao zivotu. No, s druge strane, ve¢ina smatra
da imati decu nije obaveza prema drustvu, §to moze da upucuje
na to da su neke norme kolektivistickog drustva internalizovane
i ne dozivljavaju se kao obaveza, ve¢ upravo kao smisao Zivota.
Vecina ispitanika podrzava samohrane majke i zaposlene maj-
ke, iako znacajan procenat veruje da zaposlena majka ne moze
da uspostavi jednako topao odnos sa detetom kao $to to moze
domacica. Velika ve¢ina smatra da i muskarci treba da budu od-
govorni prema porodici kao i zene. Generalno gledajuci, rav-
nopravnost polova i jednako ucesée u porodici prihvata vecina
ispitanih.
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Grafikon 8. Brak i porodica.
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dozvoliti da usvajaju decu, pri ¢cemu se 19% slaze (od toga 21%
studentkinja i 16,5% studenata), a isto toliko je i uzdrzanih, dok
je ostatak u nacelu protiv i izri¢ito protiv. Primera radi, u Hrvat-
skoj — gde je nedavno oko 750 hiljada gradana potpisalo petici-
ju za raspisivanje referenduma na kome bi se gradani izjasnili da
li su za to da se u Ustav RH unese ¢lan u kome se brak odredu-
je kao zajednica muskarca i zene, ¢ime bi se sprecila mogucnost
sklapanja istopolnih brakova — procenat mladih koji osuduju ho-
moseksualnost znatno je manji nego u Srbiji medu studentima.

Tabela 6. Prihvatiljivost homoseksualnosti.

Prihvatljivost homoseksualnosti (%) da neutralno ne

Studenti u Srbiji, CReS, Beograd, 2013. 27,7 20,3 52

Mladi u Hrvatskoj, Institut za drustvena
istrazivanja, Zagreb, 2013. (IliSin, Bouillet, | 31,7 31,7 36,6
Gvozdanovi¢, & Potoc¢nik, 2013, p. 86)

Druga grupa pitanja ispituje stav studentima prema po-
nasanjima oko kojih je stav javnog mnjenja podeljen, kao sto su
abortus, razvod, homoseksualnost itd. Rezultati nam pokazuju
u kojoj meri studenti podrzavaju pravo na razli¢itost i slobodu
izbora (grafikon 9). Prema teoriji Ronalda Inglharta, kako raste
stepen emancipacije od tradicije i tradicionalnih autoriteta, tako
jacaju individualizam i vrednosti samoizrazavanja, gde spada i
hedonizam, ali i tolerancija, a raste i broj ljudi koji prihvata po-
nasanja navedena u tabeli (osim smrtne kazne). Analiza poka-
zuje da Zene viSe podrzavaju abortus, homoseksualnost, uta-
ju poreza, razvod, vantelesnu oplodnju, a muskarci vanbracne
afere, neobavezni seks, prostituciju,” eksperimente na ljudskom
embrionu. Vise od polovine ispitanih prihvata razvod, 75% pri-
hvata vantelesnu oplodnju, dok su medu najmanje prihvac¢enim
pojavama: samoubistvo, genetski modifikovana hrana i eksperi-
menti na ljudskom embrionu.

7 Sto je u skladu sa rodnim stereotipima.
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Grafikon 9. Problemati¢na ponasanja i pojave.
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Kada je re¢ o stavovima vezanim za ravnopravnost po-
lova i tradicionalnom/modernom videnju porodice, koji su ispi-
tani preko tvrdnji vezanih za brak i decu, ustanovljeno je da su
studenti dosta liberalno orijentisani, izuzev u slu¢aju mogu¢-
nosti da homoseksualni parovi usvajaju decu. No, kada je re¢ o
drugim vidovima ponasanja koja se mogu smatrati ,,problema-
ti¢nim", odnosno oko kojih se u javnosti vode polemike, kao $to
su homoseksualnost, abortus, itd. belezi se relativno niska do
umerena prihvacenost ovih ponasanja, $to ukazuje na domina-
ciju tradicionalnijih vrednosnih orijentacija, pri ¢emu postoje
dva izuzetka: razvod i vantelesna oplodnja.

Nacionalizam - okcidentalizam

Nemacki politikolog Bejme, govoreci o podelama unu-
tar postkomunistickih drustava, uveo je podelu nacionalizam
- okcidentalizam, odnosno usmerenost na sopstvenu naciju

234



(Post)sekularni obrt

ili okrenutost Zapadu i zapadnim vrednostima (Beyme, 2002).
Ova terminoloska distinkcija, pokazala se zgodnom za ovu ana-
lizu, te je u okviru niza pitanja koji se tice nacionalizma/okci-
dentalizma, ispitivano sledece:

- §ta su za studente odlike ,,istinskog“ srpstva, odnosno,
koje od navedenih odlika smatraju obelezjem srpstva;

- stavovi koji se odnose na nacionalnost, nacionalni iden-
titet i odnose izmedu ljudi razli¢ite nacionalnosti;

- socijalna distanca u odnosu na pripadnike susednih na-
roda (Albanci, Bugari, Crnogorci, Hrvati, Madari, Slo-
venski Makedonci, Bo$njaci, Rumuni, Slovenci, Grci i
Srbi);®

- misljenje studenata o uzrocima sukoba na Balkanu.

Najveci deo ispitanih ,,istinsko srpstvo“ (grafikon 10)
povezuje sa poznavanjem srpskog jezika (79,5%), potom sa
srpskim poreklom (70,4%), pa sa postovanjem zakona Srbije
(65,3%). Vise od polovine (59,9%) ispitanih srpstvo povezuje sa
pravoslavljem. Rezultati pokazuju relativnu izjednacenost naci-
onalistickih i vise kosmopolitskih struja.

Kada su u pitanju stavovi koji se odnose na nacional-
nost (grafikon 11), sama pitanja su koncipirana tako da poziti-
van odgovor oznacava ve¢u usmerenost na naciju, a negativan
na kosmopolitizam i/li okcidentalizam. Najveci broj ispitanih
smatra da nacionalne manjine ostvaruju svoja prava u Srbiji.
Proglost nacije je svetinja za 39,8% ispitanih, dok priblizno jed-
nak procenat smatra da je nacionalna pripadnost samo teret za
¢oveka (37,1%), no dobar deo studenata podrzava isticanje na-
cionalnih obelezja i ne vidi ih kao izraz primitivizma (49,6%).

8 Nacionalizmom se u ovom zborniku bavi rad koleginice Ive Kalabe,
pa stoga ovom segmentu ovde nece biti posvecena narocita paznja.

235



Tijana Bajovic

Grafikon 10. Odlike istinskog srpstva.
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Za ovo istrazivanje je bilo narocito zanimljivo videti ko
je prema misljenju ove generacije, koja nije direktno ucestvova-
la u sukobima, ali jeste prezivljavala posledice istog, odgovoran
za sukobe na Balkanu (grafikon 12). Daleko najveci broj smatra
da je do sukoba doslo usled interesa politickih elita (79,1%), i
mesanja stranih sila u odnose balkanskih zemalja (79,1%), dok
najmanji broj ispitanih smatra da uzrok sukoba lezi u nepozna-
vanju kultura susednih zemalja (26,6%), te ratnickoj kulturi bal-
kanskih naroda (27%).

Grafikon 12. Sukobi na Balkanu.
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Stavovi prema Evropskoj uniji

Na pitanje da li podrzavaju pridruzenje Srbije Evrop-
skoj uniji, 58,2% je odgovorilo potvrdno, a 41,8% odre¢no (neu-
tralan stav nije predviden upitnikom)

Razlozi za prihvatanje su izrazito utilitarni (grafikon
13).: 70,6% smatra da bi im priklju¢ivanje donelo vise prilika za
putovanja; 64,1% vise mogucnosti rada i studiranja gde Zele. Tek
tre¢ina studenata vidi Evropu kao nasu prosirenu kulturu, jezic-
ku i duhovnu domovinu (33,3%).

Grafikon 13. Razlozi za prihvatanje ¢lanstva u Evropskoj uniji.
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Sto se tice promena do kojih studenti smatraju da ce
doc¢i nakon ulaska Srbije u EU (grafikon 14), najveci broj ispi-
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tanih ocekuje povec¢an odlazak nasih sugradana u inostranstvo
(64,9%), povecanje uticaja stranaca na dogadaje u nasoj zemlji
predvida 57% ispitanika, ekonomski rast 44,1%, a povecanje zi-
votnog standarda 40%, te smanjenje nezaposlenosti 35,5%.

Grafikon 14. Ocekivane promene nakon ulaska u EU.
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Kada je u pitanju bojazan povodom potencijalnih ne-
gativnih posledica prikljucivanja (grafikon 15), primecuje se ve-
liki broj neodlu¢nih. Ukupno 33,1% ispitanika veruje da ¢e doci
do gubitka nacionalnog identiteta, dok se isti procenat ne slaze
s ovom tvrdnjom. Osim stavke gubljenja nacionalnog identite-
ta, generalno gledajuci, veci procenat studenata je optimisti¢an
i smatra da pridruzenje nece dovesti do produbljivanja postoje-
¢ih i nastanka novih problema.

Grafikon 15. Bojazan zbog prikljucenja EU.
Bojazan zbog prikljucenja EU
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Sekularizam

U naucnoj javnosti se vode polemike oko toga da li Zi-
vimo u sekularnom ili postsekularnom dobu. Budud¢i da se tekst
dr Mirka Blagojevic¢a bavi ovom problematikom, ona ovde nece
biti detaljno razmatrana. Ukupno 71,6% ispitanih studenata
izjavilo je da je religiozno, dok 58% od ukupnog uzorka istice da
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pripada tradicionalnim religijskim zajednicama. Veci broj ispi-
tanika (62%) smatra da je religija privatna, a 4,6% javna stvar.
Na pitanje da li crkva i verske zajednice treba da ucestvuju u
javnom zivotu, ve¢ina odgovara odre¢no (37,5%), a 33,1% po-
tvrdno. Ulogu religije u drustvu vidi kao pozitivnu 35%, kao ne-
gativou 10,5%, a kao i negativnu i pozitivnu najveci procenat
ispitanih (54,5%).

Kada je u pitanju odnos religije i politike, 47,1% ne
smatra da politicari koji ne veruju u Boga nisu prikladni za jav-
ne sluzbe, dok se s njima ne slaze 16,3% ispitanih. S druge stra-
ne, u skladu s prethodnim pitanjem, 49,3% veruje da religijske
vode ne bi trebalo da uti¢u na odluke vlasti, dok je broj onih tra-
dicionalnijih po ovom pitanju znatno nizi (17,4%).

Rezultati pokazuju da uprkos tome $to je veliki broj
ispitanih religiozan, i religija u njihovom zivotu predstavlja va-
zan faktor (50,3%), ipak vec¢i deo ne smatra da religioznost treba
da ima veze sa politickim polozajem, kao ni da crkva treba da
ucestvuje u javnom drustvenom zivotu.

Cikli¢ni (neo)materijalizam, demokratija i opstanak

Iskustvo demokratizacije u postkomunistickim zemlja-
ma teklo je i tece sporije i skromnije nego u zapadnim zemljama.
Medu uzrocima ovog blokiranog razvoja u Srbiji, kako je ve¢ re-
¢eno, jesu teritorijalni sukobi i pitanja suvereniteta, kao i nesta-
bilna ekonomija. Pored toga, u javhom diskursu postoji jedna
relativno negativna i pesimisticka slika stanja o drustvu, za mla-
de se govori da su sve konzervativniji i skloniji nacionalizmu.

U prvoj deceniji ovog veka, nasi stru¢njaci su ocenili da
se srpska omladina ne krece prema postmaterijalistickim vred-
nostima, ve¢ da se, naprotiv, belezi porast etnocentrizma koji
vi$e nije vezan samo za niskoobrazovane slojeve:
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Sto se mladih tice, transformacija vrednosnih orijentacija ne
samo da se ne krece ka post-materijalistickim vrednostima
(Pavlovi¢, 2009), ve¢ njihove orijentacije predstavljaju cudnu
mesavinu materijalistickih, hedonistickih i nacionalistickih
vrednosti (Sram, 2004: 83). Porast etnocentrizma medu mla-
dima starosti 20-23 godine, koji nije vi$e vezan za niskoobra-
zovane i drustveno marginalizovane profesije, ve¢ se $iri medu
mladima iz svih slojeva, znacajno je povezan sa autoritarno$éu

i religioznos¢u koje su jo$ uvek visoke (Popadi¢, 2004: 115).

Posle identiteta nametnutog ,0dozgo"“ u periodu komu-
nizma, neophodno je izgraditi identitet u drustvu u kom su vred-
nosni kriterijumi jako nesigurni. Nakon brojnih sukoba i perioda
produzene tranzicije, te nastojanja da se na autoritarnim osnova-
ma izgradi demokratsko drustvo, krivica ostaje kao klju¢na re¢.

Sam osecaj nacionalnog samopostovanja je osporen,
jer se Srbija vidi kao nezreo ucenik u procesu demokratizacije.
Srbija je prodla rat, i kao najveca zemlja nekadasnje SFR], suo-
¢ena je sa pitanjem Kosova; prosla je period sankcija i bombar-
dovanje; Hrvatska i Slovenija su usle u EU, dok ona jos kaska i
treba da ispuni sve brojnije uslove; javno mnjenje ishode sude-
nja u Hagu percipira kao nacionalni poraz i osudu srpskog na-
roda. Svi navedeni faktori uti¢u na kolektivhu samopercepiju,
koja nastavlja da u kolektivnom identitetu stvara identitet Zrtve i
trpljenja. Jedan odgovor na ovaj osecaj potcinjenosti, jeste eska-
pizam i vracanje korenima, dok je drugi prihvatanje odgovor-
nosti i preduzimanje koraka ka daljoj demokratizaciji drustva.
Na konkretnom politickom planu, nerazja$njeno pitanje krivice
moze da stvori dva tipa bunta:

1) okretanje besa ka spolja: odbijanje pridruzivanja Evrop-
skoj uniji i daljeg sprovodenja procesa demokratizacije;
2) okretanje besa ka unutra: napadanje na one koji su sla-
biji i malobrojniji: manjine, ili, pak, inverzija kolektiv-
nog ega: napadanje nacionalnih interesa iz osecaja stida.
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Navedena dva straha prisutna u javnom diskursu: da je
omladina sve netolerantnija i sve vi$e nacionalisticki orijentisa-
na, bilo je potrebno potkrepiti konkretnim rezultatima. Anali-
za grade u ovom istrazivanju nije zabeleZila visoku stopu etno-
centrizma, ve¢, naprotiv, etnocentri¢ne i kosmopolitske struje
su medu mladim intelektualcima izjednacene. S druge strane,
medu studentima je primetna opsta razocaranost u drustvo
i politicki sistem upravljanja. Studenti imaju opstu tendenciju
ka liberalnim idealima i toleranciji razlicitosti, te rodnoj ravno-
pravnosti. No, ta tolerancija nije usmerena podjednako i na sek-
sualne manjine, sto je, pak, posledica tradicionalnog videnja
partnerskih odnosa.

Studenti u Srbiji uglavnom smatraju da imaju kontro-
lu nad svojim Zivotom i slobodu izbora. Na nivou li¢nih ciljeva,
ne vrednuju narocito visoko ugled, mo¢ i bogatstvo, ali zato teze
sigurnosti, $to ukazuje na vazan problem u drustvu - resurs za
koji mladi osecaju da im fali — sigurnost. Vecina ih, zato, pre-
ma Inglhartovoj originalnoj skali spada u mesovitu kategoriju,
jer jo$ kao drustvo nismo stvorili one pocetne uslove sigurnosti
neophodne za razvoj demokratskih potencijala i postmaterija-
listickih vrednosti. No, ¢injenica da najveci deo ispitanika spa-
da u mesovitu grupu na skali vrednosti prezivljavanja-samoizra-
zavanja, u poredenju sa ranijim istrazivanjima, koja su utvrdila
najvecu zastupljenost materijalisticke grupacije — ukazuje na da-
lji razvoj naseg drustva prema polu neautoritarnih vrednosti i
vrednosti samoizrazavanja.

Mladi nemaju poverenja u druge ljude, dok donekle ve-
ruju institucijama tradicionalnog autoriteta. Njih 42% se intere-
suje za politiku, dok najveci broj ne veruje politickim strankama,
a tek mali procenat je ¢lan neke partije. Ogromna vecina je ne-
zadovoljna nac¢inom upravljanja zemljom, dok veliki deo smatra
da se stanje u drzavi nakon socijalizma pogorsalo. Demokratiju i
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ulazak u Evropsku uniju prihvata ve¢ina ispitanih i prikljucenje
vidi kao priliku za bolji Zivot.

Iako se u $iroj javnosti govori o retradicionalizaciji, kao
i renesansi religije, odnosno procesu desekularizacije, rezultati
pokazuju da deklarisana religioznost moze biti velika, a da opet
vecina ispitanih smatra da religija ne treba da ima uticaja na jav-
ni zivot i politiku, tako da religija ostaje vezana za privatnu sferu.

Vrednosne orijentacije nisu nekakvi nepromenljivi i
savr$eno celoviti sistemi vrednosti i uverenja. Vrednosti najpre
moraju biti delotvorne. Ukoliko nas dovode do zadovoljavaju-
¢ih rezultata, onda su adekvatne. No, ukoliko se nase tumacenje
sveta i onoga kakav bi svet trebalo da bude (nase vrednosti) ne
poklapaju sa realno$¢u, moguca su dva odgovora: drustvena po-
buna, pa i revolucija, ili povlacenje u sebe i korekcija sopstvenih
vrednosti. Zato vrednosni sistemi jesu znacajan analiticki alat,
buduci da oslikavaju i trenutno stanje u drustvu, ali i pravce u
kom se drustvo moze menjati.

U uvodnom teorijskom delu, rec¢eno je da ¢e vrednosne
orijentacije biti analizirane preko dve dimenzije:

1) autoritarnost — liberalizam - tradicionalne — sekular-
ne vrednosti;

2) materijalizam — nematerijalizam - vrednosti prezivlja-
vanja — samoizrazavanja.

Druga dimenzija bi se odnosila isklju¢ivo na materijal-
ne ciljeve, odnosno, na zaokupljenost materijalnom i fizickom
sigurno$¢u. Prema Inglhartovom videnju, sama ta zaokuplje-
nost materijalnim ciljevima govori o nestabilnosti u drustvu. No,
ovo istrazivanje je pokazalo da druga dimenzija (materijalizam
- nematerijalizam) nije dovoljno iscrpna za adekvatnu analizu
vrednosti. Naime, studenti u Srbiji su s jedne strane zaokupljeni
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drustvenom sigurnoscu, dok sa druge strane ne cene visoko bo-
gatstvo, drustveni ugled, prestiz i mo¢. Konacno, visoka zastu-
pljenost vrednosti prezivljavanja ne mora podrazumevati nisko
prisustvo vrednosti samoizrazavanja.

Zato smatram da bi zarad iscrpnije analize, vrednosne
orijentacije valjalo ispitivati preko slede¢ih dimenzija:
1) Autoritarnost — liberalizam: ova dimenzija bi ispitivala
prisustvo tradicionalnih i sekularnih vrednosti.

2) Nesigurnost/nestabilnost — sigurnost/stabilnost (vred-
nosti prezivljavanja/opstanka): razlika u odnosu na
Inglhartovu i Flanaganovu postavku sastoji se u tome
$§to suprotnost polu prezivljavanja nije samoizrazava-
nje, vec stabilnost/sigurnost.

3) Materijalizam - nematerijalizam (vrednosti postignu-
¢a - vrednosti samoizraZavanja) ova dimenzija se od-
nosi na zaokupljenost materijalnim postignu¢em u sfe-
rili¢nih ciljeva, i od prethodne dimenzije je razlikuje to
$to se u ovom slucaju radi o ideoloskom materijalizmu,
dok se dimenzija prezivljavanja/opstanka odnosi ne to-
liko na vrednosti, koliko na osnovnu ljudsku potrebu za
sigurnos¢u. Vrednosti samoizrazavanja bi se odnosile
na vrednosti vezane za nematerijalni samorazvoj (slo-
boda govora, individualnost).

Kretanje po osi nesigurnost — sigurnost moze i¢i ka
bilo kom polu, sto je uslovljeno konkretnom ekonomskom i op-
$tom (ne)stabilno$¢u u jednom drustvu. Zaokupljenost obezbe-
divanjem materijalne i fizicke stabilnosti ne mora nuzno podra-
zumevati zastupljenost autoritarnih/nedemokratskih vrednosti.
Kada je u pitanju osa materijalizam - nematerijalizam, kreta-
nje se takode moze odvijati u bilo kom pravcu. No, osim toga,
postoji i moguénost da u drustvu istovremeno budu prisutne i
vrednosti materijalnog postignuca kao i vrednosti samoizraza-
vanja, kao $to je to slucaj sa kapitalistickim drustvima.
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Ako se prihvati teza da je kretanje po ovim dvema di-
menzijama moguce, postavlja se pitanje $ta je sa prvom dimen-
zijom. Smatram da je moguce kretanje u oba smera i u okvi-
ru dimenzije autoritarnost - liberalizam, u obliku privremenog
»nazadovanja“, ali vrlo ograni¢enog obima. Tako je, na primer,
tesko zamisliti da se jedno zapadno drustvo koje je obezbedilo
postovanje prava svih nacionalnih, verskih, seksualnih i drugih
manjina, moze ,vratiti“ na stupanj lova na vestice, homoseksu-
alne osobe i sli¢no.

Drugim recima, razvoj na osama nesigurnost — sigur-
nost i materijalizam - nematerijalizam, ciklicnog je karaktera,
dok je razvoj na skali autoritarnost - liberalizam prakticki line-
arnog karaktera. Na prakti¢no-politickom planu to znaci slede-
¢e: kako je drustvena sfera polje stalnih sukoba i natezanja tasa
na jednu stranu, onu konzervativniju ili onu moderniju, moguca
su kolebanja, ponekad na stranu liberalizma, ponekad na stra-
nu konzervativizma. No, klju¢ je u tome da su jako mali izgledi’
da ¢e do¢i do radikalnog zaokreta ka autoritarnim vrednostima.

U tom smislu, Inglhart je bio u pravu: svedoci smo od-
vijanja jednog obrta u vrednostima u pravcu $irenja liberalizma
u zapadnim drustvima. No, to ne znaci da konzervativne stru-
je u drustvu vise nemaju Sansu, ve¢ da se i sam konzervativizam
uspostavlja na sve liberalnijem nivou, uvazavajuci razlicitost
u vecoj meri nego ranije. Konzervativizam danasnjice nika-
ko ne moze biti jednak zatvorenosti i konzervativizmu proslo-
sti. U zapadnim drustvima su uspostavljene neke znatno vise

9  Nedavni primer: konzervativna struja, koja je do nedavno bila opo-
zicija u Srbiji, menja naziv u ,,napredna® i podrzava Paradu ponosa, koju
je ranije osudivala. Jednostavno, govor zvani¢nika protiv Parade bi bio u
medunarodnoj, ali i domacoj javnosti, primljen sa mnogo vise negodova-
nja. Granice onoga $to se smatra ,,kulturnim® vremenom se pomeraju, pa
bi se stav zvani¢nika o zabrani Parade u javnosti mogao doziveti kao na-
zadan i divljacki.
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civilizacijske norme u smislu postovanja jednakosti i razlicitosti,
te je teSko zamisliti da te norme mogu biti znacajnije uzdrmane.

Kada liberalne vrednosti po¢nu da se razvijaju, njihov
dalji razvoj je tesko obuzdati ili spreciti. Taj razvoj moze biti pri-
vidno usporavan, iako se drustvo u realnosti razvija kroj jednu
hegelovsku spiralu: gde se u okviru zivotnog ciklusa civilizacije,
doseze vise puta jedna naizgled ista tacka, ali se zapravo radi o
tacki zauzetoj uvek na visem nivou, sa ve¢im stepenom samo-
svesti, a samim tim i sa ve¢im stepenom sloboda za sve ¢lanove
drustva i sa manjim stepenom izopstavanja.

Konac¢no, u okviru analize vrednosti trebalo bi uvesti
pojam postmoderne vrednosne orijentacije, koja bi u okviru
dimenzija autoritarno - liberalno i materijalizam - nemateri-
jalizam obuhvatala kretanje ka polu liberalizma i vrednostima
samoizrazavanja, pri ¢emu ona ne bi obuhvatala skalu sigur-
nost — nesigurnost, ali ne bi iskljuc¢ivala ni visoku zastupljenost
vrednosti materijalnog postignu¢a. Drugim re¢ima, trebalo bi
preispitati ekonomski determinizam Inglhartove teorije vred-
nosti, i navodno nuznu povezanost materijalnog blagostanja sa
razvojem liberalnih vrednosti i vrednosti individualnog samo-
razvoja i samoizrazavanja. S druge strane, i moderna i postmo-
derna drustva mogu visoko da vrednuju materijalno postignu-
¢e, pri cemu je jako tesko zamisliti da eru globalnog protoka
kapitala ne karakteriSe vrednovanje ovih resursa.

Proces industrijalizacije na nasim prostorima tekao je
usporeno usled visevekovne vladavine Osmanlija i delovanja nji-
hovih institucija ali i isto¢njackog kulturnog nasleda. Potom je
u periodu komunizma drustvo nasilno sekularizovano, progo-
nom svih oblika religijskog ponasanja i misljenja iz javne sfe-
re. Komunizam je istovremeno produzio zivot kolektivistickog
duha u narodu. Stoga pred nama i dalje stoji period emancipaci-
je od autoriteta, kao i individualizacije drustva posle radikalne i
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neorganske kolektivizacije. Iz svih ovih razloga, bilo je jako vazno
videti u kom pravcu se razvijaju vrednosti mladih intelektuala-
ca u Srbiji, koji su nosioci daljeg politickog delovanja u drustvu.

Konac¢no, ne treba zaboraviti da promena i napredak
ne postoje odvojeno od nestabilnosti i identitetske nesigurnosti.
Nema promene bez spremnosti da se izade iz zone ugode. Posle
odredene tacke, demokratizaciju je nemoguce zadrzati, no, tre-
ba imati u vidu da razvoj dolazi iz krize, potresanja postojeceg
poretka, a na ovim prostorima kriza je ve¢ sasvim dovoljno bilo.
Vreme je za razvoj.

Literatura

Abramson, P, 2011. Critiques and Counter-Critiques of the Postmaterialism
Thesis: Thirty-four Years of Debate. http://www.escholarship.org/
uc/item/3£72v9q4.

Almond, G. & Verba, S., 1963. The civic culture: political attitudes and demo-
cracy in five nations, Princeton, N.J.: Princeton University Press.

Arts, W. & Gijsberts, M., 1998. After the Velvet Revolutions: Altered Life-Chan-
ces, Fragile Legitimacy, and Split-Consciousness in Post-Commu-
nist Eastern Europe. Social Justice Research, 11(2), pp. 143-171.

Arts, W. & Halman, L., 2004. European values at the turn of the millennium,
Leiden: Brill.

Arts, W,, Halman, L. & Hagenaar, J., 2003. The cultural diversity of Europe-
an unity: findings, explanations and reflections from the Europe-
an values study.

Bauman, Z., 2007. Liquid times: living in an age of uncertainty, Cambridge:
Polity Press.

Beck, U., 1992. Risk society: towards a new modernity, London; Newbury Park,
California: Sage Publications.

Besi¢, M., 2011. Politicki i situacioni prediktori poverenja u institucije. Godi-
Snjak Fakulteta politickih nauka, 1(6).

Beyme, V.K., 2002. Transformacija politickih stranaka, Zagreb: Fakultet poli-
tickih nauka.

Cickari¢, L., 2007. Nova politi¢nost mladih - globalne promene - lokalni Zivo-
ti. Socioloski pregled, 41(2), pp. 251-264.

248



(Post)sekularni obrt

Cupi¢, C., 2009. Politi¢ka kultura i mediji. Godisnjak Fakulteta politickih nau-
ka, 2, pp. 339-351.
Ester, P,, Braun, M. & Mohler, P, 2006. Globalization, value change, and ge-

nerations: a cross-national and intergenerational perspective, Lei-
den: Brill.

Flanagan, S., 1982. Measuring Value Change in Advanced Industrial Societies:
A Rejoinder to Inglehart. Comparative Political Studies Comparati-
ve Political Studies, 15(1), pp. 99-128.

Flanagan, S. & Lee, A.-R., 2003. The New Politics, Culture Wars, And The Aut-
horitarian-Libertarian Value Change In Advanced Industrial De-
mocracies. Comparative Political Studies, 36(3), pp. 235-270.

1lisin, V. et al. eds., 2013. Mladi u vremenu krize, Zagreb: Institut za drustvena
istrazivanja u Zagrebu; Friedrich Ebert Stiftung.

Inglehart, R., 1977. The silent revolution: changing values and political styles
among Western publics, Princeton, N.]J.: Princeton University Press.

Inglehart, R., 1971. The silent revolution in Europe: Intergenerational chan-
ge in post-industrial societies. American Political Science Review,
(65), pp. 991-1017.

Inglehart, R. & Flanagan, S., 1987. Value Change in Industrial Societies. The
American Political Science Review, 81(4), pp. 1289-1319.

Inglehart, R. & Welzel, C., 2005. Modernization, cultural change, and demo-
cracy: the human development sequence, Cambridge, UK; New York:
Cambridge University Press.

Kuzmanovi¢, B., 1995. Drustvene promene i promene vrednosnih orijentacija
ucenika. Psiholoska istrazivanja, (7), pp. 17-47.

Kuzmanovi¢, B. & Petrovi¢, N., 2007. Struktura preferencija li¢nih i drustvenih
ciljeva srednjoskolaca. Psihologija, 40(4), pp. 567-585.

Kuzmanovié, B. & Petrovi¢, N., 2008. Vrednosni ciljevi kao ¢inioci politickih
stavova i mnenja mladih. Sociologija, 50(2), pp. 153-174.

Lazi¢, M., 2011. Postsocijalisti¢ka transformacija i restratifikacija u Srbiji. Poli-
ticka misao, 48(3), pp. 123-144.

Lazi¢, M. & Cveji¢, S., 2004. Promene drustvene strukture u Srbiji - slucaj blo-
kirane post-socijalisticke transformacije. U Drustvena transformaci-

ja i strategije drustvenih grupa — svakodnevica Srbije na pocetku treceg
milenijuma. Beograd: Institut za socioloska istrazivanja, pp. 39-70.

Leccardi, C. et al. eds., 2012. 1989 - Young people and social change after the
fall of the Berlin Wall, Strasbourg: Council of Europe.

249



Tijana Bajovic

Mihailovi¢, S., 1990. Deca krize: omladina Jugoslavije krajem osamdesetih, Be-
ograd: Institut drustvenih nauka, Centar za politikoloska istraziva-
nja i javno mnenje.

Mihailovi¢, S. ed., 2004. Mladi zagubljeni u tranziciji, Beograd: Centar za pro-
ucavanje alternativa.

Muller, K., 1992. Modernising Eastern Europe: theoretical problems and poli-
tical dilemmas. European Journal of Sociology, 33(01).

Pavlovi¢, Z., 2009a. Is There a Sociodemographic Model of Acceptance of
Postmaterialist Values? The Case of Serbia. Sociologija, 51(2), pp.
177-188.

Pavlovi¢, Z., 2009b. Vrednosti samoizrazavanja u Srbiji: u potrazi za demokrat-
skom politickom kulturom, Beograd: Institut drustvenih nauka.

Pavlovi¢, Z., 2006. Vrednosti u Srbiji u drugom dobu modernizma. Socioloski
pregled, 40(247-262).

Radoman, M., 2011. Stavovi i vrednosne orijentacije srednjoskolaca u Srbiji, Be-
ograd: Helsinski odbor za ljudska prava u Srbiji.

Reimer, B., 1988. No Values?New Values? Youth and Postmaterialism. Scandi-
navian Political Studies, 11(4), pp. 347-360.

Roberts, K., 2003. Change and continuity in youth transitions in Eastern Euro-
pe: Lessons for Western sociology *. The Sociological Review, 51(4),
pp- 484-505.

Rokeach, M., 1979. Some unresolved issues in theories of beliefs, attitudes, and
values. U Nebraska Symposium on Motivation. pp. 261-304.

Rokeach, M., 1973. The Nature of Human Values, New York, NY: Free Press.

Silver Dowley, Kathleen M.,, B.D., 2000. Measuring Political Culture in Mul-
tiethnic Societies: Reaggregating the World Values Survey. Compa-
rative Political Studies, 33(4), pp. 517-550.

Tomanovi¢, S. ed., 2012. Mladi - nasa sadasnjost. IstraZivanje socijalnih bio-
grafija mladih u Srbiji, Beograd: Cigoja $tampa, Institut za socio-
lo$ka istrazivanja.

Tomi¢-Koludrovi¢, 1., 1999. Skepti¢na generacija u protumodernizacijskom
kontekstu. Politicka misao, 36(3), pp. 175-193.

Tormos, R., 2012. Postmaterialist Values and Adult Political Learning. Intraco-
hort Value Change in Western Europe. Reis Revista Espanola de In-
vestigaciones Sociologicas.

Trifunovi¢, V., 2911. Postsocijalisticka transformacija i novi oblici identifika-
cije u drustvu Srbije. Glasnik Etnografskog Instituta SANU, 59(2),
pp. 149-169.

250



(Post)sekularni obrt

Ule, M. & Zivoder, A., 2012. Student youth in Slovenia: in search of a future.
Sociologija, 54(2), pp. 315-332.

Vasovi¢, M., 1999. Shifting Identity in Postcommunism. U Z. Golubovi¢ & G.
McLean, eds. Models of Identities in Postcommunist Societies. Was-
hington, D.C.: The Council for Research in Values & Philosophy,
pp. 41-78.

Vasovi¢, M. & Gligorijevi¢, M., 2008. Kolektivna iskustva mladih u periodu
politickih nestabilnosti i promene okvira kolektivne identifikacije
na prostoru bivie Jugoslavije. Socioloski pregled, (4), pp. 509-530.

Vujadinovi¢, D., 2008. Civilno drustvo i politicka kultura. Filozofska istraZiva-
nja, 1, pp. 21-33.

Welzel, C., 2010. How Selfish Are Self-Expression Values? A Civicness Test.
Journal of Cross-Cultural Psychology, 41(2), pp. 152-174.

251



Aleksandar Pokic

Fakultet politickih nauka
Beograd

Protivrecnosti u
poimanju politicko-
-ekonomskog sistema
kod studenata u Srbiji

Apstrakt: Rad nudi objasnjenje neslaganja i
kontradiktornosti stavova studenta trece godine u Republici Sr-
biji. Autor smesta rezultate istraZivanja u kontekst povezanih
politickih ideologija i ekonomskih teorija i zakljucuje da mladi
izraZavaju Zelju za suprotnim tendencijama od onih koje sistem
postulira, ali ne odbacuju simboliku sistema koja se ogleda kroz
liberalnu demokratiju i kapitalizam.

Kljucne reci: kapitalizam, demokratija, teh-
nokratija, studenti, drzavni intervencionizam

Rad koji je pred vama ima za cilj objasnjenje neslaganja
i kontradiktornosti koje su studenti izrazili u istrazivanju koje je
sproveo Centar za religijske studije Instituta za filozofiju i dru-
$tvenu teoriju, pod pokroviteljstvom Centra za evropske studije
iz Brisela i Fondacije Konrad Adenauer. Pomenuto istrazivanje
je obuhvatilo Sirok dijapazon tema, ali ¢e se autor baviti samo
jasno odabranim pitanjima koja se ti¢u ocena o politicko-eko-
nomskom ustrojstvu Srbije. Autor se nece sluziti vrednosnim
procenama u smislu valorizacije samih odgovora ve¢ ¢e pokusa-
ti da koristi eksplanatornu funkciju diskrepancija u rezultatima
istrazivanja. Upravo su ta nepodudaranja zanimljiva i vredna
naucnog proucavanja i predstavljaju paradigmu mladih danas, a
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narocito studenata, kao po pravilu drustveno i politicki najaktiv-
nijeg dela te Siroke drustvene grupacije. Uzimajuéi u obzir priro-
du predmeta istrazivanja u metodoloskom pogledu od osnovnih
nau¢nih metoda, najvise ¢e nam koristiti analiticke metode. Od
opstih nau¢nih metoda bice koris¢ene: hipoteticko-deduktivna
metoda koja se sluzi aksiomatizacijom i standardizacijom isku-
stva, $to je od neprocenjivog znacaja za teme gde su vazna ten-
dencijska pravila upravo bazirana na opstem, proverenom i pro-
verljivom iskustvu i sa njom povezana aksiomatska metoda, jer
se postavljanje aksioma namece u procesu istrazivanja.

Rad (e se sastojati iz tri komplementarna dela. U pr-
vom delu bice izloZeni rezultati istrazivanja vezani za predmet
istrazivanja. Drugacije receno, u prvom delu ¢e biti izneti odgo-
vori na pitanja koja se odnose na politicko-ekonomski sistem uz
koriscenje grafikona i tabela. Drugi deo ce biti posvecen smesta-
nju rezultata istrazivanja u kontekst povezanih politickih ideo-
logija i ekonomskih teorija. Neslaganja ¢e na taj nacin biti po-
jasnjena i kategorizovana. U tom delu autor ¢e nastojati da vec
razvrstana nepoklapanja smesti u teorijsko-epistemoloski okvir.
Zaklju¢ni deo ima ulogu sumarnog prikaza svih tvrdnji i aksio-
ma iznetih kroz ¢itav rad. Autor smatra da je to najbolji nacin da
se na jednom mestu prikazu stavovi iz prethodnih delova, $to ¢e
omoguciti i izvodenje sumarnih tvrdnji viseg reda.

I deo

Istrazivanje ¢ijim se rezultatima bavimo obavljeno je
na uzorku od 1058 studenata. Obuhvacena je cela Srbija, kako
drzavni, tako i privatni univerziteti i fakulteti. Radi se uglavnom
o studentima trece godine (93 odsto ispitanika), starosti izme-
du 21123 godine (80 posto ispitanika). Izneti podaci svedoce da
se radi o zrelim studentima, koji bi trebalo da su stekli zavidan
stepen znanja u svojim oblastima, $to odgovore ¢ini kompeten-
tnijim. Vrlo su vazne socio-ekonomske karakteristike ispitanika,
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jer su te odlike u neposrednoj vezi sa predmetom istrazivanja i
umnogome uticu na iznete stavove.

Klasna struktura studenata obuhvacenih istrazivanjem
najvazniji je faktor analize. Ona determinise politicko-ekonom-
ske interese, pa samim tim u mnogim sluc¢ajevima i opredelje-
nja (u mnogim, ne u svim sluc¢ajevima jer su bihevioralna teo-
rija i njena eksperimentalna metodika pokazale da strukturalno
shvatanje interesa kod klasi¢nih marksista nije nau¢no potvrde-
no). Dominantna klasa je srednja ¢iji udeo iznosi 80 odsto, rav-
nomerno raspodeljenih u nizu i visu. U vi$u klasu sebe je svr-
stalo 5 odsto ispitanika, u radnicku 13, a u donju samo 2 odsto
(grafik br. 1).

Grafik br. 1. Drustvene klase.
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Prihodi deluju kao korektivni ¢inilac samosvrstavanja u
odredenu klasu. Da ima ukupna porodi¢na primanja preko 800
evra izjasnilo se 25 odsto studenata, od 500 do 800 evra 29 odsto,
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od 201 do 500 evra 35 odsto i ispod 200 evra 12 odsto (grafikon
br. 2). Ipak je ukljucivanje studenata privatnih fakulteta (20 odsto
u istrazivanju) iskrivilo klasnu strukturu ka ve¢em broju dobro-
stoje¢ih studenata nego §to je to u stvarnosti slucaj, ali su upravo

Grafik br. 2. Mesecni prihodi domacinstva.
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Prethodno iznesenu tvrdnju potvrduje i podatak da se
¢ak 37 odsto studenata izjasnilo da boravi u privatnom smesta-
ju, ne ukljucujuci tu porodic¢ni dom ili boravak u studentskom
domu.

Na osnovu iznesene tvrdnje da vecina studenata pripa-
da srednjoj klasi, teorijski razmatrajuci trendove dosli bismo do
zakljucka da ¢e vecina biti na strani liberalne demokratije i pra-
te¢eg kapitalistickog ekonomskog uredenja. Ipak, to ovde nije
slucaj i upravo je objasnjenje nepodudarnosti koje ¢e biti iznete,
a koje su zanimljive za nau¢nu analizu. Krenu¢emo od pitanja
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koje je naslovljeno ,Sekularne moderne vrednosti®, u koje spa-
daju liberalizam i kapitalizam (mada ni socijalizam nije nista
manje sekularan i moderan, pa je pitanje sugestivno).

Kapitalizam potpuno prihvata 7 odsto, uglavhom ga
prihvata 22 odsto, dok ga u potpunosti odbacuje 10 odsto, a
uglavnom odbacuje 15 odsto, dok je 46 odsto neodlu¢nih. Da-
kle, gotovo polovina studenata koji nisu osetili socijalizam i ¢ije
su formativne godine zivota nastupile nakon 5. oktobra 2000.
godine, nije sigurno da li je ekonomski sistem pod kojim Zive
prihvatljiv. Sa druge strane cetvrtina studenata ga odbacuje bez
premisljanja, pa ipak politicki pravac Srbije krece se u smeru
koji podrzava samo 29 odsto studenata (ako se vratimo na pret-
hodno iznetu strukturu primanja, postaje jasno i zasto). Libe-
ralizam stoji znatno bolje: 19 odsto ga potpuno podrzava, a 29
odsto uglavnom, $to je gotovo polovina, pri tom je opet najve-
¢a grupa neodluc¢nih od 39 odsto. Ako konsultujemo stru¢nu li-
teraturu iz oblasti konsolidacije demokratije nailazimo na stav
da uvodenje trzidne, kapitalisticke ekonomije pogoduje uspo-
stavljanju liberalne demokratije. Huan Linc i Alfred Stepan u
svom delu ,Demokratska tranzicija i konsolidacija“ nizom em-
pirijskih istrazivanja iznose tezu da ekonomski rast $teti nede-
mokratskim rezimima i rada uslove za demokratizaciju (Linc,
Stepan, 1998: 101-104). Naravno ova hipoteza nece biti potvr-
dena u svim slucajevima i to je prevashodno zbog metodoloske
manjkavosti komparativhog metoda, koji zanemaruje specific-
nosti razlicitih sistema, te kulturnih obrazaca. Kako onda obja-
sniti vece poverenje u idejni sistem, nego sa njim nerazdvojno
povezani ekonomski sistem? Odgovor treba traziti u proverlji-
vosti funkcionalnosti. Vrlo je lako uvideti da li je ekonomija efi-
kasna i funkcionalna, dok su idejni sistemi predstavljeni utopij-
ski, a kada su vladajuci oni se u glavnim tokovima informacija,
pa ¢ak i u nau¢nim krugovima tesko dovode u pitanje (ne zabo-
ravimo pri tom uticaj medunarodnih odnosa).
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S tim je tesno povezan odgovor na tvrdnju ,,Ponekad
“ $to pot-
puno prihvata 6 odsto, uglavnom 25 odsto, dok ga u potpuno-
sti odbacuje 6 odsto, a uglavnom 18 odsto. Ovde nailazimo na
vecinski stav koji smatra da je pod odredenim uslovima nede-
mokratski sistem efikasniji, $to prevedeno na svakodnevni je-
zik znadi bolji. Tu se primecuje jo§ protivre¢nosti, na primer
kada na tvrdnju ,Demokratija moze imati svojih problema, ali
je bolja od bilo kog drugog oblika upravljanja“ samo 10 odsto
odgovara apsolutno potvrdno, dok 35 odsto izrazava da je to
uglavnom tacno. Ni za tvrdnju koja dopusta da demokratija nije
savr$ena, ali da je najbolja alternativa, nema nadpolovi¢ne ve-
¢ine (da je ovo pitanje postavljeno studentima pre deset godina
demokratija bi sigurno znatno bolje prosla). Iz ove grupe odgo-
vora potpuno je jasno da kapitalisticka ekonomija u Srbiji slabi
liberalnu demokratiju i da su trendovi takvi da je demokratski
sistem u opasnosti ako ne uspe da stvori efikasnu ekonomiju (taj
ishod moze da osujeti medunarodni faktor i neartikulisanje al-
ternativa sadasnjem politicko-ekonomskom sistemu). Jos jedan
zakljucak proizilazi iz izvedenog, a to je da krilatica ,,demokrati-
jaje cilj, a ne sredstvo’, sve viSe gubi na znacaju i u savremenom
svetu visoke stope nezaposlenosti, medu mladima demokratija
je ili sredstvo ,dobrog® zivota, ili gubi na znacaju.

je nedemokratski poredak efikasniji od demokratskog

Kao dopuna ovog odeljka prvog poglavlja namece se
odgovor na ocenjivanje problema mladih. Medu svim drugim
neda¢ama kao $to su alkoholizam i narkomanija, za nase istra-
zivanje su najbitnije kategorije nezaposlenosti i nedostatka per-
spektive. Cak 89 odsto studenata smatra da je nezaposlenost
ozbiljan problem, dok ih je 9 odsto neodlu¢no. Sto se besper-
spektivnosti tice 79 odsto smatra to problemom, dok je 26 odsto
neodlu¢no. Besperspektivnost kao svojevrsni psiholoski dozi-
vljaj nepostojanja ,,dobre“ budu¢nosti jeste porazavajué, jer $a-
lje poruku da su mnogi studenti ve¢ digli ruke od verovanja da
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se stanje moze popraviti, pa samim tim postoji tendencija, da —
ako ga ve¢ nece rusiti — onda sigurno da nece ni braniti aktuelni
politicko-ekonomski sistem. Sto se tice poverenja, ispitanici ga
nemaju ni u sindikate, ni u krupni biznis i to nadpolovi¢nom ve-
¢inom. Cudno je kako od 29 odsto pobornika kapitalizma, samo
mali broj njih ima poverenja u krupni biznis, kao glavni ¢inilac
savremene kapitalisticke ekonomije.

Studenti su jasno prepoznali tendenciju politicko-eko-
nomskog sistema kada su se opredelili da drzavom treba da
upravljaju ,,strucnjaci, koji znaju $ta je dobro za drzavu®, u 53
procenta. Oligarhijsko-tehnokratski koncept upravljanja drza-
vom, namece se kroz medije, i taj trend ne potice iz Srbije vec
prevashodno iz politickog polja Zapadne Evrope. Na isto pita-
nje 22 odsto studenata opredelilo se za otvorenu diktaturu, a 26
odsto za sadasnji sistem liberalne demokratije. Vazno je nagla-
siti da je tehnokratija u 21. veku isto $to i teokratija u 14. veku.
Ne postoje savrseni tumaci buducnosti bilo da se pozivaju na
Boga ili nauku, koja polako zauzima mesto u posthris¢anskoj
civilizaciji u nastajanju. Glavna opasnost stoga ne preti od vra-
¢anja na tradicionalne nedemokratske sisteme, ve¢ od prelaska
na tehnokratiju. Vazno je i shvatiti da tehnokratski sistem ne bi
pretio globalnom kapitalistickom sistemu, koji se oslanja na me-
dunarodne korporacije, ve¢ bi ga naprotiv osnazio, jer bi ve¢ina
»stru¢njaka koji znaju $ta je dobro za drzavu® dolazila upravo iz
redova tih ekonomskih giganata (ili istrazivackih i univerzitet-
skih centara koje finansiraju).

Grupa pitanja koja se bave drzavnim intervencioniz-
mom, nejednako$c¢u primanja, li¢noj odgovornosti od klju¢ne
su vaznosti za ovaj rad. Prethodno objasnjena pitanja i ishodi
istrazivanja sluzila su kao konceptualni okvir za analizu koja sle-
di. O vrlo vaznoj temi da li drzava treba vi$e da kontrolise pre-
duzeca, oko 35 odsto je odgovorilo negativno na skali od 1 do
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4, dok je oko 41 posto odgovorilo pozitivno na skali od 6 do 10,
Cetvrtina se nasla na samoj sredini (grafik br. 3). Na pitanje da li
treba jacati privatno ili drzavno vlasni$tvo oko 38 posto ispita-
nika je podrzalo jacanje drzavnog vlasni$tva na skali od 6 do 10,
dok se njih 32 odsto opredelilo za snazenje privatnog vlasnistva
na skali od 1 do 4, pri tom je ostalih 29,5 posto izmedu (grafik
br. 4). Oba puta vecinu ¢ine studenti koji se zalazu za vece uce-
$¢e drzave, sa odgovorima koji prevazilaze drzavni intervencio-
nizam i mesoviti ekonomski sistem i dopiru do komandne pri-
vrede (oba puta su odgovori na krajnjem delu skale na tacki 10,
imali ve¢inu u odnosu na drugi kraj skale oznacen sa 1). Odgo-
vori na skali koja je na strani kapitalizma i trzisne privrede bili
su najbrojniji u tackama 3 i 4, dok su na suprotnoj strani domi-
nirale tacke 10, 8 ili 7, §to ¢e re¢i da su pobornici drzavne inter-
vencije ¢vr$¢i u svojim stavovima.

Grafik br. 3. Drzava ili preduzeca.
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Grafik br. 4: Privatno ili drzavno vlasnistvo.
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Veliki egalitaristicki naboj ogleda se u pitanju da li tre-
ba smanyjiti platne razlike, gde preko 43 odsto studenata izraza-
va zelju da razlike budu smanjene, naspram 32 odsto onih koji
su se izjasnili da bi vece razlike znacile i vece zalaganje pojedi-
naca. Interesantno je da na pitanje da li drzava ili pojedinac tre-
ba da preuzmu vecu odgovornost u smislu zivotnih potreba oko
36 odsto smatra da taj teret treba da padne na drzavu, pri tom
oko 41 posto studenata smatra da pojedinci sami treba da se
brinu za sebe. Ova nekonzistentnost sa svim ostalim pitanjima
moze se shvatiti ne tako da studenti, koji ocito ve¢inski naginju
ka egalitarizmu i uslovno receno socijalistickoj privredi, prihva-
taju to kao nesto $to je dobro, nego $to shvataju da u vladaju¢em
kapitalistickom sistemu drzava ne rukovodi trzistem rada i nije
usmerena ka punoj zaposlenosti. Pitanje koje se tice ocene da li
je takmicenje (konkurencija) dobro ili ne, nije relevantno jer je
sugestivno. Ispitanici su to oc¢igledno protumacili kao individu-
alni napor i nadmetanje, a ne kao ekonomsko pitanje, inace se
ne bi zalagali za ve¢u kontrolu preduzeca od strane drzave, kao i
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za drzavno vlasni$tvo, $to samo po sebi znaci umanjenje konku-
rencije u korist primesa komandne privrede.

II deo

Sada sledi smestanje protumacenih odgovora u jasan
ideoloski i teorijski okvir u cilju objasnjenja protivrecnosti koja
su predmet istrazivanja. Ideologije koje ¢e biti obuhvacene jesu:
neoliberalizam, socijal-demokratija i socijalizam. Konzervati-
vizma ovde nema jer on nema nista novo i drugacije da ponudi
u ekonomskim pitanjima, razlike izmedu nove desnice i novog
liberalizma su pre svega eticke i paradigmatske prirode u sferi
drustva. Neoliberalizam se uzima kao savremeni izdanak libe-
ralizma stopljenog sa procesima globalizacije, dok je ublazena
verzija neoliberalizma upravo socijal-demokratija. Pod socija-
lizmom se u obzir uzimaju i ideje neomarksizma, ali marksizam
nije posebno istaknut jer je klasi¢ni, ortodoksni marksizam u sa-
vremenim ekonomskim odnosima prevaziden isto kao i klasi¢ni
liberalizam. Prema Hejvudu, neoliberalizam je oblik ,trZisnog
fundamentalizma gde se trZiste smatra moralno i prakticki supe-
riornim u odnosu na vladu i bilo koji oblik politicke kontrole... Iza
napredovanja neoliberalnih ideja i struktura stoji ekonomska glo-
balizacija... Kao rezultat toga institucije globalne ekonomske vla-
sti MME, Svetska banka i STO, bile su prilagodene ideji neolibe-
ralnog ekonomskog poretka.“ (Hejvud, 2005: 56-57).

Autor nikako ne pokusava da svede celu savremenu li-
beralnu misao na neoliberalizam, no odabir je napravljen pre
svega prema prakti¢noj upotrebljivosti ideologija. Nezaobilazan
je doprinos Dzona Rolsa, ¢iji koncept ,,pravde kao pravi¢nosti®
pokusava da izmiri liberalno i socijalisticko shvatanje jednako-
sti, ne dajudi pri tom drustvu primat nad pojedincem. Kod Rol-
sa pojedinci ostaju maksimizatori licne koristi, koji bi izabrali
jednakost, samo iz straha da se oni sami ne bi nasli u nejedna-
kom polozaju. Rolsov model je najvece dostignuce liberalnog
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moralizma kao nadgradnje Kantovog ,,univerzalnog morala® ali
predstavlja samo apstraktno filozofsko stanoviste, a ne ideolo-
$ku matricu koja bi mogla biti ostvarena politickim sredstvima.
Socijal-demokratija pristaje na liberalnu demokratiju, a u eko-
nomskoj sferi zahteva ujednacavanje razlika, postujuci privatno
vlasnistvo i slobodno trziste. Ujednacavanje se vrsi preraspode-
lom bogatstva putem progresivnog oporezivanja, raznih vido-
va nov¢anih davanja i pomoc¢i kao i ograni¢enog vida drzavnog
intervencionizma.

Socijalizam moze, ali ne mora biti vezan za demokrat-
ski sistem. U stvari, $to je teznja ka komandnoj privredi veca,
takode ¢e porasti i potreba za drustveno-politickom kontrolom.
Neki moderni marksisti pod pritiskom realnih okolnosti odba-
cuju radnicku klasu kao nosioca drustvenih promena i teze obli-
cima deliberativne demokratije, poput Habermasa. Druga struja
neomarksista je usmerena uglavnom antiglobalisticki, ¢iji je sa-
vremeni predstavnik Naomi Klajn. Mozda se i u sada$njim poli-
ticko-ekonomskim odnosima kao bitne teorije mogu istaci Gra-
msijev model ,,kulturne hegemonije® i Pulancasove ,,strukturne
selektivnosti‘. Upravo hegemonijom pojmova demokratije i ka-
pitalizma, i u ovom istrazivanju opazamo trendove tehnokrati-
je i suzbijanja kriticke misli. Kako bi se studenti opredeljivali za
drzavno vlasnistvo i drzavnu kontrolu nad preduzeéima, ali ¢im
¢uju reci liberalizam, demokratija, konkurencija, kapitalizam
oni odgovaraju pozitivno. U teoriji relativne autonomije drzave,
Pulancas objasnjava kako drzave uvek promovisu interese kapi-
tala (Marh, Stoker, 2005: 155), $to je tvrdnja koja izgleda prima-
mljivo u uslovima suzavanja politickog i ekonomskog suvereni-
teta drzava i dominacije medunarodnih ekonomskih institucija
i finansijskog kapitala.

Kada uzmemo u obzir konkretna pitanja o drzavnom
vlasni$tvu i drzavnoj kontroli preduzeca, postaje jasno da postoje
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dva pola - jedan neoliberalni i drugi socijalisticki. Socijalisticki
je nadmoc¢niji i radikalniji te se moze pretpostaviti da li¢i na ovaj
antiglobalisticki. Uzimaju¢i u obzir da studenti koji su ucestvo-
vali u istrazivanju nikada i nisu osetili socijalisticku privredu, te
se njihovi stavovi ne mogu otpisati kao nespremnost na prome-
ne i prihvatanje novog ustrojstva, dobijeni rezultati su izraz ne-
zadovoljstva postoje¢im sistemom. Ipak, kada se osvrnemo na
pitanja prihvatanja demokratije, liberalizma i kapitalizma, stice
se utisak da studenti nisu svesni alternativa, te da njihovo neza-
dovoljstvo nije konstruktivno. Oni ¢iji su odgovori blizi sredini
izgleda veruju da se sistem moze popraviti sa malo vise slobod-
nog trzista, ili u suprotnom sa vise drzavne intervencije. Na kra-
ju krajeva, najvie pogada neodlucnost, za koju se uvek odlucuje
od Cetvrtine do tredine ispitanika, $to prenosi poruku da su i oni
nezadovoljni, ali da im nije jasno o kojim nedostacima se tu radi.
Oni osecaju posledice problema, ali ne uspevaju da ga spoznaju
i definiSu, pa su im samim tim i uzroci i reSenja strani pojmovi.
Ono $to je sigurno jeste da osecaj socijalne jednakosti i dalje pre-
ovladava medu mladim intelektualcima.

Stice se utisak da mladima intuitivno u skladu sa kul-
turnim obrascima, odgovara ponajvise socijalizam, ali da je ne-
gativno naslede komunizma i dalje jako, tako da nije moguce
racionalno razmotriti argumente u korist promene sistema. Ta-
kode su konstantno izlozeni medijskom pritisku koji sasvim
ocekivano legitimizuje vladajuci poredak, ne ostavljaju¢i do-
voljno mesta slobodnoj raspravi (nije ovde re¢ o nekoj stranci ili
rezimu, ve¢ o izolaciji konkurentskih paradigmi i koncepcija).

Epistemoloski gledano, pobornici neoliberalizma su
oduvek bili vezani za bihevioralizam i teoriju racionalnog izbo-
ra. Studenti u ovom istrazivanju koji se zalazu za slobodno trzi-
$te i minimalnu drzavu, donose tu odluku u skladu sa svojim
licnim interesom. Moze se logicki pretpostaviti da oni dolaze iz
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porodica sa natprosecnim mesecnim primanjima, te da imaju
vece mogucnosti da uloze u sopstveno obrazovanje i sticanje ve-
$tina, $to im daje prednost na trzi$tu rada. Njima suprotstavlje-
ni studenti socijalistickih pogleda, svet posmatraju strukturali-
sticki. Uvek postoji neka nevidljiva, ali pojmljiva, sprega koja ih
ogranicava, pa oni izlaz iz toga vide u snaznoj i pravednoj drzavi,
koja ¢e zauzdati sopstvenike velikog kapitala, umanyjiti socijalne
razlike, revitalizovati privredu sopstvenim ulaganjima i na kra-
ju im omoguditi da se zaposle (ako i ne da ih direktno zaposli).

Na kraju se namece sumarni odgovor na postavlje-
no pitanje: ,Otkuda ne samo suprotstavljenost stavova, vec i
neposredna protivrecnost medu njima?“ Odgovor je dat kroz
argumentaciju u radu, a jednostavnije bi glasio da savremena
demokratija, koja se kao glavnim sredstvom sluzi politickim
marketingom i masovnim organizacijama, zavisi od novca i ka-
pitala. Taj kapital lezi u rukama velikih investitora, koji su ujed-
no vlasnici medija, putem kojih se propaganda vrsi. Legitimitet
stranaka takode zavisi od medunarodnih odnosa i saradnje sa
velikim silama, iz kojih ¢esto i stize kapital za stranacke politicke
aktivnosti (izmedu ostalih izvora). Budu¢i da stranke moraju da
vode racuna o ovoj slozenoj mrezi interesa, one nisu u moguc-
nosti da budu jedino odgovorne gradanima, u stvari, gradani
dolaze na red nakon interesa velikog kapitala i spoljnih sila (bilo
nacionalnih ili nadnacionalnih). Partije stoga kroje propagandu
da zvudi prihvatljivo bira¢ima, ali sprovode politiku koja sluzi
pomenutim faktorima (retko se ta dva puta poklapaju). Posto
su predstavnici velikog kapitala i sila zainteresovani prevashod-
no za oc¢uvanje postojeceg poretka, gotovo je nemoguce u naju-
ticajnijim medijima povesti kriticku raspravu, koja bi se izdigla
iznad stranacke. Studenti, kao i svi ostali segmenti drustva, na-
laze se u ovakvim okolnostima i stoga su njihovi stavovi s jed-
ne strane izraz prakti¢nog nezadovoljstva, koje se ne moze pri-
kriti marketingom, i nerazumevanja poluga moc¢i i moguc¢nosti
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promene. Stoga, mladi izrazavaju Zelju za suprotnim tendencija-
ma nego $to ih postulira sistem, ali ne odbacuju klju¢nu njegovu
simboliku: liberalnu demokratiju i kapitalizam.
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Cekajudi regionalno
pomirenje: studenti
i nacionalizam u Srbiji

Apstrakt: Okosnicu analize koja ¢e ovde biti
predstavljena ¢ini indeks nacionalisticke orijentacije, formiran na
osnovu niza varijabli koje, svaka na sebi svojstven nacin, mere
stepen nacionalne iskljucivosti ispitanika. Osnovne dimenzi-
je koje ovaj indeks prati, zarad preglednije i podrobnije analize,
mogu se razvrstati na: stavove o socijalizmu i razlozima njegovog
raspada; nacionalnost i aktuelnu nacionalnu distancu koju stu-
denti zauzimaju prema odredenim etnickim grupama; i stavove
o prikljucenju Srbije Evropskoj uniji i eventualnim promenama
koje Ce to prikljucenje doneti. Na ovaj nacin, osim spoznaje posto-
janja nacionalisticke orijentacije, moguce je utvrditi da li se njeni
uzroci nalaze u drustvenim prilikama devedesetih godina, ali i da
li je, i u kom smeru, mogué njen dalji razvoj u buducnosti.

Kljucne reci: nacionalizam, nacionalna dis-
tanca, pomirenje, studenti.

Nacionalizam je, pre svega, paranoja. Kolektivna i pojedinacna pa-
ranoja. Kao kolektivna paranoja, ona je posledica zavisti i straha, a
iznad svega posledica gubljenja individualne svesti; te, prema tome,
kolektivna paranoja i nije nista drugo do zbir individualnih paranoja
doveden do paroksizma.!

Usled ostrih socijalnih sukoba i razvoja ksenofobi¢ne
atmosfere, koji su na prostoru bivse Jugoslavije bili na delu tokom
devedesetih godina proslog veka, nacionalizam kao ideologija

1 http://www.kis.org.rs/web/bzivot/a/A/G/komentar.htm
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postao je nezaobilazna tema u mnogim drustvenim naukama. U
zavisnosti od odredene istrazivacke tradicije, autori razlicito ka-
rakteri$u nacionalizam kao pojam, nude¢i, pri tom, spektar razno-
vrsnih definicija. Osim $to se terminom nacionalizam oznacavaju
etnocentricki stavovi i uverenja, koji podrazumevaju tendenci-
ju da se vlastita grupa idealizuje i smatra superiornom u odnosu
na druge, koje se omalovazavaju, nacionalizam moze oznacavati i
politicki program koji se zalaze za jedinstvo drzavnog i nacional-
nog principa, ali i izrazenost nacionalnog identiteta.

Modernista Ernest Gelner, isticu¢i njegov politicki ka-
rakter, nacionalizam vidi kao princip koji zahteva podudarnost
etnickih i drzavnih granica (Gelner, 1997). Sa druge strane, pred-
stavnik etno-simbolizma i jedan od najistaknutijih savremenih
istrazivaca nacije i nacionalizma, Entoni Smit, nacionalizam
shvata kao ,ideoloski pokret za sticanje i odrzanje autonomije,
jedinstva i identiteta ljudskog stanovnistva ¢iji neki pripadnici
zamisljaju tu grupu kao stvarnu ili potencijalnu naciju® (Smit,
1998: 119). Pri tom, ovaj autor navodi i osnovne odlike naciona-
lizma: shvatanje da je svet podeljen na nacije, te da jedino ure-
denje sveta podeljeno na autonomne nacije obezbeduje mir i
pravdu; shvatanje da sva politicka mo¢ lezi u naciji, kao i da pri-
vrzenost naciji preteze nad svim ostalim pripadnostima; shva-
tanje da pojedinac moze ostvariti sve svoje moguc¢nosti samo
unutar nacije; i shvatanje da je maksimalna autonomija nacije
neophodna za ostvarenje njene autenti¢nosti (Smith, 2000). Ovo
implicira da nacionalizam, uprkos ustaljenom stanovistu, ne
mora nuzno imati negativnu konotaciju. Ipak, cesta je pojava da
se nacionalizam karakteriSe kao specifi¢an oblik nacionalne sve-
sti, koji stalno isti¢e razlike izmedu svoje i drugih nacija, pred-
stavljajuci svoju naciju kao superiornu u odnosu na druge. On,
takode, podrazumeva stalno nipodastavanje i obezvredivanje
kulturnih tvorevina i karakteristika drugih nacija u okruzenju.?

2 http://www.sijakovic.com/02/sta-je-nacionalizam/
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Vazno je ista¢i da se nacionalizam na nasim prosto-
rima, iako je vrlo aktuelna tema poslednjih godina, najcesce
javlja samo u okvirima teorije. Prepoznavsi potrebu za savre-
menom empirijskom analizom i ovog specificnog fenomena,
Centar za religijske studije Instituta za filozofiju i drustvenu te-
oriju iz Beograda, u partnerstvu sa Konrad Adenauer fondaci-
jom i Centrom za evropske studije iz Brisela, sproveo je anketno
istrazivanje religijskih, moralnih ali i socio-politickih vrednosti
studenata. Ovo istrazivanje je od posebnog znacaja, buduci da
su ispitanici ve¢ zreli mladi ljudi sa formiranim misljenjem i sta-
vovima koje ni na koji nacin ne bi trebalo potceniti, jer upravo
kroz vrednosti koje oni neguju, moguce je spoznati buduc¢nost i
razvoj naseg drustva.

Okosnicu analize koja ¢e ovde biti predstavljena cini
indeks nacionalisticke orijentacije, formiran na osnovu niza vari-
jabli koje, svaka na sebi svojstven nacin, mere stepen nacional-
ne iskljucivosti ispitanika. Osnovne dimenzije koje ovaj indeks
prati, zarad preglednije i podrobnije analize, mogu se razvrstati
na: stavove o socijalizmu i razlozima njegovog raspada; nacio-
nalnost i aktuelnu nacionalnu distancu koju studenti zauzimaju
prema odredenim etnickim grupama; i stavove o prikljucenju
Srbije Evropskoj uniji i eventualnim promenama koje ¢ée to pri-
klju¢enje doneti. Na ovaj nacin, osim spoznaje postojanja naci-
onalisticke orijentacije, moguce je utvrditi da li se njeni uzroci
nalaze u drustvenim prilikama devedesetih godina, ali i da li je,
i u kom smeru, mogu¢ njen dalji razvoj u buduc¢nosti.

Osvrt na proslost

U teznji da se utvrdi da li i u kojoj meri ozbiljni dru-
$tveni i politicki potresi proizvode promene u identitetskim
konstruktima gradana, a samim tim uticu i na unutra$nju di-
namiku odredenog drustva, analiza koja predstoji u ovom po-
glavlju usmerena je na promene geopolitickih identifikacija do
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kojih je dolazilo u razli¢itim istorijskim momentima. Zele¢i da
se ovoj specificnoj pojavi pristupi $to temeljnije, rekonstrukcija
¢e se obaviti na osnovu poredenja podataka koji su prikupljeni
tokom naseg istrazivanja, i onih iz ranijih, obimnih istrazivanja
koja su sprovodena na tlu bivse Jugoslavije, ali i u godinama koje
su usledile nakon njenog raspada.

U studiji Nacionalna svest omladine, iz 1990. godine,
Ljiljana Bacevi¢ dolazi do zakljucka da tri puta vise mladih ni-
sko vrednuje osecanje lokalne pripadnosti u odnosu na one koji
ga visoko vrednuju. Osnove grupnog identiteta mladih, po ovoj
autorki, ¢ine zajednicka interesovanja, profesionalna, slojna, po-
liticka pripadnost i obrazovanje. Nacionalna pripadnost je dale-
ko nize kotirana, osim u poduzorku Slovenaca i Albanaca (Ba-
éevié, 1990).

Dragomir Panti¢ u istrazivanju iz 1991. godine navo-
di da je utvrdeno da nacionalna pripadnost kod mladih na po-
drucju Srbije po vaznosti zauzima deveto mesto - iza profesije,
kruga prijatelja, generacijske, porodi¢ne, klasne, polne, politicke
i religijske pripadnosti. Pored toga, ovo istrazivanje pokazalo je
da mladi ne teze samo jugoslovenstvu, ve¢ i mondijalizmu, in-
ternacionalizmu i personalizmu, kao i da im je nacija ¢esto pre-
uski okvir ispoljavanja (Panti¢, 1991).

Istrazivanja koja su sprovedena sredinom devedesetih
godina pokazuju dramatican porast vaznosti nacionalne iden-
tifikacije, koja postaje jedan od preovladujucih vidova grupne
identifikacije. Zagorka Golubovi¢, istaknuti srpski sociolog i an-
tropolog, smatra da visok stepen nacionalizma koji beleze ova
istrazivanja nije autohtonog porekla, ve¢ je u znacajnoj meri
prouzrokovan drustveno-istorijskim dogadanjima. Njeno istra-
zivanje iz 1995. godine pokazuje da je ¢ak 33,8%, odnosno jed-
na trecina ispitanika nacionalisticki orijentisana (Golubovic,
1995:133-167).
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»Ovaj obrt povezan sa promenom identitetskih kon-
strukata i grupnih identifikacija Mirjana Vasovi¢ u svom istra-
zivanju iz 1997. godine naziva ’kopernikanskim’ jer on svedo-
¢i 0 jednom naglom i dramati¢cnom restrukturisanju grupnog/
ih identiteta u odnosu na identitetske konstrukte koje otkrivaju
istrazivanja iz prethodnog perioda, a narocito pre izbijanja rato-
va na geografskom prostoru bive Jugoslavije“ (Jari¢; Zivadino-
vi¢, 2012: 211-212). Autorka Vasovi¢ primecuje i da je preko-
racena granica kada nacionalni identitet prestaje da biva samo
okvir grupnog identiteta i postaje osnova za formiranje negativ-
nih predrasuda i stavova prema drugim narodima, kao i da se
¢ak 47,7% ispitanika opredelilo za naciju kao subjektivno naj-
vazniju kategoriju (Vasovi¢, 1995).

Istrazivanje Stjepana Gredelja iz 2003. godine zabele-
zilo je osetan pad samoidentifikacije mladih sa nacionalnom ili
etnickom grupom (24%) u odnosu na podatke iz prethodnih
istrazivanja (Gredelj, 2004:135-157). Cini se da je po zavrietku
prekrajanja granica nekada zajednicke drzave, prestanka ratnih
desavanja i smirivanju akutnih drustvenih sukoba, i znacaj na-
cionalne osnove grupnog identiteta poceo da biva deplasiran.

Najnovije istrazivanje, radeno na populaciji mladih
studenata u Srbiji, takode pokazuje zanimljive trendove koji se
odnose na odredenje identitetskih pozicija. Naime, prema re-
zultatima kojima raspolazemo, 33% ispitanika izjasnilo se da im
je nacionalna (etnicka) pripadnost grupi vazna, $to je postav-
lja na trece mesto, iza pripadnosti porodici (50%) i profesional-
noj grupi (39%). Ovi podaci govore o procentualnom porastu, u
odnosu na Gredeljevo istrazivanje iz 2003. godine, onih mladih
koji kao vaznu odrednicu sopstvenog identiteta vide pripadnost
odredenoj nacionalnoj grupi, to je bilo karakteristicno za deve-
desete godine.

Posebno zanimljivi podaci odnose se na stavove o su-
kobima koji su potresli prostor zapadnog Balkana u proteklih
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dvadeset godina. Naime, u Gredeljevom istrazivanju iz 2003.
godine, cak 26% ispitanika smatralo je da su narodi bivse Jugo-
slavije sami krivi za ratove koji su ih zadesili (Gredelj, 2004). Da-
nas, pak, studenti najve¢u odgovornost za ove sukobe pripisuju
interesu politickih elita i me$anju stranih sila u odnose balkan-

skih zemalja

(videti grafikon 1).

Grafikon 1. Stavovi o sukobima na Balkanu.

Interesa politickih elita

Nacionalizam balkanskih
naroda

Mesanja stranihsilau
odnose balkanskih zemalja

Sukoba razli¢itih religija

Secanja na sukobe u
proslosti

Ekonomske nerazvijenosti
balkanskih zemalja

Nepoznavanja kulture
susednih naroda

UruSavanja socijalizma

"Ratnicke kulture"
balkanskih naroda

Sukobi na Balkanu

a4

0% 50% 100%

B Potpuno se slazem O Slazem se O Neodlucan sam B Ne slazem se B Uopste se ne slazem

Ove varijable predstavljaju prediktore nacionalizma,
jer se pretpostavlja da one hronoloski prethode formiranju naci-
onalizma, pa se na neki na¢in mogu tretirati kao njegovi koreni.

S obzirom na visoko tre¢e mesto koje nacionalnost
zauzima na nivou vaznosti grupne identifikacije, ovo su vise
nego ohrabrujuci podaci, budu¢i da ukazuju da nema osnova
za razvoj negativnog sentimenta prema ostalim narodima bivse
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Jugoslavije. Sa druge strane, ovo moze navesti na pretpostavku
o ra$irenosti evroskepticizma, o cemu Ce biti viSe re¢i u nared-
nim poglavljima.

Suocenje sa sadasnjoscu

Kao $to je prethodno prikazano, nacionalni identitet
visoko je kotiran na nivou vaznosti samoidentifikacije ispita-
nika. Medutim, to ne znac¢i nuzno i postojanje nacionalizma u
smislu predstavljanja sopstvene nacije kao superiornije od dru-
gih, ispoljavanja predrasuda prema drugim etni¢kim grupama,
te netolerantnog odnosa prema ekonomskim, socijalnim, kul-
turnim i politickim interesima drugih nacija. Da bi se utvrdilo
da li se, i u kojoj meri javlja ovakav oblik nacionalne svesti, po-
trebno je analizirati stavove i vrednosti koji se odnose na samo
poimanje nacionalnosti, ali i one vezane za nacionalnu distancu
koju studenti zauzimaju prema odredenim etni¢kim grupama,
narocito onim koje su ¢inile nekadasnju jugoslovensku drzavu.
Upravo ovi ajtemi predstavljaju osnovne indikatore za izgradnju
indeksa nacionalisticke orijentacije, koji ima status kriterijum-
ske varijable ovog rada.

Kada je re¢ o stavovima vezanim za nacionalnost (vi-
deti grafikon 2), doslo se do veoma interesantnih, ako ne i po-
malo neocekivanih rezultata. Pregled prihvatanja pojedina¢nih
tvrdnji u grafikonu 2 pokazuje da se sa nacionalnim tvrdnjama
redovno slaze manjina ispitanika, pri ¢emu ovaj procenat slaga-
nja ne varira mnogo. Tako se 3,9% ispitanika protivi nacionalno
meSovitim brakovima, u strance nema poverenja 3,9%, a njih
3,0% smatra da se u teskim vremenima ¢ovek moze osloniti je-
dino na svoju naciju. Sa druge strane, 12,6% ispitanika smatra
da nacionalna pripadnost samo opterecuje ¢oveka, 9% vidi isti-
canje nacionalnih obelezja kao oblik primitivizma a ¢ak 17,2%
smatra da su prava nacionalnih manjina u njihovoj zemlji ostva-
rena. Ovo dovodi do zakljucka da medu studentima u Srbiji
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nema razvijenih teznji da svoju naciju predstave kao superiornu
u odnosu na druge, $to bi inace predstavljalo jednu od osnovnih
karakteristika nacionalisticke orijentacije.

Grafikon 2. Stavovi o poimanju nacionalnosti.

Stavovi koji se odnose na nacionalnost

Nacionalno me3oviti brakovi su nestabilniji od drugih. | | 32

Covek se moze osecati sasvim sigurnim samo kada ivi u | |
sredini gde je vecina pripadnika njegove nacije.

U teskim vremenima Covek jedino moZe da se osloni na | |
svoju naciju.

37

Proslost nasegnaroda za sve nas mora biti svetinja. 27 |

Ustrance covek ne sme da ima previSe poverenja.

Nacionalna pripadnost samo opterecuje ¢oveka. 25 |

Isticanje nacionalnih obeleZja je izraz primitivizma. | |

Nacionalne manjine u mojoj zemlji ostvaruju svoja prava. 34 |

0% 50%

B Potpuno se slazem O Slazem se O Neodluéansam E Ne slazem se B Uopste se ne slazem

S4m nacionalizam, osim izdizanja sopstvene nacije, ¢e-
sto podrazumeva i negativan odnos prema pripadnicima dru-
gih nacionalnih ili etnickih grupa. Tako je za ovu analizu po-
sebno znacajna nacionalna distanca, merena modifikovanom
Bogardusovom skalom® koja sadrzi sedam vrsta socijalnih od-
nosa. Odnosi su formulisani u obliku tvrdnji i poredani od onog
sa najve¢im stepenom do onog sa najmanjim stepenom dis-
tance (najveca bliskost). Odgovorima sa ,,da“ ili ,,ne® ispitani-
ci su pokazali koje odnose su spremni da prihvate sa pripad-
nicima slede¢ih naroda, nacionalnih manjina i etnickih grupa:

3 Opsirnije o Bogardusovoj skali u: Dejvid Kre¢ i drugi 1972.
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Albancima, Bugarima, Crnogorcima, Hrvatima, Madarima,
Bosnjacima (Muslimanima), Romima, Rumunima, Slovencima,
Srbima i Grcima (videti tabelu 1).

Ovo predstavlja jasne pokazatelje da je stepen nacio-
nalne distance koju studenti zauzimaju prema ovim nacional-
nim i etnickim grupama nizak. Najveca distanca utvrdena je
prema Albancima, Romima i Bo$njacima (Muslimanima), za-
tim prema Rumunima i Hrvatima, a najmanja prema Grcima,
Crnogorcima i Slovenskim Makedoncima. Uzevsi u obzir isto-
rijske okolnosti, kulturne i jezicke razlike, ova etnicka distanca
donekle se moze objasniti i aktuelnom drustveno-politickom si-
tuacijom. Tako se postojeca distanca prema albanskoj nacional-
noj manjini moze posmatrati kao rezultat politicke atmosfere,
odnosno problema Kosova.

Poredeci nase i nedavno istrazivanje Instituta za dru-
$tvena istrazivanja Fridrih Ebert, koje je sprovedeno medu 1500
mladih Hrvata izmedu 14 i 27 godina, doslo se do veoma zani-
mljivih podataka. Naime, po statistickim podacima kojima mi
raspolazemo, 57,7% studenata u Srbiji stupilo bi u bra¢nu za-
jednicu sa osobom hrvatske nacionalnosti, dok je na ovaj vid
odnosa sa Srbima spremno samo 7% mladih u Hrvatskoj. Kada
je, pak, re¢ o susedskim odnosima, 70,3% studenata u Srbiji pri-
hvata da ima Hrvata za komsiju, dok je taj broj neuporedivo ma-
nji u Hrvatskoj, i iznosi 15%. Konstatujuci da su mladi u Hr-
vatskoj postali ve¢i nacionalisti od svojih roditelja, da pokazuju
vecu netrpeljivost prema Srbima, pa i ostalim manjinama, od
generacije koja je rodena i odrasla u ratu, da su sve konzerva-
tivniji, na hrvatskom portalu na kome su objavljeni ovi podaci,
ocenjeno je da sve ovo predstavlja posledicu politickog govora,
nesankcionisanja govora mrznje i $irenja stereotipnih predstava
sa¢injenih od negativnih atributa.*

4 http://www.naslovi.net/2013-04-23/24sata/hrvatski-portal-mladi-
hrvati-i-dalje-sve-manje-tolerisu-srbe/5425509
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Mladi studenti iz Srbije, pak, $alju pozitivniju sliku
kada su u pitanju odnosi sa pripadnicima drugih nacionalnosti.
Cini se da je proces prevladavanja govora mrznje i etni¢ke netr-
peljivosti, kroz obrazovne, socijalne i politicke programe poka-
zao znacajan napredak, kako u odnosu na ranije godine, takoiu
odnosu na neke od zemalja u regionu.

Pogled u buduénost

Budud¢i da je srz same ideje Evropske unije multikul-
turalizam, medunarodna saradnja i mobilnost ljudi, otvorenost
prema ovakvoj zajednici predstavlja jedan od vaznih indikatora
preko kojih je moguce utvrditi u kom smeru ¢e se razvijati od-
nos drustva prema nacionalizmu. S obzirom da se Srbija nalazi
nadomak dobijanja datuma za otpocinjanje pregovora o priklju-
¢ivanju i ostvarivanju punopravnog clanstva u Evropskoj uniji,
vazno je sagledati stavove mladih studenata o ovoj politickoj od-
luci, ali i o promenama koje ta odluka moze izazvati.

Grafikon 3. Prikljucenje Evropskoj uniji.

Clanstvo Srbije u EU

ODa

58% ONe

Kao $to je prikazano na grafikonu 3, stavovi o ¢lan-
stvu Srbije u Evropskoj uniji medu studentima su polarizovani.
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Ulazak u Evropsku uniju podrzava 58% ispitanika, dok se 42%
tome protivi. Ono $to je posebno zanimljivo za ovu analizu, tice
se o¢uvanja odnosno bojazni od gubitka nacionalnog identiteta
i kulture (videti tabelu 2). Najve¢i broj ispitanika (56,9%) smatra
da ulazak u EU nece uticati na ovaj segment Zivota.

Tabela 2. Ocuvanje nacionalnog identiteta i kulture.

Frequenc Percent Valid Cumulative
a y Percent Percent
Povecace se 117 1,1 11,6 11,6
Ostace isto 573 54,2 56,9 68,5
Valid
Smanjice se 317 30,0 31,5 100,0
Total 1007 95,2 100,0
Missing | 99 51 4,8
Total 1058 100,0

S druge strane, 55,3% ispitanika smatra da ce useljava-
nje stranaca u nasu zemlju, po ulasku u Evropsku uniju, ostati
u istim razmerama kao i do sad, dok njih 39,7% smatra da ce se
ovaj trend povecati.

Tabela 3. Useljavanje stranaca u nasu zemlju.

Frequency | Percent Valid Cumulative
q y Percent Percent

Povecace se 401 37,9 39,7 39,7

Valid Ostace isto 559 52,8 55,3 95,0
Smanjice se 51 4,8 5,0 100,0
Total 1011 95,6 100,0

Missing | 99 47 4,4

Total 1058 100,0
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Ovo ukazuje da se stav studenata u Srbiji prema evrop-
skim integracijama moZze okarakterisati kao ambivalentan. Ne-
ispunjena obecanja medunarodne zajednice da ¢e Srbija postati
¢lanica u rekordnom roku, priznavanje nezavisnosti Kosova od
strane zemalja ¢lanica Evropske unije, ali i uslovi za pridruzenje
Republike Srbije koje postavlja Evropska Unija, samo su neki
od uzro¢nika ovakvih rezultata. Ipak, ¢ini se da u osnovi evro-
skepticizma nema tragova nacionalisticke orijentacije, u smi-
slu ose¢anja ugrozenosti nacionalnog identiteta i kulture, odno-
sno neprihvatanja multikulturalizma koji ova zajednica zemalja
neguje.

Diskusija

Generalni zakljucak koji se, iz svega navedenog, moze
izvesti jeste da su politicke promene s pocetka ovog veka umno-
gome bile pracene promenom drustvene svesti medu studen-
tima u Srbiji. Indeks nacionalisticke orijentacije pokazao je
izrazito nizak stepen nacionalisti¢kih stavova medu mladim
studentima, koji je, ¢ini se, jo$ uvek u tendenciji opadanja. Tako
se nacionalnost nalazi pri vrhu vaznosti samoidentifikacije ispi-
tanika, ona je pracena relativno tolerantnim odnosom prema
drugim etnickim, nacionalnim i kulturnim grupacijama. Tako-
de, ispitanici ne isticu poseban ekskluzivitet svoje nacije u od-
nosu na druge, $to predstavlja osnovu za ekonomski, socijalni i
politi¢ki razvoj i napredak.

I dok su o¢i svetske javnosti, u is¢ekivanju velikog po-
mirenja medu narodima, uprte ka biv§im zemljama Jugoslavije,
postavlja se pitanje koliko je jos truda i vremena potrebno ulo-
ziti do prevladavanja zajednicke tragi¢ne proslosti? Da li ¢emo
to istinsko regionalno pomirenje, poput Beketovog Godoa i da-
lje besmisleno i beskonac¢no ¢ekati? Iako ga naziru, ohrabrujuci
podaci ovog istrazivanja ne mogu da pruze zadovoljavajuci od-
govor. On ce tek uslediti u buducnosti.
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