Summary

The article Forgiveness and Reconciliation starts with the thesis expressed by John Paul
IT after the tragic events of 11th September 2001 which says that when the moral and
social order has been violated it can only be fully restored through both justice and for-
giveness. By stressing the apparent conflict between forgiveness and human nature, the
author notices that in the long term, it is violence which appears to be “counter-produc-
tive” while forgiveness, as an act of personal choice, helps to free us from the “sins of
the past” An analysis of the onthological status of the human being whose situation “by
definition” involves metaphysical guilt, as well as the debate on the theological grounds
for forgiveness, leads to the conclusion that forgiveness remains the natural way to free-
dom for the human being. When forgiveness relates to moral guilt, it becomes a way of
freeing “the other”, and, in some respects, an act of bringing a new person into being.
By showing the asymmetrical aspect of the relation based on forgiveness, the author
underlines the interplay between forgiveness and reconciliation, which, in turn, helps
to restore “the equality of mutual recognition” He goes through the individual, social
and political dimensions of forgiveness and discusses the social mechanisms which lie
behind an individual decision to forgive. He also stresses the issues of revisiting of so-
cial memory, the ability to distinguish between different types of guilt (moral, political,
criminal) and of the obligation to make amends for transgressions.
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Sehr geehrte Damen
und Herren!

Sie halten die erste Ausgabe des Periodikums Christentum-Welt-Politik in
Hénden. Die Hefte sollen dabei helfen, die politisch-gesellschaftliche Wirklichkeit
von heute aus christlichem Blickwinkel besser zu verstehen. Die gegenwirtigen
Probleme, vor denen wir stehen, sind fiir alle Zeitgenossen von wesentlicher
Bedeutung, denen die drangenden Fragen der Menschheitsfamilie nicht gleich-
gtiltig sind. Diese Probleme méchten wir im Lichte christlicher Verantwortung
moglichst allgemeinverstandlich behandeln. Die christliche Tradition verstehen
wir als dynamische Grof3e, die die Botschaft des Evangeliums immer wieder aufs
Neue an die zeitgenossischen Lebensbedingungen herantrigt, wobei aktuelle
Probleme und Fragestellungen berticksichtigt werden.

Jede Einzelnummer ist einem Thema des umfassend verstandenen gesellschaft-
lichen Reflektierens aus christlicher Verantwortung gewidmet. Die Artikel wer-
den keinen strikt konfessionellen Charakter aufweisen, sondern vielmehr den
Versuch darstellen, einzelne Fragen aus Politik und Gesellschaft, Religion und
Recht sowie Kultur und Wirtschaft aus einer moglichst breiten Perspektive zu be-
trachten. Diesbeziigliche Anregungen sollen aus den Aussagen des Lehramtes der
katholischen Kirche und den Stellungnahmen anderer christlicher Konfessionen
und Denkstromungen geschopft werden.

Die Hefte der Reihe ,,Christentum-Welt-Politik“ richten sich an alle, die nach
den dringenden Problemen der heutigen Welt fragen und sich bei der Suche
nach einleuchtenden Antworten an der Botschaft des Evangeliums und der
jiidisch-christlichen Tradition orientieren. Daher hegen wir die Hoffnung,
dass die Zeitschrift sowohl innerhalb der katholischen Kirche wie auch
bei anderen Konfessionen und auch am Rande bzw. auflerhalb christlicher
Glaubensrichtungen einen moglichst grofien Leserkreis findet.
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Das Periodikum erscheint in polnischer und deutscher Sprache. Die deutsche Ausgabe
wird von der Konrad- Adenauer-Stiftung in Polen redigiert. Die Herausgabe der Hefte
erfolgt in Zusammenarbeit mit dem Institut fiir Politologie der Kardinal-Stefan-
Wyszyniski-Universitit.

Fiir die Herausgeber
Jan Grosfeld und Stephan Raabe
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Anmerkungen
zum ersten Heft

Das erste Heft der Reihe ,,Christentum — Welt-Politik“ thematisiert in einer in
die Tiefe gehenden Reflexion die Problematik von Vergebung, Vers6hnung und
Wiederherstellung von Gerechtigkeit in ihren gesellschaftspolitischen Dimensionen.

Papst Johannes Paul II. vertrat die Auffassung, dass ,,Vergebung und Verséhnung" nach
der Zeit der harten ideologischen Auseinandersetzungen mit dem Kommunismus fiir
die Zukunft Ostmitteleuropas von entscheidender Bedeutung seien.

Dartiber hinaus ist dieses Thema aber auch im polnisch-deutschen Verhiltnis
von hoher Aktualitit und Brisanz, wenn es um den Umgang mit der Geschichte
nationalsozialistischer Gewaltherrschaft, des Vernichtungskrieges und der
Vertreibung geht. Es waren die polnischen Bischofe, die bereits 1965 unter
schwierigsten politischen Umstdnden den Weg der Versohnung beschritten
mit dem Satz: ,Wir vergeben und bitten um Vergebung® Doch was sind die
Voraussetzungen und Bedingungen fiir Vergebung und Vers6hnung?

Die vorliegende Schrift vertritt die These, dass ohne Vergebung ein dauerhafter
Frieden unter den Menschen nicht méglich sei. Der Autor begriindet zunéchst,
warum Vergebung notwendig ist und worin das christliche Grundmotiv fiir
die Vergebung besteht. Sodann wendet er sich der ,,Lauterung des geschicht-
lichen Gedichtnisses” zu, wobei das Vergessen von Schuld als Teil einer der
Zukunft zugewandten ,Trauerarbeit® eine Rolle spielt. Anschlieflend wird die
»Problematik von Wahrheit und Schuld“ im Umgang mit der Vergangenheit
wird herausgearbeitet. Im letzten Teil geht es schliellich um die Moglichkeiten
der Wiedergutmachung im Rahmen der Gerechtigkeit.

Das vorliegende erste Heft der Reihe ,,Christentum-Welt-Politik“ in deutscher
Sprache ist die stark gekiirzte Fassung der polnischen Ausgabe Nr. 1, 1/2006.
Der vollstindige Text mit seiner philosophisch-theologischen Analyse des
Vergebungsaktes ist im Internet unter www.kas.de/warschau zuginglich.

Stephan Raabe
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Zum Autor

Dr. Piotr Mazurkiewicz, katholischer Theologe und Priester, Habilitation im
Fachbereich  Politikwissenschaften, Professor der Kardinal-Stefan-Wyszynski
Universitdt Warschau, Direktor des Instituts fiir Politologie ebenda, Mitglied im
Wissenschaftlichen Beirat des Instituts fiir politische Studien der Polnischen Akademie
der Wissenschaften und des Vorstandes der Européischen Forschungsgesellschaft fir
Ethik ,,Societas Ethica®

Mehrere Buchpublikationen auf Polnisch, darunter: ,,Kirche und Demokratie (2001);
»Die Europdisierung Europas. Die kulturelle Identitit Europas im Kontext
des Integrationsprozesses (2001). Mitautor u.a. bei folgenden internationalen
Buchprojekten: ,The role of religious leaders and Churches for reconciliation (2002);
»Kirche und Erziehung in Europa“ (2005).
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Piotr Mazurkiewicz

Vergebung und Gerechtigkeit
als Stiitzpfeiler des Friedens

Die nach den dramatischen Ereignissen vom 11. September 2001 gehalte-
ne Botschaft Papst Johannes Pauls II. zum Weltfriedenstag enthielt sehr per-
sonliche Reflexionen iiber die Moglichkeiten eines weltweiten, menschen-
wiirdigen Friedens: ,,Die blutigen Geschehnisse der jiingsten Vergangenheit
haben mich dazu bewegt, einen Gedanken wieder aufzunehmen, der mir in
der Erinnerung an die geschichtlichen Ereignisse, die mein Leben, besonders
in meinen Jugendjahren gezeichnet haben, aus tiefstem Herzen kommt. [...]
Oftmals habe ich innegehalten, um tiber die Frage nachzudenken: Welcher Weg
fithrt zur vollen Wiederherstellung der so grausam verletzten sittlichen und so-
zialen Ordnung? Durch Nachdenken und in der personlichen Beschiftigung
mit der biblischen Offenbarung bin ich zu der Uberzeugung gelangt, dass sich
die zerbrochene Ordnung nicht voll wiederherstellen ldsst, aufler indem man
Gerechtigkeit und Vergebung miteinander verbindet. Die Stiitzpfeiler des wah-
ren Friedens sind die Gerechtigkeit und jene besondere Form der Liebe, wie sie
die Vergebung darstellt™'.

Der Aspekt der Vergebung als unerléssliche Bedingung fiir Frieden taucht in der
Lehre Johannes Pauls II. mehrmals auf. Dieser Aspekt zeigte sich sowohl bei der

! Botschaft Johannes Pauls II. zur Feier des Weltfriedenstages am 1.1.2002;

http://www.vatican.va/holy_father/john_paul_ii/messages/peace/documents/hf_jp-ii_mes_
20011211_xxxv-world-day-for-peace_ge.html.
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Trag6die in Ruanda und auf dem Balkan bzw. angesichts terroristischer Attentate,
als auch bei internationalen militdrischen Konflikten. Auch in seinem program-
matischen Entwurf der Zukunft Ostmitteleuropas hatte Johannes Paul II. immer
wieder betont, dass nach der Ara der ideologischen Auseinandersetzungen nun-
mehr die ,Vergebung® das erste und wichtigste Wort sei. In seinen Botschaften
zu Vergebung und Versohnung berief er sich hdufig auf die wihrend des Zweit
en Vatikanischen Konzils geduflerten Worte von Papst Paul V1., die spiter von
den Bischofen Polens im Brief an ihre deutschen Amtsbriider aufgegriffen wur-
den: ,Wir vergeben und bitten um Vergebung™.

Zur Notwendigkeit von Vergebung

Der Wunsch nach Rache und Vergebung fiir erfahrenes Unrecht ist gleichsam
eine spontane Gegenreaktion. Denn wenn der Mensch, dem etwas Boses zuge-
fiigt wurde, sich dariiber bewusst wird, dass etwas ,,in ihm“ oder etwas ,,von ihm*
zerstort wurde, treibt es ihn zu einem analogen Handeln: Er méchte nun den
anderen als Person vernichten oder zumindest das, was fiir diesen einen Wert
darstellt. Diese fast natiirliche Gegenbewegung kann aus der Logik einer ,voll-
kommenen” Vergeltung resultieren, die Lamech im Buch Genesis beschreibt:
“einen Mann erschlage ich fiir eine Wunde und einen Knaben fiir eine Strieme.
Wird Kain siebenfach gerdcht, dann Lamech siebenundsiebzigfach (Gen 4, 23-
24). Sie kann aber auch ,zivilisiertere“ Formen annehmen und lediglich den
perfekten Ausgleich offener Unrechtsbilanzen anvisieren: Leben fiir Leben, Auge
fiir Auge, Zahn fir Zahn (vgl. Ex 21, 23-25).

2Vgl. Predigt Johannes Pauls IL. u.d.T. ,Gott ist auf Seiten der Unterdriickten® in der HI. Messe fiir
den Frieden auf dem Balkan, die am 8.9.1994 auf Castel Gandolfo gefeiert wurde;

http://www.vatican.va/holy_father/paul_ii/homilies/1994/documents/hf_jp-ii_hom_19940908_
sarajevo_it.html; siche auch die Predigt Johannes Pauls II. u.d.T. ,Vergeben und um Vergebung
bitten” in der am 11.9.1994 auf dem Hipodrom in Zagreb zelebrierten HI. Messe; Predigt
Johannes Pauls II. u.d.T. ,,Christus, Fiirsprecher unserer Versohnung” in der am 13.4.1997 im
Kosevo-Stadion in Sarajewo abgehaltenen HI. Messe;

http://www.vatican.va/holy_father/john_paul_ii/travels/documents/hf_jp-ii_hom_13041997_
en.html

3Vgl. Ansprache Pauls VI. vom 29.9.1963 zu Beginn der Zweiten Sitzung des Zweiten Vatikanischen
Konzils; http://www.vatican.va/holy_father/paul_vi/speeches/1963/documents/hf_p-vi_spe_
19630929_concilio-vaticano-ii_It.html.
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Rache und Vergeltung machen vertibtes Verbrechen aber nicht ungeschehen. Sie
fiigen eher dem einen Unrecht noch weitere hinzu und vergréflern die Zahl der
gedemiitigten, wiederum auf Rache sinnenden Menschen. Dariiber hinaus ist
in der Logik von Rache und Vergeltung ein ,,aktives Vergessen der Schuld, die
durch selbst erfahrenes Unrecht in Hinblick auf die Vorfahren und die eigene
Identitdt verursacht wurde, untersagt. Jedes Unrecht verlangt demzufolge nach
Vergeltung, wobei eine ,,perfekte Vergeltung unmaglich ist. Die Vergangenheit
determiniert also die Zukunft in totaler Weise. Alles lduft ,,so wie bisher - ge-
méfd den gleichen Rechten und in den alten Bahnen. Dieses ,,s0 wie bisher
bedeutet jedoch auch, dass der einzelne Mensch und ganze Gesellschaften der
»Iyrannei der Erinnerung” und einem stindigen ,Wiederholungszwang“ unter-
worfen werden. Dieses Prinzip raubt den Menschen ihre Freiheit und treibt sie
in die Arme eines blinden Automatismus. Der Teufelskreislauf der Rache beruht
auf einem eigenartigen Zwang zur unentwegten Ausiibung von immer neuen
verbrecherischen Taten. Diesen Zwangsmechanismus erfahren die Menschen
gleichsam als ehernes Gesetz der Natur. Obwohl der Teufelskreislauf der Gewalt
vor allem psychosozialen Charakter tragt, fithlen sich die Menschen ihm oftmals
vollig hilflos ausgeliefert — wie die ohnmaéchtigen Schiiler des Hexenmeisters,
denen die magische Formel zur Abwendung seines bosen Zaubers abhanden
gekommen ist.

Um die Freiheit und damit auch die Moglichkeit einer eigenstindigen
Lebensgestaltung zuriickzugewinnen, muss in der Geschichte des Menschen
etwas ganz Neues auftauchen - eine Macht, die den Menschen von den
»Stnden“ der Vergangenheit befreit. Hannah Arendt beschreibt diesen
Befreiungsprozess wie folgt: ,Nur durch dieses dauernde gegenseitige Sich-
Entlasten und Entbinden konnen Menschen, die mit der Mitgift der Freiheit
auf die Welt gekommen sind, auch in der Welt frei bleiben, und nur in dem
Mafle, in dem sie gewillt sind, ihren Sinn zu dndern und neu anzufangen,
werden sie instand gesetzt, ein so ungeheueres und ungeheuer gefihrliches
Vermogen wie das der Freiheit und des Beginnens einigermafien zu handha-

»4

ben”*. Vergebung besitzt diese Macht der Befreiung. ,Verzeihen ist die einzi-

# Hannah Arendt, Vita activa oder Vom titigen Leben, Miinchen-Ziirich 6. Aufl. 1989, $.235.
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ge Reaktion, auf die man nicht gefasst sein kann, die unerwartet ist [...]. Weil
das Verzeihen ein Handeln eigener und eigenstandiger Art ist, das zwar von
einem Vergangenen provoziert, aber von ihm nicht bedingt ist, kann es von
den Folgen dieser Vergangenheit sowohl denjenigen befreien, der verzeiht,
wie den, dem verziehen wird. Die Freiheit, welche die Lehre Jesu im ,,vergebt
einander“ ausspricht, ist negativ die Befreiung von Rache, wo sie das Handeln
wirklich bestimmt, die Handelnden an den Automatismus eines einzigen, ein-
mal losgelassenen Handlungsprozess, bindet, der von sich aus niemals zu ei-
nem Ende zu kommen braucht”. Wenn man also den Teufelskreislauf der
Vergeltung von Bésem mit Bosem — der nur Schutt und Asche hinterlésst! -
auch nur eine Zeitlang aufhalten méochte, wird die Vergebung zur schlichten
Notwendigkeit. Denn nur die Haltung der Vergebung vermag die Menschheit
von den todbringenden Wegen einer routinemif3igen Vergeltungspraxis her-
unterzufiithren. ,Ohne sie bluten die Wunden weiter und ndhren in den nach-
folgenden Generationen einen unaufhérlichen Groll, der Quelle von Rache
und Ursache immer neuer Katastrophen ist”®. Ohne Vergebung ist ein dauer-
hafter Frieden unter den Menschen nicht moglich!

Vergebung entsteht zundchst im Herzen einzelner Menschen und wird erst spd-
ter allmihlich zu einem gesellschaftlichen Faktum. Daher sind Institutionen
per se — abgesehen von Situationen, in denen es um kriminelle Schuld geht - zu
keinen Akten der Verzeihung fahig’. Sie konnen allenfalls symbolische Gesten
vollziehen oder Prozeduren schaffen, die auf die Moglichkeit von Vergebung
und Versohnung hinweisen. Institutionen konnten aber dennoch darum bemiiht
sein, die letztendlich individuellen Entscheidungen tiber die Distanzierung ei-
nes Menschen von den von ihm begangenen Unrechtstaten und umgekehrt die
Verzeihung erfahrenen Unrechts allgemein bekannt zu machen.

3 Ebd., $.235-236.
® Botschaft Johannes Pauls I1. zur Feier des Weltfriedenstages am 1.1.1997;

http://www.vatican.va/holy_father/john_paul_ii/messages/peace/documents/hf_jp_ii_mes_
08121996_xxx-world-day-for-peace_ge.html.

7 Vgl. Robert Spaemann, Personen. Versuche tiber den Unterschied zwischen ,etwas“ und ,,jemand®,
Stuttgart 2. Aufl. 1998.
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Vergebung ist keine spontane Reaktion, sondern ein Akt der persénlichen
Entscheidung, eine freie Wahl des Herzens, das sich der unwillkiirlichen
Reaktion widersetzt, Boses mit Bosem zu vergelten. Vergebung beinhaltet stets
auch ein Beschenken des Gegners mit dem, was ihm gemif3 konventioneller
Maf3einheiten von Gerechtigkeit gar nicht gebiihrt. Denn Vergebung bedeutet
die Bereitschaft, einen gewissen Verlust hinzunehmen, der sich erst auf ldnge-
re Sicht in einen tatsdchlichen Gewinn umwandeln und damit als rein vorder-
griindiger Verlust erweisen kann. Als Willensakt einer uneigenniitzigen Liebe
erfordert die Vergebung derart viel geistige Kraft und ein derart hohes Maf3 an
moralischem Mut, dass fiir diese Haltung pragmatische Motive allein in der
Regel nicht ausreichen.

Das grundlegende Motiv fiir die Vergebungsbereitschaft des Christen wird in
der im Vaterunsergebet gerichteten Bitte an Gott deutlich: ,,Und erlass uns un-
sere Schulden, wie auch wir sie unseren Schuldnern erlassen haben” (Mt 6,12).
Mit diesen Worten fordern wir Gott auf, unser Verhiltnis zum Nichsten als
Bewertungsmuster fiir Seine Beziehung zu uns gelten zu lassen. ,,Mit jenem
«wie» legt er [Jesus] uns das Maf3 in die Hand, nach dem wir von Gott gerichtet
werden. Das Gleichnis vom unbarmherzigen Knecht, der wegen seiner Hirte
gegeniiber seinem Kollegen bestraft wurde (vgl. Mt 18, 23-35), lehrt uns, dass
alle, die nicht zum liebenden Vergeben bereit sind, sich dadurch selber von der
gottlichen Liebe und Vergebung ausschliefen: «Ebenso wird mein himmlischer
Vater jeden von euch behandeln, der seinem Bruder nicht von ganzem Herzen
vergibt» (Mt 18, 35)”%.

Die Lauterung des Gedéchtnisses

Wenn die Vergebung in ihrer politisch-gesellschaftlichen Dimension zu einer
dauerhaften Vers6hnung unter den zerstrittenen sozialen Gemeinschaften
tihren soll, miissen bestimmte Mechanismen in Gang gesetzt werden,
die diesen Prozess fordern. Am Anfang steht dabei die ,Lauterung des

8 Zit. aus der Botschaft Johannes Pauls II. zur Feier des Weltfriedenstages am 1.1.1997
(wie Anm.6).
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Gedichtnisses”, durch die man gegentiber der Vergangenheit eine gewisse
Freiheit gewinnt. Johannes Paul II. beschrieb diesen Zusammenhang wie
folgt: ,Die mithsame Arbeit der Vergebung hingt nicht allein vom gegen-
wirtigen Geschehen ab. Eine schwere Biirde an Gewaltakten und Konflikten,
der man sich nur schwer zu entledigen vermag, tragt die Geschichte mit
sich. Ubergriffe, Unterdriickungen und Kriege haben unzihligen Menschen
Leid zugeftigt. Auch wenn die Ursachen fiir jene schmerzlichen Vorginge
in lingst vergangenen Zeiten liegen, bleiben ihre Nachwirkungen auf qui-
lende Weise lebendig. Sie nihren Angste, Verdichtigungen und Haf. Sie
lassen Bande zerbrechen zwischen Familien, ethnischen Gruppen und gan-
zen Volkern™.

Der Prozess der ,Liuterung des Gedichtnisses” zielt nicht darauf ab,
vergangene Ereignisse schlichtweg zu vergessen, sondern sie bewusst in
Erinnerung zu rufen, um sie in neuer Weise zu interpretieren und dabei
einen neuen Sinn in ihnen zu entdecken. Diese Lauterung kommt also kei-
ner ersatzlosen Loschung des Gedéchtnisses gleich. Sie bedeutet vielmehr
eine standige Gewahrwerdung von Geschichte, um die tatsidchlichen bzw.
symbolischen Wunden der Vergangenheit zu heilen. Erst dadurch wird der
Teufelskreislauf des unentwegten ,Wiederholungszwangs® zu menschlichem
Fehlverhalten durchbrochen. Es geht also nicht darum, das Vergangene
schlichtweg zu vergessen, sondern es in einer Weise im Gedéchtnis zu
behalten, die authentische Vergebung ermdéglicht. Die Akzeptanz der
Unwiderruflichkeit des Vergangenen wird dabei zur Hoffnung fiir eine bes-
sere Zukunft. Das Geddchtnis muss zu diesem Zweck in einer Weise gefil-
tert werden, die das ehrliche Verlangen nach einer menschenwiirdigeren
Zukunft entstehen ldsst.

»Die Lauterung des Gedéchtnisses” steht im Gegensatz zur unehrlichen Form
des Vergessens, das stets nach Ausfliichten sucht, da es das kranke historische
Gedichtnis nicht wirklich heilen will, sondern lediglich den bewusst wahrgenom-

® Zit. aus der Botschaft Johannes Pauls I zur Feier des Weltfriedenstages am 1.1.1997
(wie Anm.6).
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menen ,,Verlust” ins Unterbewusstsein verdrangt'’. Paul Ricoeur verwendetin die-
sem Zusammenhang bestimmte Begriffe der Psychoanalyse von Sigmund Freud
- »Verarbeitung’, ,Umwandlung’, , Erinnerungsarbeit’, , Trauerarbeit” -, die
auf den dynamischen Charakter des Lauterungsprozesses hinweisen. Diese
Terminologie dient der Beschreibung des Kollektivgedachtnisses und sucht auf

dieser Ebene ein Aquivalent fiir bestimmte pathologische Situationen.

Nichtsdestotrotz hingt die Lauterung des Geddchtnisses laut Ricoeur mit ei-
ner bestimmten Art von ,aktivem® Vergessen zusammen, das nicht die his-
torischen Ereignisse selbst betrifft, deren Spuren auch weiterhin sorgfiltig zu
sichern sind. Das Vergessen bezieht sich vielmehr auf ,,die Schuld, deren Last
das Gediachtnis und folglich auch das Vermdégen lahmt, sich in schopferischer
Weise auf die Zukunft zu entwerfen. Nicht das vergangene Ereignis, die verbre-
cherische Tat wird vergessen, sondern ihre Bedeutung und ihr Ort im Ganzen
der Dialektik des geschichtlichen Bewusstseins™!!. Das Vergessen von Schuld
ist Teil der ,,Trauerarbeit® hinsichtlich der verlorengegangen Objekte der Liebe.
Es geht also um ein Gewahrwerden von Vergangenheit, das vom Vergessen von
Schuld begleitet ist und eben dadurch das Gedéchtnis von allen schmerzhaften
Erinnerungen, Zorngefiihlen und Rachegeliisten ldutert und die Trauer beendet.
Dabei befreit man sich und andere von den Einfliissen eines Kollektivtraumas,
das die Zukunft zu determinieren droht. Zugleich werden die Fesseln des
Opferkomplexes gesprengt. Denn die Opferhaltung verschafft dem Individuum
bzw. der Gemeinschaft eine sehr bequeme Ausgangsposition beziiglich der
Mitwelt: Sie verleiht ein Recht auf Beschwerden, Proteste und Forderungen ge-
geniiber anderen. Diese Haltung beansprucht fiir sich das Privileg, den Rest der
Welt zum Schuldner zu machen. Sie tragt jedoch in keiner Weise dazu bei, tat-

10 Ein Musterbeispiel fiir diese Art des Vergessens ist die Praxis des ,Vergessens” des Holocausts in
Nachkriegsdeutschland. Denn die Erinnerung an diese Tragodie war sowohl fiir die Opfer als
auch die Téter (und so manche Zeitzeugen) derart gefahrlich und schmerzhaft, dass der Holocaust
jahrzehntelang gar nicht ins allgemeine Bewusstsein der Deutschen vordringen konnte; vgl.
Franklin R. Ankersmit, Wznioste odlaczenie si¢ od przesztosci albo jak by¢/sta¢ sie tym, kim sie
juz nie jest [Die Losldsung von der Vergangenheit oder wie man jemand sein bzw. werden kann,
der man nicht mehr ist] (Polska Sztuka Ludowa. Konteksty 3-4/262-263, 2003) S.27-28.

11 Zit. Paul Ricoeur, Das Riitsel der Vergangenheit. Erinnern - Vergessen — Verzeihen, iibers. v.
A. Breitling u. H. R. Lesaar, Gottingen, 2. Aufl. 2000, S.145.
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sichliche Probleme zu 16sen und zerstrittene Konfliktparteien zur Versohnung
zu fiihren.

Durch die Relecture der Geschichte kénnen bestimmte historische Tatsachen
plotzlich eine ganz andere Bedeutung annehmen und so einen neuen, unerwar-
teten Einfluss auf das Leben der gegenwirtigen Generation ausiiben. Das, was
bislang nur Anlass zum eigenen Ruhm bildete, kann nunmehr zur Mahnung
werden. Das, was bisher schamhaft im ,Geheimarchiv der Erinnerung® ver-
borgen wurde, kann nun die ausdriickliche Bitte um Vergebung inspirieren.
Alle Gemeinschaften verfiigen tiber ein eigenes, subjektives Kollektivgedachtnis,
das sowohl ruhmvolle als auch leidvolle Ereignisse bewahrt. Die Inhalte die-
ses Geddchtnisses werden streng bewacht und in beinahe unveranderter Form
von Generation zu Generation weitervermittelt: in Familie und Schule sowie
in Kirche und Medien. Dabei handelt es sich um eine Geschichte voller Stolz
und am eigenen Leibe erfahrener Demiitigungen, die zumeist in Form von
SchwarzweifSmalerei prisentiert werden. Alle beschimenden Momente wur-
den hingegen sorgfiltig aus dieser Geschichte ausradiert. Andere Menschen
tauchen darin uns gegeniiber nur als Verehrer oder Peiniger auf. Ricoeur weist
dabei darauf hin, dass die heute als Griindungsereignisse gefeierten historischen
Begebenheiten hiufig Akte der Gewalt waren, die post factum durch zeitwei-
lige Ordnungen legitimiert wurden. Was also fiir die einen Anlass zum Ruhm
bot, bildete fiir andere eine stindige Quelle der Demiitigung. Was fiir die einen
geradezu ein Fest ist, gleicht fiir die anderen einer blof3en Trauerfeier'?. Diese
manichiische Schwarzweifimalerei geht vollig an der historischen Wahrheit
vorbei und macht die Geschichte zu einer Falle ohne Ausweg.

Das Archiv des Kollektivgedachtnisses ist ein Ort, an dem die tatsdchlichen
und symbolischen Wunden der Vergangenheit sorgsam gehiitet werden. Um
den Fingen dieser schlechten Form der Erinnerung zu entgehen, muss man
jedoch fihig sein, irgendein wesentliches Novum in den Lauf der Geschichte

12Vgl. ders., Naduzycia pamieci naturalnej: pamie¢ powstrzymana, pamie¢ manipulowana, pamie¢
narzucona [Missbrauche der natiirlichen Erinnerung: zuriickgehaltene Erinnerung, manipulier-
te Erinnerung, aufgezwungene Erinnerung] (Polska Sztuka Ludowa. Konteksty 1-2/260-261,
2003) S.46.
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einzubringen. Der erste Schritt auf dem Weg der Befreiung vom ,,Ubermafd
an Erinnerung” besteht im Versuch, die Ubermittlung von historischen
Fakten zu objektivieren, wobei eine sensible Haltung fiir die Eigenarten von
Nachbarvolkern erlernt werden muss. Es geht also darum, sich von der ide-
ologischen Verzerrung der Wirklichkeit sowie von iibereilten, tendenziésen
Urteilen weitestgehend freizumachen. Dabei muss man die Anstrengung un-
ternehmen, die vorherrschende Betrachtungsweise einer bisher als feindlich
angesehenen Gemeinschaft von Staaten und Vélkern zu verstehen. Diese Art
der Relecture von Geschichte wird zur Entdeckung fithren, dass menschliche
Fehler und Schwichen niemals nur auf einer Seite liegen. Dann wird auch
offenbar, in welch hohem Grade unsere eigenen Geschichtsbilder rein sub-
jektiven Charakter haben und oftmals verzerrt oder sogar manipuliert sind.
Wir werden erkennen, wie selektiv und ideologieabhingig unser subjekti-
ves Gedichtnis ist. Dabei zeigt sich ferner, dass die ,erlaubte”, einstudierte
und offentlich zelebrierte Geschichte in hohem Mafle eine ,aufgezwungene
Erziahlung” ist, die der Legitimation von Herrschaft und 6ffentlicher Ordnung
dient. Diese ,,Erzahlung® soll die gemeinschaftliche Identitéit durch das Sich-
Verschlieflen fir das ,Fremde® bzw. die ,,Fremden” stirken. Zugleich wird
sichtbar, wie sehr die Versenkung in das selbst erfahrene Leid ein Volk emp-
findungslos fiir das Leid anderer Nationen machen kann, ja deren Leid sogar
in Vergessenheit geraten lasst.

Nicht nur jeder Einzelne triagt eo ipso Verantwortung fiir die Deformierung
der Erinnerung der Gemeinschaft, in der er lebt. Auch als Mitglied einer
Gemeinschaft erliegt der Mensch oftmals der Versuchung jener curvatio in seip-
sum - des Kreisens um sich selbst. Missbriduche des Kollektivgedéchtnisses re-
sultieren aber auch aus der bewussten Manipulation durch die fiir das Schicksal
einer Gemeinschaft verantwortlichen Eliten, die nicht immer das Interesse der
eigenen Gruppe bzw. Nation an der Wahrheit und am Guten erkennen lassen.
Missbriuche konnen sich schliefSlich aus einer bewussten ,,Erinnerungspolitik®
ergeben, auch wenn diese gar nicht von unlauteren Absichten geleitet ist. Laut
Ricoeur werden gezielte Attentate auf das 6ffentliche Gedéchtnis nicht nur von
totalitdren Regimen begangen, sondern auch von iibereifrigen Bekennern der
glorreichen Vergangenheit der eigenen Nation". Dazu gehoren auch diejeni-
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gen, die sich weitaus bescheidenere Ziele setzen, wie z.B. die Befreiung der ei-
genen politischen Gemeinschaft vom Gefiihl der Verantwortung fiir bestimmte
Verbrechen'. SchlieSlich geht es auch um die Schwierigkeiten, die die Geschichte
als Wissenschaft den Menschen bereitet. Laut Tzvetan Todorov erschopft sich
die Arbeit des Historikers nicht nur in der blofien Ermittlung von Fakten. Sie
besteht vielmehr auch darin, bedeutendere von weniger bedeutsamen Fakten
zu unterscheiden und sie anschliefSend in einen inneren Zusammenhang zu
bringen. Diese Selektion und Kombination von historischen Ereignissen wird
zwangslaufig weniger vom Streben nach Wahrheit, als vielmehr von der Suche
nach dem Guten geleitet®.

Die Gegentiberstellung von Wahrheit und Gutem wird in historisch-wissenschaft-
lichen Untersuchungen recht kontrovers diskutiert. Dennoch ist allein schon die
Unterscheidung der Wahrheitsebene von der pragmatischen Dimension der
Erinnerung beachtenswert. Laut Ricoeur wird der 6ffentliche Diskurs tiber das
Gedichtnis auf zwei parallelen Gleisen gefiihrt: 1) das wahrheitsgeleitete Streben
nach erkenntnistheoretischer Stringenz der Erinnerung an das tatsdchlich einge-
tretene historische Ereignis und 2) die ,,Verwendung® der Erinnerung als blofle
Praxis bzw. Technik der Erinnerung. Das Gedenken kann sich also sowohl in
Form einer unmittelbaren Riickkehr in die Vergangenheit als auch durch die
pragmatische ,,Pflege” der Vergangenheit vollziehen'®. Jede Kulturgemeinschaft,
die auf einem tiber Generationen hinweg tradierten Kollektivgedichtnis beruht,
hat aber zugleich auch das Prinzip der Selektion verinnerlicht, so dass die als

3Vgl. ebd., $.49.

14 Zdzistaw Krasnodebski weist in diesem Zusammenhang auf den in der gegenwirtigen deutschen
Politik seiner Ansicht nach zu beobachtenden Versuch hin, ein ,neues Kollektivgedichtnis” beziig-
lich des 2. Weltkrieges herauszubilden. Dieses Bestreben werde von einer Entkontextualisierung
historischer Verbrechen und von der sentimentalen Konzentration auf eigenes nationales Leid
geprigt; vgl. Z. Krasnodebski, Zmiana pamieci historycznej i polityki historycznej w Niemczech
[Der Wandel von historischem Gedéchtnis und Geschichtspolitik in Deutschland], in: Pamigc
i polityka zagraniczna [Gedéchtnis und Auflenpolitik], hg. v. W. P. Kosiewski, Warszawa 2006,
S.37.

15 Vgl. Tzvetan Todorov, Les abus de la mémoire, Paris 1995, S.150.

16 vgl. Ricoeur, Naduzycia pamieci naturalnej [Missbrauche der natiirlichen Erinnerung], $.49.
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wesentlich erachteten Ereignisse von vermeintlich unwesentlichen Vorgingen
unterschieden werden"”.

Die Problematik von Wahrheit und Schuld
im Umgang mit der Vergangenheit

Die Suche nach der Wahrheit tiber die Vergangenheit und der Versuch, bose
Taten bzw. Verbrechen gemeinsam beim Namen zu nennen - aber auch
das Streben nach Wiedergutmachung — stehen in keinem Widerspruch zur
Vergebung, sondern bilden vielmehr ihre unabdingbare Grundlage. Wenn wir
also Boses getan haben, da wir im wahrsten Sinne des Wortes ,,nicht wussten,
was wir taten® (auch wenn wir meinten, genau zu wissen, was wir taten!), hilft
uns das Eingestdndnis der eigenen Achtlosigkeit und Gefiihllosigkeit sowie die
Aufdeckung der Wahrheit dabei, aus dem bequemen Schlaf der Gerechten auf-
zuwachen. Dann stellen wir mit einem Mal fest, dass wir sehr wohl ,,hitten wis-
sen konnen und sehen dieses Nichtwissen als Schuld an, von der wir uns be-
freien mochten. Diese Denkweise fuf3t auf der Uberzeugung, dass wir nicht nur
als Individuen, sondern auch als Mitglieder einer Gemeinschaft - und gewisser-
maflen auch die Gemeinschaft selbst - imstande sind, uns von fritheren Untaten
zu distanzieren. Nicht nur gegeniiber unserem fritheren ,,Ich, sondern auch ge-
geniiber dem fritheren ,Wir” kdnnen wir eine reservierte Haltung einnehmen.
Wir vermdgen also nicht nur als Einzelne zu sagen: ,,Ich bin nicht mehr so!*
- sondern auch als Gemeinschaft: ,Wir sind nicht mehr so!” Dies setzt voraus,
dass wir im Blick auf die Geschichte und Kultur der Gemeinschaft, mit der wir
uns identifizieren, in bezug auf bestimmte als schandlich erachtete Ereignisse
der Vergangenheit auf Distanz gehen konnen. Dies betriftt auch gewisse Inhalte
in literarischen Werken oder Schulbiichern, die uns nach unserem Ermessen als
Gemeinschaft anfillig oder gleichgiiltig fiir Verbrechen gemacht haben. Dies
setzt schliefilich voraus, dass wir als Gemeinschaft um Vergebung bitten kénnen,
d.h. um die Erlaubnis, ,von nun an andere Menschen sein® zu diirfen.

17 Vgl. Yosef H. Yerushalmi, Znaczenie w historii, pamie¢ i pisanie historii. Podstawy biblijne i ra-
biniczne [Bedeutung in der Geschichte, Erinnerung und Geschichtsschreibung. Biblische und
rabbinische Grundlagen] (Polska Sztuka Ludowa. Konteksty 1-2/260-261, 2003) S.58.
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Die Enthiillung der eigenen Schuld ist von fundamentaler Bedeutung, da man
nur so ehrlich um Vergebung bitten kann. Das Erkennen der eigenen Schuld
fithrt beim Téter in der Regel zu innerer Unruhe und Gewissensbissen. Diese
dringen ihn dazu, seine Schuld vor anderen zu bekennen und dadurch gleichsam
abzuwerfen, um erneut Ruhe und Frieden zu finden. Dass diese Entwicklung je-
doch keineswegs zwangslaufig ist, bestitigte bereits der griechische Kirchenvater
Origenes in einer Psalmenpredigt: ,Es gibt Menschen, die stindigen, und danach
ganz ruhig sind und sich wegen ihrer Siinde keine Sorgen machen, denen die
begangene Siinde nicht im geringsten bewusst wird, ja, die leben, als sei nichts
geschehen. Von diesen kann man wirklich nicht sagen: Meine Siinde steht mir im-
mer vor Augen. Wenn sich hingegen jemand nachher wegen der Siinde verzehrt
und quilt, von Gewissensbissen gepeinigt und unabléssig aufgerieben wird, wenn
sich sein Innerstes auflehnt, um ihn anzuklagen, dann kann er mit gutem Recht
ausrufen: Angesichts meiner Siinden gibt es fiir meine Gebeine keinen Frieden...
Wenn wir uns also die begangenen Stinden vor die Augen unseres Herzens halten,
sehen wir eine nach der anderen, wir erkennen sie, wir errdten, und wir bereuen
das, was wir getan haben, und sagen dann, zurecht aufgewiihlt und entsetzt, dass
es angesichts unserer Siinden keinen Frieden in unseren Gebeinen gibt..”'®. Die
Probleme beim Eingestindnis von Schuld und Siinde kénnen also - abgesehen
von der Angst vor den Folgen - aus der Tatsache resultieren, dass der Mensch
sich iiber das von ihm begangene Bose nicht im geringsten bewusst ist. Daher
optiert ein solcher Mensch immer wieder fiir das Bose.

Das Bekenntnis des Téaters zu seiner Tat soll nicht der Verwischung
des Unterschieds zwischen Tdter und Leidtragendem dienen und die
Verantwortlichkeit fiir das geschehene Bose keineswegs relativieren. Bisweilen
ist die Diskrepanz zwischen veriibtem und erfahrenem Bosen derart groff und
der Ursache-Wirkung-Zusammenhang derart offensichtlich, dass die klassi-
sche Rollenteilung zwischen Téter und Opfer vollauf gerechtfertigt erscheint.
Aber auch dann liegt das Bose nicht ausschliefSlich auf einer Seite. Die polni-
schen Bischofen rechtfertigten den Ende 1965 an ihre deutschen Amtsbriider

18http:/ /www.vatican.va/holy_father/john_paul_ii/audiences/2002/documents/hf_jp-ii_aud_
20020508_ge.html.
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gesandten Brief ihren eigenen Gldubigen im Februar 1966 in einem pastoralen
Rundschreiben wie folgt: ,Wir sind tiberzeugt davon, dass wenn auch nur ein
Pole sich als unwiirdiger Mensch erwiesen hat, wenn auch nur einer im Laufe der
Geschichte eine unwiirdige Tat begangen hitte, hitten wir schon einen Grund
zu sagen ‘Wir bitten um Vergebung), sofern wir ein Volk edler und grofimiitiger
Menschen, ein Volk einer besseren Zukunft sein mochten”". Ein besonderer
Grund fiir die spezifische Betrachtung des Schuldproblems liegt nach christli-
cher Sicht im ,,eucharistischen Filter”, durch den das Kollektivgeddchtnis hin-
durchgehen sollte®.

Vier Arten von Schuld

Hilfreich fiir das Verstandnis der menschlichen Bereitschaft, um Vergebung
zu bitten, sind die von Karl Jaspers in Hinblick auf die Verantwortung der

19 7it. aus dem Hirtenbrief der polnischen Bischéofe v. 10.2.1966 (nach: Edith Heller, Macht, Kirche,
Politik. Der Briefwechsel zwischen den polnischen und deutschen Bischofen im Jahre 1965,
Koln 1992, S.169); siehe insgesamt B. Kerski / T. Kycia / R. Zurek, ,Wir vergeben und bitten
um Vergebung®. Der Briefwechsel der polnischen und deutschen Bischéfe von 1965 und seine
Wirkung, Osnabriick 2006.

20 Laut Gerhard Lohfink muss die Kirche ausschlieflich aus dem leben, was ihr sakramentales
Gedichtnis enthilt (vgl. G. Lohfink, Najbardziej znaczacg chwilg Kosciota jest wspomnienie
[Der bedeutendste Moment der Kirche ist die Erinnerung], in: Praeceptores. Teologia i teolo-
gowie jezyka niemieckiego [Praeceptores. Theologie und Theologen der deutschen Sprache],
hg. v. E. Piotrowski u. T. Weclawski, Poznan 2005, S.679). Das sakramentale Gedé4chtnis ist nicht
das Werk der Kirche, sondern eine Opfergabe Gottes. Gott selbst will, dass die an Ihn glauben-
den Menschen die in jeder Eucharistiefeier neu vergegenwirtigten Heilsereignisse stindig vor
Augen haben. Gott mochte, dass die Christen unentwegt aus der Erinnerung an Leid, Tod und
Auferstehung des Herrn leben und vor dem Hintergrund eben dieser Heilsereignisse ihr eige-
nes Gedéchtnis und das Verhaltnis zum Néchsten standig neu ordnen. Der Tod Jesu offenbart
die Gewalt, die nicht nur aus der Geschichte Israels hervorleuchtet, sondern jeder menschlichen
Kultur eigen ist. Diese Gewalt richtet sich gegen den Unschuldigen. Im Blick auf das Kreuz wird
deutlich, dass die Welt immer wieder neu auf Vergebung angewiesen ist, da die Menschen tat-
sichlich nicht wissen, was sie tun. Aber das Gedichtnis an das Leiden und Sterben Jesu in vol-
liger Verlassenheit verurteilt unsere eigene Gleichgiiltigkeit fiir das Leid der Mitmenschen. Die
Eucharistie weckt also nicht so sehr die Erinnerung an das eigene Leid, sondern die Erinnerung an
das Leid des Nachsten. Sie lasst an die eigene Unsensibilitdt denken, die andere auch dann verletzt
hat, wenn wir uns dessen nicht bewusst waren. Auflerdem bringt sie den gldubigen Menschen
dazu, das eigene Gewissen aufmerksamer als bisher zu durchforschen, um den Nichsten ehrlich
um Vergebung bitten zu kénnen.
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Deutschen fiir den Holocaust unterschiedenen vier Arten von Schuld: der ,,me-
taphysischen, ,,moralischen’, ,kriminellen® und ,,politischen Schuld.

Die ,metaphysische“ Schuld beruht auf der Uberzeugung, dass zwischen al-
len Menschen ein tibernatiirliches Band der Solidaritit existiert, die uns fir
das Ubel und die Ungerechtigkeit auf der Welt mitverantwortlicht macht. Dies
betrifft insbesondere diejenigen Vergehen, die in unserer Gegenwart oder mit
unserem Wissen geschehen.?!

Die ,,moralische® Schuld setzt die Freiheit einer Person voraus, die selbst in
personam der Grund schuldhaften Handelns ist. Es muss ein Subjekt existieren,
dem man bestimmte Taten zuschreiben kann und das fiir diese Verantwortung
tragt. Die Voraussetzung fiir die Vergebung einer moralischen Schuld besteht
darin, dass der Téter seine Schuld eingesteht und personlich um Verzeihung
bittet. Erst dadurch wird Versohnung méoglich.

Bei der ,,kriminellen Schuld geht es um objektiv feststellbare Straftaten, die eine
Verletzung von eindeutig formulierten Rechtsgiitern bilden. Verantwortung fiir
diese Straftaten tragen allein diejenigen Personen, die diese veriibt haben. Die
diesbeziigliche Verantwortlichkeit geht nicht auf Dritte tiber, auch wenn die
Rechtstibertretungen vermeintlich ,,im Namen des Staates” geschahen. Die zu-
stindigen Instanzen, die jeweils den objektiven Tatbestand bewerten und ent-
sprechende Rechtsvorschriften anwenden, sind unabhingige Gerichte. Diese set-
zen auch das jeweilige Strafmaf? fest, wobei die Angeklagten die Rechtméfligkeit
ihrer Bestrafung nicht unbedingt anerkennen miissen®.

Die ,,politische” Schuld beruht hingegen auf der Mitverantwortung des Biirgers
tiir die Folgen staatlichen Handelns. Denn der Biirger unterliegt der Herrschaft
seines Staates, wobei dessen politische Verfasstheit iiber sein Leben entschei-
det und ihm auch eine duflere Sicherheit garantiert. Diese Sicherheitsgarantie
ist mit ,,moralischer” Schuld verbunden. Denn letztendlich ist es auf bestimm-

21 Vgl. Karl Jaspers, Problem winy [Das Problem der Schuld] (Wiez 9, 1974) S.80.
22 Vgl. Jaspers, Problem winy [Das Problem der Schuld], $.80-83.
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te moralische Schwichen zuriickzufithren, wenn unanstdndige Menschen an
die Macht kommen und die Kriminalitdt durch diese Herrschaftstrager auf-
blitht. Unzahlige, oftmals nur geringfiigige Akte von Nachléssigkeit, bequemer
Anpassung und billiger Rechtfertigung von unrechtmifigem Verhalten und
dessen heimliche Unterstiitzung sowie die Mitwirkung an der Bildung eines
offentlichen Klimas, das zunehmend Verwirrung stiftet und Boses tiberhaupt
erst ermdglicht - all das zieht Folgen nach sich, die der ,,politischen” Schuld an
bestimmten kriminellen Verhaltnissen und Ereignissen weiten Raum geben?®.
»Politische® Schuld kann sowohl aus der falschen Absolutsetzung von Herrschaft
als auch aus einer ganz gegensitzlichen Haltung resultieren: der Abwertung
ihrer Bedeutung im Leben von Individuen und Gesellschaften. Infolge dessen
nimmt der Mensch die ihm zukommende Verantwortung fiir die Geschicke
seines Staates nicht richtig wahr. Wenn der Biirger also seine Mitarbeit bei der
Gestaltung der Herrschaftsverhidltnisse versagt und am Kampf um die politi-
sche Macht im Dienst des Rechts nicht teilnehmen will, macht er sich in ei-
nem grundlegenden Sinne ,,politisch® und zugleich auch ,,moralisch schuldig.
»Politische” Schuld wird immer dann zur ,moralischen” Schuld, wenn staatliche
Herrschaftstrager den eigentlichen Sinn jeglicher staatlicher Macht zerstoren:
Verwirklichung des Rechts, Bewahrung eines Ethos’ und Rechtschaffenheit der
eigenen Nation?*. Wenn es also infolge der massenhaften Untitigkeit bzw. des
blinden Gehorsams der Biirger zur fortschreitenden Entartung der politischen
Macht kommt und aufgrund personlicher Vorteilsbestrebungen oder enthusias-
tischer Freudentaumel potentielle Verbrecher die Macht im Staate ibernehmen,
erhilt die ,,politische” Schuld auch eine moralische Dimension.

Die Biirger eines Staates konnen in ihrer Gesamtheit ,,politische® Schuld auf
sich laden. Ahnliches gilt aber nicht fiir die ,,kriminelle“ oder ,, moralische“
Schuld. Daher ist es unsinnig, eine ganze Nation eines bestimmten Verbrechens
anzuklagen. Der Verbrecher ist stets ein Individuum. Aber auch die moralische
Anklage eines ganzen Volkes ist verfehlt. Denn es gibt keinen Nationalcharakter
in dem Sinne, dass jeder Angehérige einer Nation diesen Nationalcharakter

23 Vgl. ebd., S.81.
2 ygl. ebd., $.82.
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eo ipso besifle®. Beim Verzicht auf eine falsche Substantialisierung der Nation
gilt also laut Jaspers folgender Grundzusammenhang: Wenn man die politische
Verantwortung weglésst, so ist zu konstatieren, dass es die Kollektivschuld eines
Volkes bzw. einer Gruppe in diesem Volk nicht gibt - weder die kriminelle, noch
die moralische oder metaphysische Schuld. Was jedoch die moralische und me-
taphysische Schuld anbelangt, so ist niemand zur Anerkennung eines irdischen
Gerichtshofs verpflichtet®.

Die Verwischung der Unterschiede beziiglich der Art und des Grades von
Verantwortlichkeit ist eine weitere Quelle innerer Schwierigkeiten beim Versuch,
das Bekenntnis zur Schuld und die Bitte um Vergebung zu artikulieren.

Die Zukunft im Visier -
Zur Wiederherstellung der Gerechtigkeit

Das erkannte Ubel verlangt nach Wiedergutmachung. Die Gerechtigkeit soll-
te wiederhergestellt werden. Papst Johannes Paul II. betonte dabei folgen-
den Zusammenhang: , Die Vergebung steht im Gegensatz zum Groll und zur

Rache, nicht zur Gerechtigkeit™’

- fligte jedoch sofort realistisch hinzu: ,je
nach Moglichkeit”®. Dabei machte er darauf aufmerksam, dass keine Strafe
die unverauflerliche Wiirde des Menschen mit Fiissen treten darf und der Weg
zu Reue und Rehabilitierung stets offen bleiben sollte. Daher ist es unzuléssig,
die Strafe als Moglichkeit des Vollzugs von legalen Racheakten anzusehen. In
seiner Analyse kniipfte Johannes Paul II. an die in der Republik Stidafrika ein-
berufenen Kommissionen fiir Wahrheit und Verséhnung an, deren Mitglieder
vor dem schwierigen Dilemma standen, fiir die ,halbe® Wahrheit tiber die
dort begangenen Verbrechen ,vollstindige® Vergebung zu gewihren, also von
den auferlegten Sanktionen ganz abzusehen. Vor diesem Hintergrund warnte

2 Vgl. ebd., $.85.
26ygl. ebd., $.86.
27 Zit. aus der Botschaft Johannes Pauls II. zur Feier des Weltfriedenstages am 1.1.2002 (wie Anm. 1).

28 7it. aus der Botschaft Johannes Pauls II. zur Feier des Weltfriedenstages am 1. Januar 1997
(wie Anm. 6).
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Johannes Paul II. vor einem strikten Einhalten des beschlossenen Strafmafles,
wenn dies nur dazu fithren wiirde, die ohnehin vorhandenen Widerstdnde auf
beiden Seiten weiter zu verschirfen und den Aussohnungsprozess zusitzlich zu
erschweren. Das Abriicken vom urspriinglich vorgesehenen Strafmafd sei dann
ein Gebot des humanen Realismus. Denn ,,nicht selten kommt es vor, dass in
Landern angesichts des fundamentalen Gutes der Ausschnung die Regierenden
einmiitig eine Amnestie fiir alle beschlossen haben, die sich 6ffentlich zu den
Untaten bekannten, die sie in Zeiten von Krieg und Aufruhr begangen hatten.
Eine solche Initiative kann man insofern gutheiflen, als diese Bemithung darauf
abzielt, gute Beziehungen zwischen einst einander feindlich gegentiberstehenden
Gruppen neu anzukniipfen”.

Die auf politischen Kompromissen griindenden Entscheidungen geben si-
cherlich Anlass zu unterschiedlichen Interpretationen. Denn dabei kann es
sich um Situationen handeln, in denen die stets briichige und unvollkommene
Gerechtigkeit des Menschen, die den Egoismen und Begrenzungen einzelner
Personen bzw. gesellschaftlicher Gruppen ausgeliefert ist, von der Bereitschaft
zur Vergebung ergianzt werden muss. Nichtsdestotrotz bleibt infolge gewaltsa-
mer Konlflikte stets ein gewisser ,,Rest an Vergangenheit® iibrig, den man nicht
vollig ausloschen oder in etwas Gutes umwandeln kann. Allerdings konnte man
einwenden, dass es dabei lediglich um die Trennung von einer allzu engstirnigen
Gerechtigkeit geht, die doch per definitionem auf den Mitmenschen ausgerichtet
sein sollte. Die altruistische Dimension der Gerechtigkeitstugend lenkt unse-
ren Blick bei der Begleichung ,,offener Rechnungen® und personlicher Verluste
in erster Linie ja nicht auf uns selbst, sondern auf den Nachsten. Ricoeur ge-
bietet dem Menschen zunidchst einen Blick in die Vergangenheit: Die Pflicht
der Erinnerung besteht demzufolge in der Verpflichtung, anderen Subjekten
Gerechtigkeit zu erweisen. Die Menschen sind laut Ricoeur Schuldner ihrer
Vorfahren, so dass man diesen einen Teil der eigenen Identitéit schuldig ist*.
Die Schuld der heute Lebenden gegeniiber der Vergangenheit reduziert sich da-
her nicht auf die Pflicht, die Spuren vergangener Ereignisse in materieller Form

29 7Zit. ebd.

30 ygl. Ricoeur, Naduzycia pamieci naturalnej [Missbriuche der natiirlichen Erinnerung], S.52.

23




GHRISTENTUM
INEL | Tl
WELT = POLITIK HEFTE ZUM GESELLSCHAFTLICHEN NACHDENKEN AUS CHRISTLICHER VERANTWORTUNG

zu bewahren. In weitaus héherem Mafle besteht diese Schuld in der Pflicht,
das Erbe fritherer Zeiten immer wieder zu ,priifen“ und dadurch den Opfern
Gerechtigkeit zuteil werden zu lassen. Unter den Personen, denen wir etwas
schuldig sind, genieflen die Opfer von Unrecht und Leid moralischen Vorrang.
Bei diesen Opfern sind wir selbst jedoch nicht gemeint!*".

Die Gerechtigkeit gegeniiber der Geschichte und die Begleichung der Schuld
gegeniiber fremden Opfern der Vergangenheit ist eng mit der Zukunft und der
Gerechtigkeit gegentiber kommenden Generationen verkniipft. Denn auch
gegeniiber denjenigen Menschen, die uns nachfolgen, haben wir eine gewisse
Verpflichtung. Im Gedenken an die uns vorangegangenen Menschen und deren
Erbe ist der Begriff ,Tradition” (lat. tradere) gebrauchlich. Der Terminus weist
auf die aktive Funktion des Gedenkens und die Weitergabe des Erinnerten an
nachfolgende Generationen hin. Diese Weitergabe ist mit der Verantwortung fiir
den Inhalt des Geddchtnisses verbunden, das den kommenden Generationen
tiberliefert wird. An dieser Stelle stellt sich die Frage nach dem Ziel der
~Vergangenheitspflege®. Besteht dieses Ziel etwa ausschliefilich in der Suche nach
der historischen Wahrheit, oder geht es dabei auch um den konkreten Nutzen
fir das Leben? Im Prozess der Versohnung geht es vor allem darum, den heute
lebenden Menschen ein Leben in dauerhaftem Frieden zu erméglichen, und
nicht nur darum, den Verstorbenen Gerechtigkeit zuteil werden zu lassen. Mit
Riicksicht auf die heutige Generation und ihre Enkel miissen Konflikte wei-
testgehend eingeddimmt und eine tatsichliche Aussohnung angestrebt werden.
Dies erfordert bisweilen eine besonders grofiziigige Vergebungsbereitschaft.
Vergebung bezieht sich ndmlich stets auf Vergangenes, wihrend Versohnung
die Zukunft im Visier hat.

Die in den einzelnen Verschnungsprozessen angewandte politische Praxis
ist hochst verschieden. Thre Bandbreite reicht von eigentiimlichen ,,Pakten
des Vergessens” iiber das ,Inbrandsetzen der Vergangenheit” und ,kollektive
Amnesien” (wie z.B. in Spanien) bis zu religiosen Reinigungsritualen (z.B. in

31vgl. ebd.
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Mosambik) und der Bildungvon sog. Wahrheits- und Verséhnungskommissionen
(Republik Stidafrika) oder internationalen Gerichtshofen (Ruanda). Auf die-
sem Gebiet gibt es anscheinend kein allgemeinverbindliches Muster. Diejenigen
Versohnungsmodelle, die aus europiischer Sicht wohl am geeignetsten sind, er-
weisen sich in anderen Regionen der Welt als miserabel™. Inakzeptabel erscheint
in diesem Zusammenhang diejenige Form von institutioneller Amnesie, die nicht
nur ein reiner Gnadenakt ist und die Einstellung der weiteren Strafverfolgung
zur Folge hat (z.B. aufgrund von Verjihrung), sondern auch so tut, als ob das
verbrecherische Geschehen gar nicht stattgefunden hat.

Neue Regierungen versuchen die Unvollkommenheit der von ihnen ,,angebo-
tenen® Gerechtigkeit auf mehreren Wegen zu rekompensieren, wie z.B. durch
Entschidigungszahlungen und die Er6ffnung von besonderen Zugéngen zum
Bildungssystem oder durch spezielle Krankenfiirsorge und die Errichtung
von Denkmilern. Aber auch andere Formen der materiellen und symbo-
lischen Wiedergutmachung sind zu beobachten. Damit jedoch Frieden und
Versohnung dauerhaft eintreten kénnen, miissen die aufgrund der authenti-
schen Interpretation der Geschichte entdeckten Unterschiede zwischen poli-
tischen Gemeinschaften und die dadurch erreichte neue Sensibilitit von die-
sen selbst akzeptiert und geachtet werden. Die verletzte Menschenwiirde be-
darf der Erneuerung und die beeintrichtige Gerechtigkeit einer weitgehenden
Restitution. Samtliche Versuche der Verschleierung der Wahrheit tiber vergan-
gene Ereignisse, Leiden und gegenseitige Schuld wiirden namlich nur zu einem
fiktiven Frieden fithren und frither oder spéter erneute Ausbriiche der Gewalt
provozieren.

Die stdndige Erinnerung an die Geschichte und die Versuche ihrer Objektivierung
bedeuten nicht, dass man gleichsam nur in der schmutzigen Wische vergange-
ner Generationen wiihlt. Denn sowohl das eigene als auch das Geddchtnis des

32 50 hat z.B. die Anwendung europiischer Rechtsstandards in den Volkermordsprozessen in
Ruanda bewirkt, dass die des Volkermords angeklagten Tiéter unter verhiltnismafig guten
Haftbedingungen in aller Ruhe abwarten konnten, bis ihre kranken Opfer sowie die HIV-infi-
zierten Zeugen und die ohne arztliche Betreuung zuriickgelassenen Opfer starben.
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fritheren Gegners birgt auch zahlreiche leuchtende Zeugnisse von heroischer
Treue zur Wiirde des Menschen, die manchmal die vom jeweiligen Konflikt
gezogenen Grenzen der Feindschaft transzendieren. Ein Teil dieser Zeugnisse
geriet in Vergessenheit, andere wiederum blieben fiir die Zeitgenossen véllig
unzuginglich, da sie zum ,,Erbe der Feinde® gehorten. Dank einer unvoreinge-
nommenen Politik der Versohnung werden diese Zeugnisse immer mehr zum
integralen Bestandteil eines gemeinsamen Kollektivgedachtnisses. Dadurch wird
auch das eigene nationale Erbe bereichert.

Bei der Erinnerung an die schuldhaften Verstrickungen der katholischen Kirche
wies Johannes Paul II. auch auf die bliitenreinen Seiten einer schwierigen
Kirchengeschichte hin. In seiner 1995 verdffentlichten Enzyklika Ut unum sint
zeigte sich der Papst aus Polen geradezu begeistert iiber das gemeinsame 6ku-
menische Glaubenszeugnis, das die Mirtyrer der verschiedenen, bis heute ge-
trennten Kirchen zur Zeit des Kommunismus ablegten.”* Auflerdem darf nicht
vergessen werden, dass der von Johannes Paul II. am 12. Mérz 2000 gefeierten
bewegenden Liturgiefeier am 7. Mai 2000 ein Gottesdienst folgte, in dem daran
erinnert wurde, dass das 20. Jahrhundert vor allem ein Jahrhundert der Mértyrer
fir den Glauben gewesen war. Sogar die Archive des Instituts des Nationalen
Gedenkens in Polen bergen nicht nur Materialien iiber eine unrithmliche nati-
onale Vergangenheit, sondern auch Zeugnisse tiber heroische Opfer des kom-
munistischen Regimes, an die mit Blick auf die Nachwelt gedacht werden sollte.
Aber auch die Biographien derjenigen Menschen, die sich in der Vergangenheit
durch ihr Verhalten kompromittiert haben, sollten heute nicht als v6llig abge-
schlossene Kapitel der Geschichte betrachtet werden.

33 Vgl. Johannes Paul IL., Enzyklika Ut unum sint, Kap.84; http://www.vatican.va/edocs/DEU0079/
PRHTM.
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