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Apresentacgao

O Brasil é, sobretudo sob a perspectiva européia, um pais profun-
damente religioso. A fé, nas suas diferentes e amplas expressoes, esta
presente no dia-a-dia de muitas pessoas. Fé e vida formam para mui-
tos uma unidade indissolGvel. Ainda mais: viver com base na fé leva
muitos quase inevitavelmente a se engajarem e participarem na comu-
nidade local, em organizacdes sociais e até em partidos politicos e nos
assuntos do Estado.

Fé, vida e participac@o: quem pretende discutir aspectos relevan-
tes que comovem o Brasil — o objetivo dos no§sadernos— ne-
cessariamente, um dia, iria abordar essa relagao.

Sabemos das diferentes respostas que podem surgir dessa
trilogia. Temos conhecimento, também, dos conflitos que provoca-
ram e ainda provocam essas diversas respostas. Por 6bvio, ndo gos-
tariamos de alimentar esses conflitos, nem tomar parte deles. Nao
obstante, nos parece oportuno lembrar, sobretudo nesta época de
Natal, essa relacéo entre fé, vida e participagéo.

Por isso quisemos contribuir para a reflexdo cotidiana e acadé-
mica sobre a religiosidade e a espiritualidade. Convidamos cinco
autores a nos apresentarem, partindo de perspectivas diversas e com
muita propriedade, questdes afins ao tema geral, cada qual em seu
campo de interesse.

Maria Clara Bingemer, esposa e méae, tedloga, doutora pela
Gregoriana de Roma, diga-se, um meio tradicionalmente masculino,
apresenta no seu texto, teologicamente acessivel, impregnado da mis-
tica ignaciana, com uma delicadeza cativante, a sensibilidade perma-
nente do homem para as coisas de Deus, o Outro que vem ao nosso
encontro.

Cecilia Mariz é soci6loga e, nesta perspectiva, nos apresenta um
qguadro das principais tradi¢es religiosas no Brasil atual. A autora
delimita qualitativa e quantitativamente os espacos das profissdes de
fé, suas aproximag®es e fronteiras no meio urbano. Comenta o tran-
sito de fiéis e também a fidelidade dos praticantes, marcada pela auto-



determinacao e pela palavra “libertacéo”, nos seus sentidos religioso
e sdcio-politico.

Waldo Cesar é também sociblogo e praticante religioso sensi-
vel ao “sopro” do Espirito Santo. Toma este dom como condigéo pri-
vilegiada para nos trazer uma radiografia particular do fenémeno
pentecostal no Brasil. Com duas miradas, de dentro e de fora, nos
revela esta face da fé que segue chamando atencdo no contexto da
tradicdo crista.

O artigo de Aroldo Braga, leigo engajado no Movimento
Folcolare, navega pelas ondas produzidas pela Acéo Catolica, na pri-
meira metade do século, e pelo Concilio Vaticano Il, ja na década de
60, projetando seus avancgos no proximo milénio. Nos fala das mani-
festacBGes concretas, no presente, deste projeto de fé que revela, princi-
palmente nos Leigos, uma esperanca, para dentro e fora da Igreja, com
raizes profundas e frutos visiveis.

Neste cenario, e em todos os demais apresentados neste livro,
notamos um ponto comum em gue a pessoa, 0 povo, a gente, o leigo,
o cidadao deixam de ser os coadjuvantes ao lado dos grandes da his-
téria. Movidos pela fé, colocam-se como atores principais de suas
proprias existéncias. Ocupam variadas relagdes comunitarias, esta-
belecem novas formas de convivéncia com todo o tipo de hierarquias
e adentram o mundo social e politico para valer.

Como exemplo disso trazemos um texto sobre a Pastoral da
Crianca. Trata-se de uma obra catdlica de alcance ecuménico, pre-
miada por organismos governamentais e multilaterais e potencial
candidata ao Nobel da Paz. E fruto de um sonho de fé e vida engajadas,
tornado realidade por dois irmaos, Dom Paulo Evaristo e Dra. Zilda
Arns, nossa autora. Traz por isso esta marca fraterna de Fé que dia-
loga com outras “fés e esperancas”.

Concluimos com este exemplo de engajamento que aproxima po-
bres e ricos e os desinstala de suas posicdes aparentemente imutaveis.
Tudo através de voluntarias e voluntarios dedicados as criancas, suas
familias e comunidades. Encontros que apontam para uma Civilizagao
do Amor a que tantos aspiram e que talvez sejam estimulo para que se
procure uma combinacédo cada vez mais perfeita entre fé, vida e partici-
pacdo. “Ama e faze o que quiseres” (Sto. Agostinho).

Desejamos aos leitores uma boa leitura e um feliz e inesqueci-
vel Natal do ano 2000!

WILHELM HOFMEISTER
Diretor do Centro de Estudos
da Fundacé&o Konrad Adenauer no Brasil



A busca do transcendente e a sede
espiritual: interpelacao para hoje

MARIA CLARA LUCCHETTI BINGEMER

Num momento de queda e troca de paradigmas e mode-
los, quando a humanidade se prepara para entrar em novo mi-
Iénio, nota-se na sociedade de hoje uma compreensao do ser
humano que néo segue tao estritamente o modelo antropoldogi-
co da modernidade, de corte predominantemente raéignal.
nossos dias, pensa-se e concebe-se mais o0 ser humano enquanto
ser relacional e aberto a uma autonomia heterbnoma, ou seja,
uma autonomia regida pela alteridade, pelo outro. Inimeros pen-
sadores filiados ou ndo a uma religido tém trabalhado a antropo-
logia nessa linha da alteridade, de maneira a configurar a con-
cepcdo mesma do humano e de tudo que a ele diz réspeito.

Do ponto de vista da Teologia, o conceito fundamental da
alteridade ao qual queremos nos referir aqui deve ser entendi-
do como a “alteridade divina”, do totalmente Outro, chamado
pelas diferentes areas do saber como o Transcendente, o Divi-
no, ou Deus. E, na reflexdo que ora comecamos, partimos do
principio de que essa busca do Outro que percebemos presen-
te e crescente na sociedade contemporanea pode ser analisada

1. Cf. obrasrecentes onde essa concepgao ¢ contestada. Por exemplo, A. DAMASIO,
O erro de Descartes, Sdo Paulo, Companhia das Letras, 1998, entre outros. As-
sim, também, o tdo divulgado Inteligéncia emocional.

2. Cf. as obras de pensadores como M. BUBER ¢ E. LEVINAS, entre outros.



e estudada enquanto busca da Transcendéncia, sede de encon-
tro com o Outro Divino que as religides nomeiam como Deus,
reconhecendo-O com distintos tracos.

Neste texto, portanto, primeiramente examinaremos o feno-
meno da exploséo plurireligiosa que acontece na sociedade e nas
Igrejas de hoje em termos de uma verdadeira “seducao do sagra-
do”.3 Em segundo lugar, examinaremos como esse processo de
“seducao” que o sagrado e o divino exercem sobre as pessoas
nao acontece mais apenas no contexto das chamadas antigas tra-
dicdes religiosas e/ou igrejas histéricas, mas se multiplica em um
sem-namero de novos movimentos religiosos, com propostas de
outro corte, que combinam diversos elementos que se enquadram
parcialmente no que se poderia qualificar de “religioso”. Final-
mente, refletiremos em termos do cristianismo e da mistica cris-
td sobre as interpelacfes que tais novos movimentos trazem para
0 pensar e a pratica religiosos hoje.

Uma “nova” religiosidade plural?

E fato incontestavel que, ao arrepio das tendéncias mais
evidentes e das profecias mais patentes, o fenbmeno religioso
ndo estad em declinio. Pelo contrario, hd uma explosao
plurireligiosa que acontece na sociedade e na Igreja de hoje que
parece colocar em questdo todo o chamado processo de secu-
larizacdo. Trata-se de um verdadeiro processo de “seducao” que
0 sagrado e o divino exercem sobre as pessoas. E esse é um
fendmeno que ndo pode ser considerado e analisado apenas com
aracionalidade, uma vez que esta nao da sendo limitada conta
de sua extenséo e profundidade.

3. Ver sobre isso alguns escritos meus, tais como Alteridade e vulnerabilidade, Sao
Paulo, Loyola, 1993; ¢ “A sedugio do sagrado”, in C. CALIMAN (Org.), 4 sedu-
¢do do sagrado, Petropolis, Vozes, 1998, p. 79-115.
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No Brasil hoje, assim como em muitas outras partes do
mundo ocidental moderno, que se considerava liberto da opres-
sdo e do “Opio” da religido, explode de novo, com intensa for-
¢a, a seducdo do Sagrado e do Divino, des-reprimido e
incontrolavel. E o fendmeno das chamadas “seitas” ou grupos
religiosos alternativos, novos movimentos religiosos que po-
voam o campo religioso com novas e desconcertantes formas
de expresséo, assustando e intrigando as Igrejas historicas tra-
dicionais, as ciéncias sociais e 0s bem-pensantes.

E fato constatado que milhdes de brasileiros entram em
transe diariamente, ou seja, sdo arrebatados em seu potencial
desejante e afetivo por alguma experiéncia do Transcendente,
identificada com o Sagrado ou o Santo, seja Ele nomeado como
Deus, Oxala ou o0 Santo Daime. Possuindo em seu bojo cultu-
ral o cruzamento das trés tradicdes que configuram sua matriz
cultural (a européia, a africana e a indigena), o Brasil de hoje
— sobretudo o Brasil catélico e protestante histérico — encon-
tra-se também bastante perplexo em face do crescimento
avassalador das chamadas seitas e dos novos movimentos re-
ligiosos.

Essas novas formas de expressao religiosa atraem nao s6
— ou mesmo nao principalmente — pessoas do meio popular,
normalmente consideradas presa facil das novas propostas re-
ligiosas que surgem no proscénio social. Pelo contrério, nota-
se hoje entre os jovens de classe média, assim como entre pes-
soas do meio intelectual e artistico, uma inquietagéo religiosa
dotada de certas caracteristicas que se convencionou chamar
“nova consciéncia religiosa” e que os faz buscar em cada vez
maior numero e com nivel de seriedade e compromisso autenti-
camente surpreendente o que chamamos “novos moviméntos”.

Atraindo para suas fileiras contingentes oriundos de clas-
ses letradas, com passagens pela psicanalise, pela radical

4. Cf. C. MELO, Nova consciéncia religiosa, Rio de Janeiro, 1994 (mimeo).
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militdncia politico-partidaria e por ideologias materialistas,
essas formas de nova consciéncia religiosa canalizam a insa-
tisfacdo e as frustragbes dolorosamente vividas com experién-
cias religiosas anteriores e também com as propostas de trans
formacéo politica e social nas quais essas pessoas haviam in-
vestido o melhor de suas expectativas, tempo e energias. A
gueda dos paradigmas revolucionarios e dos modelos alterna-
tivos ao capitalismo tem provavelmente importante papel nes-
se quadro. Na falta de alternativa global para a sociedade, no
vazio de utopias em que se transformou esta transi¢cédo de milé-
nio, parte-se para a busca pessoal com uma referéncia grupal e
comunitaria, porém de corte mais explicitamente ritualista e
religioso®

As causas desse fenbmeno sédo inimeras e comportam ana-
lises diferentes. Seja porque, em meio a crise dos paradigmas
gue Ihe sustentavam a existéncia, cada pessoa pensa poder cons-
truir de modo autdbnomo e individual sua visdo de mundo, sem
se preocupar em buscar convergéncias com as visdes de outras
pessoas ou grupos e, sobretudo, sem sentir necessidade de abri-
gar-se sob o guarda-chuva de alguma instituicdo. Seja porque
0 desejo de contato e experiéncia mais imediata e direta —
afetiva — com o sagrado e o religioso leva a buscar um grupo
de referéncia mais flexivel, que ndo possua hierarquia nem es-
trutura tdo rigidamente organizadas como as das Igrejas histé-

5. Cf. o que sobre isso dizem: P.F.C. de ANDRADE, “Sinais dos tempos: Igreja e
seitas no Brasil”, Perspectiva Teoldgica, 23 (1991), p. 236-237; L.E. SOARES,
“Perguntar e ouvir: as seitas e a inveng¢ao metaforica do espago humano”, Cader-
nos do ISER, 21 (1989), p. 2-63, e “Religioso por natureza: cultura alternativa e
misticismo ecologico no Brasil”, Cadernos do ISER, 22 (1990), p. 121-144; M.
CAMURCA, “Da alternativa para a sociedade a uma sociedade alternativa”, Ca-
dernos Atualidade em Debate, 1 (1991), p. 19-36; M.C.BINGEMER, “A sedugio
do sagrado”, Religido e Sociedade, 16 (1992), p. 82-93. Como boa apresentagao
da atual diversidade religiosa no Brasil, v. L. LANDIM (Org.), “Sinais dos tem-
pos — Diversidade religiosa no Brasil”, Cadernos do ISER, 23 (1990).
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ricas. Seja ainda porque o povo brasileiro, em estado de tremen-
da caréncia e vulnerabilidade, decorrente da situacdo ameaca-
doramente crescente de miséria, penuria e desesperanga, encon-
tra-se mais exposto a manipulacédo dos centros de interesse in-
ternacionais, aos quais interessa a proliferacéo de religides
alienantes. O fato é que o campo religioso brasileiro passa hoje
por profundas transformacdes, intrigando e preocupando nédo
s6 os quadros dirigentes das Igrejas historicas e das religides
tradicionais, como também os tedricos das ciéncias sociais, 0s
tedlogos e os meios de comunicacgéo sécial.

Por possibilitar as mais variadas combinacdes entre as di-
ferentes propostas culturais e religiosas, a experiéncia religio-
sa no Brasil coaduna sempre mais trajetérias diferentes, novas
buscas, superposicao de tradigbes integradas em novas sinte-
ses. N&o se trata do tradicional sincretismo brasileiro, que mes-
clava e superpunha sobretudo as religiGes cristds com o espiri-
tismo e as religides afro-brasileiras. E algo novo, que ja se en-
contra firmado enquanto fenémeno e é objeto mesmo do inte-
resse de reportagens de grandes revistas e periodicos de proje-
¢&o nacional, e de teses de p6s-graduécao.

No Brasil e na América Latina, portanto, assim como em
outras partes do mundo, parece que a deriva modernizante e
secularizante — ao invés de diluir e fazer desaparecer a reli-
gido — vem transformando pouco a pouco a esta em assunto
particular e individual, acarretando escolhas sempre mais
segmentarias e autbnomas no interior do sistema de simbo-
los e valores que constitui o campo religioso. Plural e diver-

6. Sobre isso, v. M. C. BINGEMER, Alteridade e vulnerabilidade — Experiéncia
de Deus e pluralismo religioso no moderno em crise, Sao Paulo, Loyola, 1993.

7. Ver, por exemplo, a excelente tese do Pr. L. S. CAMPOS, Teatro, templo e mer-
cado, Sao Paulo, Vozes-Umesp, 2000, 2% edi¢ao; e L. AMARAL LUZ, Carnaval
da alma — Comunidade, esséncia e sincretismo na Nova Era, tese doutoral, Juiz
de Fora, MNA, PPGAS, 1998 (mimeo).
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sificado, esse campo apresenta, agui como em outras partes
do mundo, grandes desafios a proposta do cristianismo que
tenta, no bojo da crise da modernidade, aprofundar a compre-
ensao de sua identidade e os contornos do rosto do Deus que
Ihe foram revelados ao longo da histéria e da experiéncia de
sua tradicad.

Em nosso pais, muito concretamente nos meios de comu-
nicacao social (MCS) e na Academia, o interesse pela Igreja
catélica e por sua atuacao na sociedade pareceu decrescer a um
determinado momento, sobretudo ap6s 0 momento politico em
gue essa mesma lgreja brasileira passou a ter menos visibili-
dade no exercicio de sua fungao tribufinmcenario politico
nacional, em defesa dos direitos humanos, notadamente durante
a vigéncia do regime militar. Esse desempenho eclesial foi
protagonizado pelo episcopado brasileiro e encontrou sua ex-
pressao em toda a série de eventos e articulacdes ligados a Teo-
logia da Libertacdo e no notavel crescimento em nosso pais,
mais que em qualquer outro do continente latino-americano, das
Comunidades Eclesiais de Base.

Por outro lado, parece despontar um outro angulo pelo
gual o cristianismo estaria buscando e encontrando uma via
de presenca na vida do povo brasileiro, sobretudo pela tenta-
tiva ndo apenas de dialogar com os filhos da modernidade, que
marcados pelas desilusbes revolucionarias pds-marxistas,
voltam-se para a via da espiritualidade e da experiéncia reli-
giosa, como também pelo esforco de responder a demanda por
espacos e experiéncias mais profundas e gratuitas do misté-
rio e do divino, demanda que grassa mesmo entre os militan-

8. Como reafirmagdo da preocupagdo das igrejas cristds e concretamente da Igreja
catolica no Brasil com o fendmeno descrito, ver o documento da Colegdo
“Estudos”da CNBB, n. 62, Igreja catdlica e pluralismo religioso no Brasil (I).

9. Otermo ¢ de T. BRUNEAU, em sua obra Catolicismo em questdo, Sao Paulo, Paz
e Terra, 1980.
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tes cristdos mais comprometidos com a secularizacdo e a
transformacao politick?

O grande desenvolvimento de movimentos como a Reno-
vacdo Carismatica Catdlica; o enorme sucesso que os padres
cantored! tém obtido nos MCS com uma proposta onde a ora-
¢ao e a espiritualidade sdo de importancia central, com todo um
revestimento feito pela musica e até a danca; a procura por re-
tiros espirituais e jornadas de recolhimento ali onde antes ape-
nas as analises de conjuntura encontravam éxito e repercussao
lancam interpelacdes de fundo ao cristianismo histérico bra-
sileiro, neste momento em que o pais reflete sobre seus quinhen-
tos anos de existéncia conhecida pelo publico ocidental letrado.

A pluralidade religiosa popularizada

Ha também, e ainda, um processo de nova religiosidade
em curso, que se populariza diante de nés. Essa nova religio-
sidade é produto da complexidade de nossos tempos. Na Amé-
rica Latina e no Brasil, pelo menos, ela é ainda um produto
de importagdo, um tanto raro, mas nao por iSS0O menos pre-
sente. Vale a pena focalizar aquilo que poderiamos chamar
de religiosidade popular do pés-moderno. E menos uma nova
época histérica da religiao que se vive do que um modo novo

10. Cf. sobre isso P. SANCHIS, na introdugdo ao livro Catolicismo no Brasil atual,
Sao Paulo, Loyola-Iser, 1992; ver também J. HORTAL, O que fazer diante da ex-
pansdo dos grupos religiosos ndo catolicos?, col. “Estudos” da CNBB.

11. A denominagdo “padres cantores” comegou a ser utilizada em relagao ao fendme-
no Marcelo Rossi, em Sdo Paulo, e a outros que despontaram no Rio de Janeiro
(Pe. Zeca, Pe. Jorjao etc.). No entanto, ha entre estes mesmos que usam a musica
como ministério pastoral uma contestagdo a essa denominagao, preferindo utili-
zar a denominagao de “cantores da f&”, que incluiria também os numerosos leigos
que cantam ou lideram e participam de bandas catdlicas etc. Recentemente, num
encontro realizado no Centro de estudos do Sumaré, na diocese do Rio de Janeiro,
o Pe. Zezinho utilizou e tematizou essa diferenciagao.
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de viver a religido. Passa por ai, no auge mesmo da seculari-
zacao, o retorno de um certo sagrado difd$oo que se cos-
tuma descrever como fenémeno pds-modé#no.

Ao lado da religiosidade popular catélica em nosso conti-
nente, em sua triplice manifestacéo e classificacao tipoldgica
pelo pensamento académicocatélica progressistdTdL,

CEBs etc.)ratdlica conservadoréénfase intra-eclesiastica);
catdlica neo-conservador@govos movimentos, RCC, Neo-
Catecumenado, Comunhdao e Libertacéo etc.) — e da religio-
sidade populaevangélico-pentecostade pode identificar a
chamadaNew Ageou Nova Era e seus derivadds.

As tentativas de entendimento desse fendbmeno — cuja
complexidade e impreciséo aparece ja em sua prépria nomea-
¢ado — listam como fatores explicativos a crise contemporéanea
de valores, o processo de “reencantamento”do mundo, a frag-
mentacao do mercado religioso, o debilitamento das igrejas tra-
dicionais e a consequente busca de una nova espiritualidade
ajustada a légica da sociedade pds-indusfrial.

Pode-se chama-la de popular, pela extenséo e a tdnica da
maioria de seus adeptos. Mas, em verdade, trata-se de uma di-

12. Cf. M. CARVALHO AZEVEDO, “América Latina: perfil complexo de um uni-
verso religioso”, Novas Experiéncias Religiosas, Cadernos Atualidade em Deba-
te, 26 (1996), p. 13.

13. “Tomamos aqui o termo pds-moderno em uma de suas acepgoes técnicas, enquanto
paradigma cultural, em contraste relativo, ainda que coexistente, com os
paradigmas ndo moderno e moderno. Por uma questio de espago e tempo, nao es-
pecificamos os conteudos e expressdes desses outros dois paradigmas. Mas nio
vamos utilizar o termo pds-moderno como expressao do exotico ou psicodélico,
como foi feito por algumas publicagdes ou pela grande imprensa.” M. CARVA-
LHO AZEVEDO, op cit., p. 12.

14. Tbidem. p 13.

15. Cf. A.MOREIRA e R. ZICMAN (Org.), Misticismo e novas religioes, Petropolis,
Vozes/Ifan, 1994; M. C. BINGEMER (Org.), O impacto da modernidade sobre a
religido, Sao Paulo, Loyola, 1992; M. FERGUSON, 4 Conspira¢ao Aquariana:
transformagédes pessoais e sociais nos anos 80, Rio de Janeiro, Record, 1995; ¢
A.TERRIN, Nova Era: a religiosidade do pos-moderno, Sdo Paulo, Loyola, 1996.
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menséo popular que afeta hoje um amplo leque de pessoas, em
um horizonte heterogéneo, que vai desde professores univer-
sitarios, passando pelas classes médias e afetando pessoas muito
simples do povo e do cotidiano urbano e rural.

As razdes principais dessa difusdo sdo, de um lado, a cri-
se do moderno, a partir sobretudo da critica pés-moderna e, por
outro lado, a ampla utilizacéo e influéncia dos meios de comu-
nicacdo social, além de uma impressionante producao biblio-
gréfica, sob forma de livros e artigos de ampla divulgagao.

Consciente ou inconscientemente, as pessoas sao afetadas
pela conjugacao desses dois elementos e passam a assumir um
novo paradigma de percepcao e analise e uma nova visao de
mundo.

Pode-se observar a presenca, em diferentes contextos das
cidades — pracashopping centerssiadutos do centro, lojas
em bairros de classe média —, de atividades e praticas que se
supunha realizadas privadamente, em recintos fechados. Os
temas que tratam das inquietudes mais intimas e secretas do ser
humano (o futuro, o destino, a saude, a felicidade) ganharam a
praca publica, e ndo estdo mais em locais recolhidos ou discre-
tos, propicios ao mistério. Ao contrario, se oferecem em ver-
dadeiras “feiras misticas” esmopping centersE as técnicas
e aparato que cercam 0S Servicos esotéricos sao verdadeiros
empreendimentos empresari#is.

Origens e tipologia de um fendmeno

A demarcacado do surgimento da Nova EraNew Age,
se situa nos Estados Unidos entre os anos 1970 e 1971. Esta

16. Cf. M. CARVALHO AZEVEDO, op. cit., p. 13.
17. J. G. CANTOR MAGNANI, “O neo-esoterismo na cidade”, Revista da USP, 31
(1996), p. 8.
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nasce da conjuncéo de um grande apetite espiritual juntamen-
te com uma contraposicao ao dominio eclesiastico, e a morte
da religido institucional, no caso o cristianismo, considerado
como espiritualmente esvaziado e contaminado pelo individua-
lismo utilitario18

Nas origens do movimento da Nova Era, pode-se desta-
car o Transcendentalismo (de corte oriental), o Espiritualismo,
a Teosofia, dNew thoughe aChristian Science

O fenbmeno emerge de um cruzamento de idéias, que é ele
mesmo uma circulacéo de experiéncias, contatos concretos ou
desejados entre diferentes tradigdes culturais, numa dimenséo
global. Como fruto desse capital afetivo e ideoldgico, se po-
dem observar, desde a década de 60, duas tendéncias:

a) aexploracdo dos novos sistemas espiritiaise eles
0S que emergiram a partir de 1960, por pessoas que se
convertiam, assim, em membros definitivos ou provi-
soérios de grupos religiosos tradicionais ou de grupos
gue vinham se apresentando sob a forma daquilo que
seriam depois 0s novos movimentos religiosos;

b) abusca de uma “visdo transformadora” de si e do mun-
dopara além dos limites de qualquer cultura particu-
lar, sistema politico ou religioso, tentando ultrapassar
uma expresséo do meio, as formas de pensamento do
velho mundo, suas teologias e crencas.

Com ambas as variantes, surgiram o gue se chama “comu-
nidades alternativas”, que foram agregando individuos ou gru-
pos que foram crescendo e adquirindo visibilidade na socieda-
de americana, difundindo-se depois por toda a sociedade oci-
dental. Em tempo relativamente curto, ela se difundiu em mui-
tas partes do mundo, sobretudo nos Estados Unidos e na Euro-

18. Cf. L AMARAL LUZ, Carnaval da alma — Comunidade, esséncia e sincretismo
na Nova Era, tese doutoral, Juiz de Fora, MNA, PPGAS, 1998, p. 18 (mimeo).
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pa. Mas sua presenca ja é sensivel e influente também na Amé-
rica Latinal®

A Nova Era — elemento central desse novo estado de coi-
sas — ndo é um “movimento” “filoséfico-religioso-social”,
nem uma seita, nem uma escola. Nao tem fundadores nem um
corpo dogmatico e de doutrina. E uma espécie de “conjura de
grupos” que se contrapdem aos grupos religiosos tradicionais
considerados hoje decadentes. E uma espécie de “sincretismo”
ou coquetel de ideologias, ciéncias e religides, inspirada pelo que
se chama — propria ou impropriamente — de pés-modernismo.

Trata-se de uma maneira “holistica” de ver a realidade, ou
seja, totalizante ou com uma cosmovisao de totalidade, ao contra-
rio das fragmentadas ciéncias modef3&eu método consiste
na canalizacdo ou sintonizacdo de nossas vibracdes com as do
universo e com as vindas de outras esferas (anjos, defuntos, mes-
tres, extraterrestres etc.), tendo esse potencial de autoajuda e de
cura corporal e mentat.

Seu objetivo é buscar uma nova consciéncia planetaria.
Assim fazendo, a Nova Era se p&e sob o signo de Aquério, se-
gundo a teoria fundada sobre a evolugdo do cosmos e da hu-
manidade, de acordo com a qual estamos passando da era de
Piscis (Ichtus, Cristo) para a de Aquario. Seria 0 momento —
marcado pelo milénio — de uma nova consciéncia e uma uni-
ca religido, que engloba a unidade e a totalidade, Deus e mun-
do, espirito e matéria etc.

Os temas centrais da Nova Era que aparecem nas seitas
esotéricas sdo:

— uma reacgao e uma busca de refigio ante o panorama
atual em permanente crise;

19. Ibidem. p. 22. Cf. também M. CARVALHO AZEVEDO, op. cit., p. 13.

20. Cf. J. VELEZ CORREA, “Nueva Era y Sectas Esotéricas”, Revista de Medellin
XXIII, n. 92 (1997), p. 636-637.

21. Idem. Ibidem. p. 637.
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— a mutacao cultural (de yang para yin, de Piscis para
Aquério);

— a filosofia holistica da natureza;

— ateoria panteista da vida e do espirito do universo;

— apsicologia transpessoal (com a teoria do inconsciente
coletivo, “renascimento”, teoria Gestalt etc.) em substi-
tuicdo ao Deus Unico e transcendete.

Outra tipologia nos permite situar grupos neo-esotéricos
gue tém caracteristicas semelhantes:

1. Instituicdes filoséfico-espiritualistaapresentam um
corpo doutrinario proprio, ritualistica e niveis de ini-
ciacdo. Tém hierarquia interna, criando vinculos seme-
Ihantes aos religiosos (exemplos: todos os ligados ao
teosofismo, Rosacruz etc.);

2. Centros integradogspacos que reinem e organizam,
de forma criativa, varias atividades (terapias divinato-
rias, cursos de formacéo, venda de produtos etc.). Ndo
tém corpo doutrinal rigido e sdo gerenciados de for-
ma empresarial,

3. Centros especializadawais voltados para a pesquisa
e 0 ensino de técnicas (acupuntura, massagem, biodanca
etc.);

4. Espacos individualizado®rnecem uma ou mais mo-
dalidades de praticas neo-esotéricas. Podem varios pro-
fissionais utilizar as instalacdes para praticas como
blzios, tard, astrologia, grafologia, shiatsu €tc.;

5. Pontos de vendam virtude de seu carater claramen-
te comercial, sdo os que mantém com o universo do
neo-esoterismo uma relagdo mais pragmatica que
doutrinal. E uma mistura de interesse comercial e

22. Seguimos aqui a tipologia adotada por J. VELEZ CORREA, op. cit. p. 639-640.
23. J. G. CANTOR MAGNANI, O neo-esoterismo na cidade, p. 11-12.
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envolvimento com os aspectos filoséfico-espirituais dos
produtos vendidos e aconselhamento dos compradores.
Sao livrarias, farmacias homeopéticas, agéncias de tu-
rismo neo-esotérico etc. Comercializam imagens de
duendes, incenso, adornos, fitas de miseaageetc.

O cristianismo interpelado

No fundo dessa exploséao religiosa complexa e plural, es-
condem-se varias questdes de extrema importancia, parece-
nos, ndo so6 para a Teologia catdlica, como para toda a vida
da Igreja, assim também como para as ciéncias sociais e hu-
manas que se propdem lidar seriamente com esse problema
mais que humano da experiéncia religiosa ou experiéncia do
Sagrado.

Por um lado, nessa ecloséo plurireligiosa — vai ai uma
velada critica as Igrejas histéricas tradicionais, que teriam per-
dido boa parte de seu carater iniciatico, mistérico, permanecen-
do quase que somente caracterizadas por seu aspecto
institucional — articuladora da comunidade, ou ético-
transformadora da realidade. Neste sentido, a for¢ca que vem
tomando no seio do préprio Cristianismo institucionalizado —
além de novas formas e novos recursos para estimular a ora-
¢cao e a experiéncia espiritual, tais como a musica, 0s cantos,
0s instrumentos musicais tdo empregados por movimentos
como a Renovagédo Carismatica Catdlica e outros — o uso de
técnicas oriundas das tradicfes orientais, terapias de auto-aju-
da, ou busca de recursos identificados nitidamente com a
Nova Era como ajuda na vivéncia da espiritualidade cresce e
se torna sintoma quase majoritario. Esse estado de coisas, se
por um lado traz preocupacéo, por outro pode ser encarado

21



como um sintoma de que esta em curso uma nova maneira ou
tentativa de recuperar o Cristianismo iniciatico e mistag@gico.

A ressacralizagdo do mesmo mundo do qual a razdo moder-
na apressou-se em proclamar o desencantamento e a secularidade
complexifica as perguntas acima levantadas. O reaparecimento,
0 reemergir, — mais do que volta — do religioso, do sagrado, a
sede pelo mistério e pela mistica em distintas formas aparecendo
apoés o “banimento” ensaiado pela secularizacao denota uma vol-
ta (ou uma permanéncia) da necessidade contemplativa, um apa-
rentemente novo emergir de valores como a gratuidade, o desejo,
0 sentimento e a re-descoberta, em nova dimenséo, da natureza e
da relacdo do homem com o planeta.

A questao que nos fica apds essas reflexées €, no entanto,
gue nédo é nada claro que essa busca quase feroz de nossos con-
temporaneos por experiéncias misticas corresponda a uma real
busca por um encontro em profundidade, por um dispor-se a
ser afetado pela alteridade do outro. A busca por sensacdes mais
ou menos religiosas ou “espirituais” nao necessariamente im-
plica desejo de abrir-se a experiéncia da alteridade, e pode ndo
deixar brechas ou espacos para que a alteridade e a diferencga
do outro, epifanicamente, se manifestem em toda a sua liber-
dade, inventando a relagéo a cada suspiro e a cada passo.

Parece-nos, portanto, que a mistica e a teologia cristas hoje
se véem de bragos com a questdo por sua identidade, as vezes
perdida e fragmentada no meio de um mar de experiéncias re-
ligiosas outras, que ndo necessariamente passam pela
Alteridade, a qual, em sua absoluta liberdade, revela-se como
Santidade, ou seja, Alteridade absolutamente outra. Se muito
facilmente chamamos de experiéncia mistica a toda e qualquer
busca de sensacdao “espiritual’ conseguida as vezes com recur-
sos artificiais, outros que ndo a relacdo que se instaura e se

24. Cf. o imenso sucesso que fazem os retiros e livros de J. Y. LELOUP, divulgado e
promovido inclusive por editoras catolicas.
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aprofunda unicamente na gratuidade, na escuta e no desejo,
estaremos traindo a concep¢do mesma de mistica que até hoje
tem marcado toda a tradicao ocidental e que esta no coragao
da identidade daquilo que por isso se tem entendido e se en-
tende. Se muito facilmente legitimamos qualquer experiéncia

de “seducdo do Sagrado”, corremos o risco de estar batizando
com esse nome muitas divindades e talvez ndo a Verdadeira.

Busca do transcendente: busca do outro?

Se algo se pode dizer da mistica, certamente passa pelo
caminho da experiéncia. N&o se trata de uma teoria sobre o
outro, nem muito menos de um discurso construido e rigoroso
sobre o outro. Tudo que possa haver de discurso e teoria nesse
particular emerge e se faz inteligivel a partir de uma experién-
cia2®Essa experiéncia é fundamentalmente experiéncia de re-
lacdo. Neste sentido e somente a luz deste fato primeiro, é que
se pode falar entdo de conhecer e conheciméatmistica €,
sim, um conhecimento, porém um conhecimento que advém da
experiéncia e onde a inteligéncia e o intelecto entram apenas no
sentido de compreender ndo a experiéncia abstratamente falan-
do, mas o sujeito concreto que faz essa experiéhcia.

25. Entendemos por experiéncia, e concretamente por experiéncia religiosa, aquilo que
se percebe de modo imediato e se vive antes de toda analise e de toda formulagao
conceitual. Trata-se da vivéncia concreta do homem que se encontra, gragas a uma
forga que ndo controla ou manipula, frente a um mistério ou um poder misterioso.
Cf. sobre isso Diccionario de las Religiones, Barcelona, Herder, 1987, verb.
experiencia cristiana e experiencia religiosa. Ver também J. MOLTMANN, The
Trinity and the Kingdom of God, London, SCM Press, 1981, p. 4; e L. BOFF (Org.),
Experimentar Deus hoje, Petropolis, Vozes, 1975, especialmente o capitulo es-
crito pelo Pe. H. L. VAZ.

26. Cf. o sentido de conhecer biblico, que é inseparavel de amar. Cf. . MOLTMANN,
op. cit., p. 9.

27. Cf. sobre isso o que diz Santo Tomas de Aquino: “Non intellectus intelligit sed
homo per intellectum”. Ou seja, € 0 homem concreto na sua polivaléncia intencio-
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No centro dessa experiéncia, estd ndo apenas o sujeito que
conhece, ou seja,au, mas @utro, ou seja, o tu ou ainda o ele
ou ela. Aquele ou aquela que por sua alteridade e diferenca
movem o eu em dire¢cdo a uma jornada de conhecimento sem
caminhos previamente tracados e sem segurancas outras do que
a aventura da descoberta progressiva daquilo que algo ou al-
guém quendo sou eypode trazer. Esse ou essa que nao € eu,
também n&o é isso (algo coisificado ou reificdéle)sim, al-
guém que a mim se dirige, que me fala e a quem respondo, um
“outro” sujeito, cuja diferengca a mim se impde como uma
epifania2® uma revelacio.

No caso da mistica, essa relacionalidade com a diferenca do
outro cobra dimensdes diferenciadas na medida em que coloca no
processo e movimento da relacdo um parceiro de dimensdes ab-
solutas, com o qual o ser humano ndo pode sequer cogitar em fa-
zer numero, manter relacdes simétricas ou relacionar-se em ter-
mos de necessidade, sendo apenas de deéJepia-se de um
Outro cujo perfil misterioso desenha-se sobretudo nas situacdes
limite da existéncia e transforma radicalmente a vida daquele ou
daquela que se vé implicado/a nessa experiéhcia.

nal que ¢ o sujeito do ato de abrir-se ao seu objeto, movimento que caracteriza a
experiéncia. Abrindo-se, esse homem torna-se capaz de acolher o ser na riqueza
analogica de sua absoluta universalidade. Summa Theologiae 1a., q. 72 ad 1m, ci-
tado por H. L. VAZ, “Mistica e politica— A experiéncia mistica na tradi¢ao oci-
dental”, in M. C. BINGEMER e R. S. BARTHOLO (Org.), Mistica e politica, Col.
Seminarios Especiais Centro Jodo XXIII, Sao Paulo, Loyola, 1994, p. 10. Cf. tam-
bém H. L. VAZ, Antropologia Filosdfica II, Col. Filosofia, n. 8, Sao Paulo, Loyola,
1992, p. 37.

28. Cf. M. BUBER, Eu e Tu, Sao Paulo, Moraes, 1977, 2. ed., p. XLV-LI.

29. Cf. E. LEVINAS e todo o seu discurso sobre a alteridade. Ver notadamente a obra
Autrement qu étre ou au-dela de [’essence, Paris, Folio, 1996.

30. Ver o que sobre isso digo em meu livro Alteridade e vulnerabilidade — Ex-
periéncia de Deus e pluralismo religioso no moderno em crise, Sdo Paulo,
Loyola, 1993, especialmente no capitulo IV: “Experiéncia de Deus — Possi-
bilidade de um perfil?”.

31. Cf. H.L. VAZ, op. cit., p. 11-12.
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O caminho da relacdo com o outro — e no caso da misti-
ca, do Outro que é Deus — € constitutivo mesmo da experién-
cia mistica. E no caso da mistica crista, esse outro, essa
alteridade, tem o componente antropolégico no centro de sua
identidade, uma vez que o Deus experimentado se fez carne e
mostrou um rosto humano. Tudo que releva da seducéo do sa-
grado, da busca do transcendente, da experiéncia mistica, por-
tanto, ndo pode desviar ou abstrair ou mesmo “dis-trair” daquilo
que constitui a humanidade do ser humano. E paradoxalmente
na similitude mais profunda com o humano que o Deus da re-
velacdo crista vai desencadear seu poder de seducao e mostrar
sua diferenca e sua alteridade absolutamente transcendentes.

Essa seducao do sagrado e do religioso que domina a vida
contemporanea, implica, por sua vez, uma volta aos paradigmas
pessoais e aos modelos individuais como inspiradores da reli-
gido e da ética. Nesse sentido, as religies que cultuam santos
como modelos de conduta e os sistemas ideoldgicos que pre-
servam a memaria de herdis e martires encontram um caminho
fecundo para seguir iluminando o caminho das novas geragoes.

Os discursos das ciéncias de nosso tempo nao podem sal-
tar por sobre a sombra de suas préprias condicbes de formula-
¢do. Sao setorizadores, parcelares, redutores da complexa tra-
ma polifénica da “realidade natural”. Vivemos uma crise des-
se modelo de conhecimento, ao lado do desmoronar de
utopismos totalitarios. Assistimos e presenciamos também a
caducidade dos modelos éticos e religiosos convencionais dian-
te das urgéncias de se regular inéditos poderes de intervencao
sobre a realidade. Enquanto isso, avanca, triunfal, em nivel pla-
netario, o dominio da raz&o cinica e potente por sobre as vidas
de deserdados, marginais, miseraveis e doentes.

Por tudo isso é preciso perguntar-se qual a visdo de ser
humano que se tem e que vai influenciar a concepcao igualmen-
te havida de “authos”, de “héterds”, de “nomos”. Por isso, € pre-
Ciso perguntar-se sobre a possibilidade de critérios que identi-
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figuem as diversas e diversificadas experiéncias religiosas que
ocorrem diante de nossos olhos como experiéncias de Senti-
do. Em outras palavras, como experiéncias de Deus.

Nossa premissa € que as situac6es humildemente concre-
tas, onde o Bem se encarna em pessoas vulneravelmente hu-
manas, limitadas, frageis, pecadoras e mortais é o lugar onde a
resposta esta, hoje, sendo dita. Ou seja, na intimidade com Deus,
na santidade. E na origem dessa santidade esta a histéria de uma
seducao. Seducao que é para todos, mas a qual alguns ddo uma
resposta mais visivel e palpavel, e também mais radical.

O carater universal do chamado a santidade, tdo agudamen-
te expresso na primeira carta de Paulo de Tarso aos tessaloni-
censes: “(...) é esta a vontade de Deus: a vossa santificagdo”
(1 Ts 4, 3, afirma a possibilidade de toda a humanidade, na vida
do Espirito Santo de Deus, chegar a santidade. Nossa experién-
cia de cristaos historicos aponta exemplos de alguns e algumas
que realizaram essa possibilid&@d&stes exemplos ndo se res-
tringem a santidade “canbnica”, ou “canonizada”. Os exemplos
guerem mostrar o referencial “esculpido no humano” da pos-
sibilidade doethosdo amorAgapéser vivido em sua
radicalidade por homens e mulheres histéricos e carnais como
nés. Uma vivéncia cuja Porta continua aberta aos homens e
mulheres de hoje que, sedentos, se entregam a busca urgente e
sem repouso do Transcendente.

Conclusao: amar o outro é encontrar o
Transcendente

Se o ideal, a finalidade do ser humano, do individuo é o
“eu” como 0 mesmo, a heteronomia e a alteridade que apare-

32. Ver G. THILS, Existencia y Santidad en Jesus Cristo, Sigueme, Salamanca, 1987,
pp 363-374.
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cem como norma podem realmente ser experimentadas como
escravidao, como alienacao, diante do outro que me obriga, que
me oprime ou que me aliena. Se o ideal e a finalidade sédo ou-
tros, quais sejam , sdo a construcédo da comunidade e o estabe-
lecimento de relagbes de solidariedade, de liberdade vivida na
realidade, entdo nesse caso a alteridade do outro passa a ser —
com todos os riscos e perigos e conflitos pelo caminho — con-
dicdo de possibilidade do “eu”, algo que o institui, o funda, e
Ihe permite ser e existir.

O cristianismo coloca como caminho possivel da identi-
dade do “eu” 0 amor ao outro. Amar 0 outro como a si mesmo
€, desde o Antigo Testamento, 0 maior mandamento, paralelo
a grandeza de amar a Deus sobre todas as coisas. No Novo
Testamento, ambos sdo tomados, segundo Jesus, como resu-
mo, sintese feliz da lei e dos profetas. No cristianismo, o ser
humano é visto como alguém livre para amar. A liberdade ndo
€ concebida como uma heteronomia opressiva, no sentido de
uma lei exterior que esmaga e destréi a subjetividade, mas é
dom gratuito de Deus que coloca e recoloca sempre de novo o
homem livremente no caminho do amor, no percurso em dire-
¢ao ao outro. E se Paulo afirma que néo € a lei que salva, por
outro lado é o mesmo Paulo que insiste em que na obediéncia
amorosa € que esta a verdadeira liberdade, desde que se enten-
da a obediéncia — o verbb audiresignifica escutar — como
escuta pratica da Palavra instituinte, reveladora e fundadora de
Deus. No entanto, o homem biblico, o homem do Novo Testa-
mento, ao perceber-se livre, percebe-se, mais do que nada, li-
berto; ndo se percebe como a fonte da sua propria liberdade. A
fonte da sua autonomia, neste caso, estaria numa heteronomia;
no outro que gratuitamente e continuamente o liberta, inscre-
vendo nas tabuas de carne que séo o seu corpo — que Paulo
coloca em paralelo com as tabuas de pedra em que foi inscrita
a Antiga Lei — a lei do mandamento novo, que é a lei do amor.
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Talvez o n6 da questdo — a partir da visdo crista — esti-
vesse na compreensao da autonomia e da heteronomia como
dois pélos irreconcilidveis, sem que houvesse saida possivel
para o impasse. A visao crista tenta dar um passo adiante nes-
se sentido, ao dizer que a liberdade ndo vem puramente de fora,
mas esta dentro do ser humano — como inscri¢éo feita dentro
dele —, da interpelagao epifanica, manifestativa do rosto que
institui para ele a Unica lei, que é a lei do amor.

E o amor ai é entendido ndo s6 em termos de busca do pra-
zer e de satisfacao dos instintos e das necessidades, mas de li-
berdade seduzida, de entrega gratuita de si, de oblatividade, na
gual tudo é posto a servico da constru¢do de uma solidarieda-
de fraterna, de novas relactes, de um reino de liberdade.

Para o cristianismo, o paradigma do sujeito humano e por
conseguinte o paradigma da liberdade humana é o préprio Je-
sus Cristo. Nele, autonomia e heteronomia se tensionam
dialética e fecundamente, pois nao é s6 o homem livre diante
das instituicbes do seu tempo, livre diante dos poderes consti-
tuidos. E também aquele que, quando Ihe perguntam: “De onde
vens?”, “Quem és?”, “Para onde vais?”, “Em nome de quem
falas e fazes todas estas coisas?”, responde: “Nao venho de mim
mesmo, mas venho do Pai. Ndo vou nem volto para mim mes-
mo, volto para aquele gue me enviou; nao falo nada por mim
mesmo, mas s6 falo o que ouvi o Pai falar; nada faco por mim
mesmo, mas so faco aquilo que o Pai me diz para fazer”. Em
termos cristdos, Jesus Cristo seria entdo a possibilidade real
dada ao homem, de viver aquilo que Paulo diz: “Quem ama
cumpriu toda a lei”, e o que Agostinho posteriormente também
vai dizer: “Ama e faze o que quiseres”.

E Ele que, na aurora de uma Nova Era iniciada ha dois
mil anos, e que ndo esta em declinio para os que n’Ele créem
e se disp6em a segui-Lo, declara que ndo apenas os dois man-
damentos que resumem a Lei — o0 amor a Deus e 0 amor ao
outro — na verdade sdo um sé6. Mas proclama com sua en-
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carnacdao, vida, morte e ressurreicdo que Ele mesmo, Sua Pes-
soa, é o paradigma do amor, entendido como servigo, entre-
ga, auto-doacdo até a morte. E isso que orienta e norteia a
experiéncia Transcendente que o Cristianismo historico, hoje
como sempre, pretende humildemente oferecer: a possibili-
dade de viver o novo mandamento “Amai-vos uns aos outros
como eu vos amei” (Jo 13,34).
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Resumo

Num momento de queda e troca de paradigmas, quan-
do a humanidade se prepara para entrar em novo
milénio, pensa-se e concebe-se mais o ser humano
enguanto ser relacional e aberto a uma autonomia
regida pelo outro (alteridade).

A presente reflexdo parte do principio de que a cres-
cente busca do Outro na sociedade contemporéanea
pode ser analisada e estudada enquanto busca da
Transcendéncia, sede de encontro com o Outro Divi-
no. Assim, examina o fendbmeno da explosao plurire-
ligiosa em termos de uma verdadeira “seducgédo do
sagrado”.

Em seguida, verifica como esse processo de “sedu-
cao” que o sagrado e o divino exercem sobre as pes-
soas nao acontece apenas no contexto das chamadas
antigas tradic@es religiosas e/ou igrejas histdricas,
mas se multiplica em um sem-namero de novos mo-
vimentos religiosos, que combinam diversos elemen-
tos, nem sempre enquadrados no que se poderia qua-
lificar de “religioso”. Finalmente, reflete em termos

do cristianismo e da mistica crista sobre as interpe-
lagBes que tais movimentos trazem para o pensar e a
pratica religiosos hoje.
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Uma analise sociologica das religioes
no Brasil: tradi¢oes e mudancas

CEciLIA LORETO MARIZ

O Brasil se V&, e é visto, como tradicionalmente catélico. O
catolicismo chegou aqui com os portugueses e assim, antes de
ser Brasil, o Brasil ja era catélico. O catolicismo portugués, no
entanto, era bem distinto e afastado da verséao oficial de Roma.
Na sua implanta¢ao no além-mar entre indios e africanos recém-
batizados, esse afastamento se tornou cada vez maior, passando
a integrar crencas e praticas sincréticas afro-indigenas. Desta
forma, falar da tradicao religiosa brasileira é falar ndo apenas de
um catolicismo de raizes ibéricas populares, mas também de um
sincretismo religioso e das religibes afro-brasileiras.

Estariam essas tradi¢cdes, acima mencionadas, ameacadas
com as muitas transformacdes socioculturais desse fim de mi-
[énio? Que surpresas nos revelara o censo de 2000 no que diz
respeito ao perfil religioso do brasileiro? O que permanece e 0
gue desaparece? Procuro no presente artigo discutir mudancas
recentes na vida religiosa brasileira, mas para isso analiso an-
tes aspectos do que seria a religiosidade tradicional brasileira.

Tradic¢des: catolicismo, sincretismo e religides afro-
brasileiras

Como ja foi dito, o catolicismo no Brasil sempre foi co-
nhecido por seu desvio da verséao oficial do Vaticano. A Igreja
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de Roma nunca foi capaz de incorporar toda a pratica religiosa
da populacdo que se declarava catélica. Apesar dessa distan-
cia da instituicdo, esses brasileiros se encontram, contudo,
imersos numa cultura cat6lica ampla através da qual integram,
numa linguagem comum, elementos religiosos de tradigdes
distintas — africana, indigena, e outras (HOORNAERT, 1988).
Por sua capacidade integrativa, essa cultura catdlica difusa tem
se revelado muito forte. A hegemonia do catolicismo no Bra-
sil, desta forma, nunca foi a hegemonia da Igreja Catolica.

A pouca penetracado da Igreja Catolica oficial no cotidia-
no do povo tampouco é um fendmeno recente. Sempre se ex-
pressou na baixa freqiiéncia a missa e aos sacramentos, bem
como na relativamente escassa vocacao religiosa no pais. A
maior parte daqueles que se dizem catdlicos no Brasil néo fre-
glienta os sacramentos, nem vai a missa. Segundo a pesquisa
de Alberto Antoniazzi (1989), cujos dados sdo confirmados pela
PNAD de 1988 (IBGE, 1990), cerca de 20% de toda a popula-
¢ao batizada afirma participar uma vez na semana da missa.
Esse percentual parece ser menor em areas mais pobres. Num
bairro popular no Recife observei que apenas 14% dos catoli-
cos dizia ir todos os domingos a missa (MARIZ, 1993:23).

O baixo nimero de padres catdlicos por habitantes no Bra-
sil € um dado também revelador. Segundo o Centro de Reli-
gido e Investigacdo Social (Ceris, 1997), havia em 1996 um
padre para cada 9.573 habitantes. Noutras esferas da vida a in-
fluéncia da Igreja de Roma no cotidiano desses catélicos pare-
ce ainda menor. Se nos debrugamos, por exemplo, na questao
do controle da natalidade, observamos que o percentual de
mulheres catélicas que seguem as regras defendidas pela Igre-
ja é muito baixo (RIBEIRO e LUCAN, 1997).

A escassez de vocacgdes brasileiras € bem anterior a enor-
me queda de vocacao ho mundo europeu, que se registrou nos
ultimos anos, devido a intensificagdo da secularizagéo. A falta
de vocacgOes aqui ja era experimentada bem antes desse fené-
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meno se instalar globalmente e parece se explicar pela distan-
cia entre a cultura catodlica tradicionalmente brasileira e 0 mo-
delo espiritual romano. Pelo menos, é o que sugere o estudo
de Pierucci (1996) sobre seminaristas no Brasil.

Esse estudo revela que a maior parte dos seminaristas era
originaria do Parana e Rio Grande do Sul, onde predomina uma
cultura catdlica mais européia devido ao contingente signifi-
cativo de descendentes de poloneses, alemées e italianos. Ja
onde predomina o catolicismo a brasileira (mais ibérico e mais
mestico), os estados do Norte e do Nordeste, as taxas de voca-
¢ao sao as mais baixas.

Mas o catolicismo sempre foi forte, e ainda o é, em diver-
sas versdes populares. As multidées que peregrinam para
Aparecida do Norte, S. Francisco de Canindé, Bom Jesus da
Lapa, Juazeiro do Norte, bem expressam o apelo dessa expres-
sdo catdlica. Mas carregam espiritualidade, crencas e discur-
sos que, em muitas dimensdes, entram em tensdo com a Igreja
de Roma. Esse catolicismo, identificado por alguns pesquisa-
dores como rustico, € a versdo que predomina no meio rural.
Outra versédo popular, tdo ou mais distante de Roma, € aquela
mais caracteristica dos grandes centros urbanos, marcados pela
presenca das religibes afro-brasileiras. A maior parte da popu-
lac&o urbana também se diz catolica, mas o catolicismo ai sera
por vezes bastante sincrético e afro-espirita. Para entender a
religiosidade urbana e a tradicao religiosa brasileira, é preciso
conhecer as religides afro-brasileiras, de cuja existéncia ja se
encontram relatos em 1640 (RIBEIRO, 1982).

Embora alguns elementos da religiosidade indigena e afri-
cana possam ser encontrados nas areas rurais, o desenvolvimen-
to dos cultos afro-brasileiros ocorreu principalmente nas cida-
des e, em especial, naquelas com um contingente negro signi-
ficativo, tais como Rio de Janeiro, Salvador, Recife e Sao Luis.
Em claro contraste com todas as previsdes de cientistas soci-
ais do inicio deste século, como as de Nina Rodrigues (1935),
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essas religibes ndo desapareceram, mas floresceram e se expan-
diram com o crescimento das cidades e indastrias. Entre 1951-
1971 calcula-se que os centros espiritas afro-brasileiros cres-
ceram no Recife de 120 para 6.000 (MENDONCA, 1975) e,
em S&o Paulo, de 85 para 19.500 (PRANDI, 1991). A impor-
tancia desse tipo de religiosidade no Brasil é tal que muitas cren-
¢as caracteristicamente medilunicas sdo amplamente compar-
tilhadas por diversos setores da sociedade. Estudo recente rea-
lizado em Belo Horizonte ilustra esse fenbmeno quando regis-
tra que 45,9% daqueles que se declararam catolicos acreditam
em reencarnacao (LUMEN/PUC-MINAS, 1998).

Apesar de suas origens entre escravos e seus descenden-
tes, que compunham os setores mais pobres da sociedade, as
religides afro-brasileiras vém cada vez mais recrutando seus
adeptos em todos os niveis sociais (PRANDI, 1991). A cria-
¢ao da Umbanda em Niter6i em 1920, inclusive, desempenha
um papel importante no processo de mobilidade ascensional
dessas tradi¢Oes religiosas. Incorporando elementos importan-
tes do espiritismo Kardecista, os fundadores desta nova reli-
gido, eles mesmo em processo de ascensao social, se esforcam
em incorporar o afro-espiritismo a um projeto nacional de
“embranquecimento”, caracteristico daquele periodo histérico,
negando as origens negras dessa religiosidade, rejeitando o
sacrificio de animais, e enfatizando as atividades caritativas
(ORTIZ, 1978, BIRMAN, 1986).

A prética das religides afro-brasileiras, como ja foi sali-
entado, ndo implica na rejeicdo da identidade catdlica. Até
“pais” e “mées de santo” tém muitas vezes se declarado catoli-
€Os no censo. Quais as razdes para se preferir essa identidade
ao invés de assumir as religides afro-brasileiras? Prandi (1991)
lembra que o segredo faz parte da tradicéo religiosa africana e,
para alguns, sua identidade com esses cultos ndo deve ser re-
velada. Outra hipbétese seria que muitos procuram evitar ser
vitima de preconceitos. As religides afro-brasileiras foram por
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muito tempo perseguidas, podendo ainda ser socialmente
desprestigiadas. No entanto, o fato de ser iniciado nos cultos
afro-brasileiros e batizados catélicos permite a muitos que se
sintam igualmente parte de ambas tradi¢cdes. Para eles, nem
as religides afro-brasileiras nem o catolicismo exigem uma
identidade religiosa exclusiva. O fato de seguir rituais e ado-
tar praticas religiosas dos cultos afro-brasileiros nao lhes ne-
garia a identidade catélica: essas nao seriam opositoras nem
conflitantes. Pelo contrario, as religibes afro-brasileiras se co-
locam, por vezes, como complementares ao catolicismo, tanto
gue Beatriz G6es Dantas (1982, 1988) observa que para al-
guém poder se iniciar num culto Nagbd deve ser batizado na
Igreja Catolica.

A aceitacdo de novos elementos religiosos ndo implica
rejeicdo dos precedentes. As diversas pesquisas, tais como o
Censo ou outras, que oferecem ao entrevistado uma Unica op-
¢ao de identidade religiosa, sdo etnocéntricas na medida que
assumem que essa tem que ser exclusiva. A exclusividade re-
ligiosa parece ser uma peculiaridade da tradi¢ao judaico-crista
— ou de um tipo de religido mais monoteista, intelectualizada,
historicizada, eticizada, em suma, “racionalizada”, como diria
Weber. Esse autor mostra como praticas e identidades religio-
sas multiplas sdo comuns no Xintoismo, Budismo, Hinduismo
(WEBER, 1972}

Essas observac¢fes nos ajudam a entender porque os
percentuais de fiéis das religibes afro-brasileiras e do espiritis-
mo Kardecista sdo sempre pouco significativos no censo, em-
bora ambas tradicbes sejam fortemente presentes na cultura
religiosa nacional. Um grande nimero daqueles que se iden-

1. Weber (1972:62) observou que “muitos chineses tém sido educados na ética
confuciana (...) contudo, ainda consultam sacerdotes-advinhadores taoistas antes
de construir uma casa, (...) chineses lamentarao os parentes mortos de acordo com
a norma confuciana enquanto também providenciam a celebra¢do de missas bu-
distas em suas memorias.”

37



tifica como catdlicos no censo, acredita e pratica em graus di-
versos, o espiritismo afro- brasileiro e o kardecista.

Mas apesar dos lideres, membros e simpatizantes dos cen-
tros de religiosidade afro-brasileira se dizerem catélicos, a Igre-
ja Catdlica sempre combateu esses cultos, e o préprio sincre-
tismo. A perseguicdo ao espiritismo afro-brasileiro durou até
muito recentemente (1945), e foi sustentada pelo governo. Ain-
da hoje em dia os centro de cultos afro-brasileiros sao registrados
em setores da policia. A guerra espiritual atualmente deflagrada
por evangélicos contra essas religides, por mais virulenta que
pareca, € bem mais amena do que foi no passado o combate go-
vernamental apoiado pelo clero catdlico.

Essa perseguigéo tem sido considerada por autores, como
Juana Elbein dos Santos (1976), a responsavel pelo aparecimen-
to de justaposicbes de praticas religiosas distintas interpreta-
das como sincretismo. Essa autora argumenta que, devido a
perseguicao religiosa, os escravos e seus descendentes foram
forcados a ocultar seus orixas e seus rituais disfarcando-os de
catolicismo. Segundo esta interpretacao, os negros se declara-
vam catolicos sem, contudo, aceitar essa fé, apenas para evitar
a forte perseguicao que sofriam. Nesta viséo, o sincretismo entre
catolicismo e religibes africanas é um mito, pois ndo ha nem
nunca houve identificacdo das duas religiées. Esta idéia tam-
bém é defendida por lideres do Movimento Negro.

No entanto, esse tipo de explicacdo tem sido muito criti-
cada na antropologia e sociologia contemporéaneas. Com efei-
to, ela tem dois pecados. O primeiro é supor uma pureza da tra-
dicdo e ndo ver que as misturas culturais e os sincretismos sédo
inevitaveis nos contatos interculturais. Em segundo lugar, peca
ao assumir que as religiosidades africanas teriam essa exigén-
cia de exclusividade de pertencimento e busca de pureza dou-
trinaria que, como vimos, parecem ser antes peculiaridades da
tradicao religiosa ocidental. Em claro contraste com essa ulti-
ma, diferentes estudiosos do tema destacam que faz parte da
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tradigcdo religiosa africana, e também indigena, incluir e adicio-
nar novas crencas e praticas (SEGATTO, 1995). Estando aber-
tas para outras tradicdes, essas religides valorizariam a pratica
da mistura — do “tracgar”, termo nativo para denominar pro-
cessos de sincretismo (BIRMAN, 1986). A intensidade de mis-
turas e “tracados” é tal que torna muito dificil o estabelecimento
de tipologias que ajudem o seu estudo. A0 mesmo tempo que
bastantes diversas, essas religiosas sdo também muito mistu-
radas entre si.

A diversidade dentro dessa tradicdo reflete a variedade de
sua origem africana e também a presenca ou predominancia de
elementos indigenas. Muitas classificacdes tentam dar conta
dessa variedade de expressdes dentro da tradigéo afro-brasileira,
dentre essas destaco a de Roberto Motta (1983) que distingue
trés vertentes basicas. A primeira é a mais claramente africa-
na, conhecida genericamente como candomblé. A segunda ca-
tegoria seria a chamada de catimbé-jurema, que se caracteriza
pela forte presenca de elementos indigenas. A terceira, ja cita-
da anteriormente, seria a umbanda, que se distingue do candom-
blé e do catimbd, entre outras coisas, por propor uma ética moral
de valor universal e por apresentar uma proposta tedrica que
integra ética, mitos, e rités.

Nas diferentes regides do pais, o candomblé recebera no-
mes especificos. Em Pernambuco sera conhecido como xangd,
no Para, batuque, no Maranh&o, tambor de minas. O termo can-
domblé, adotado pela antropologia para se referir de forma
genérica a esse fenbmeno, é de origem baiana. Foi na Bahia
onde se realizaram os primeiros estudos sobre essa religiosi-

2. Recentemente, o candomblé tem desenvolvido sistemas mitologicos explicativos
tradicionalmente ausentes nesse tipo de religiosidade. Motta (1983) chama aten-
¢do para o fato de que os lideres candomblecistas léem trabalhos de antropologos
e adotam categorias antropologicas no sistema teologico e mitologico que come-
¢am a desenvolver. Os cientistas sociais desempenham, assim, papel importante
no processo de reformulagio dessa tradi¢do religiosa.
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dade. Pode-se ainda verificar distingdes entre grupos de can-
domblé a partir de sua origem africana Nagd ou Gége que se
manifestam em diferentes graus de misturas e “tracados”.

Ao se referir as religibes afro-brasileiras e ao catolicismo
popular rastico e sincrético como tradi¢cdes, nao se esta negan-
do nem a sua atualidade, nem o seu carater dindmico. Toda tra-
dicdo somente permanece viva porque é dinamicamente
reinventada no seu cotidiano. Mas a permanéncia de uma tra-
dicdo pode ser ameacada em graus diferentes por novas formas
de agir ou ver o mundo que tentam suplanta-la. H4 no Brasil
atual um certo fortalecimento de tendéncias religiosas que com-
batem, embora de forma bem diversa, as tradi¢cdes do catoli-
cismo rustico e do sincretismo catolico e afro-espirita. Muito
se fala do acirramento desse combate, por alguns considerado
uma verdadeira “guerra espiritual”, com o crescimento das igre-
jas pentecostais. Entretanto, também a proépria Igreja Catélica
através de diferentes movimentos, que incorporam clero e lei-
gos, tem tentado transformar esses catolicismos nao oficiais,
cobrando de seus adeptos uma nova roupagem e linguagem
religiosas.

S&o diversas e, por vezes opostas, as propostas ou “cam-
panhas culturais” catélicas para “reformar” o catolicismo rds-
tico e o sincrético (THEIJE, 1999). Atualmente podemos iden-
tificar duas grandes tendéncias dentro da Igreja que tentam
redefinir essa religiosidade popular: o catolicismo da Liberta-
¢&o e o Movimento Carismatico Catoélico. Na proxima sessao,
vamos nos dedicar ao pentecostalismo e aos catolicismos da
libertacdo e carismético para identificar as possiveis dire¢cdes
gue estao tomando as mudancgas na forma de se viver a religido
no Brasil. Embora essas trés tendéncias sejam bem diferentes
entre si, elas se inscrevem, sob alguns aspectos em comum,
numa tendéncia mais ampla de transformacao na atitude e es-
tilo de se viver a religido no mundo contemporaneo que rompe
com aspectos das tradigfes analisadas.
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As novidades do censo de 1991

Para tentar responder a questao do inicio do texto, sobre se
0 censo de 2000 nos revelara alguma surpresa no perfil religio-
so brasileiro, é interessante retomar as surpresas do Ultimo cen-
so (0 de 1991). Sdo duas essas surpresas, que passaremos a exa-
minar. A primeira é a taxa de crescimento evangélico e a segun-
da é o ritmo de crescimento dos que se dizem sem religiao.

Apesar de todas as transformacodes culturais desse final de
milénio e do vertiginoso crescimento de igrejas evangélicas, o
censo de 1991 ainda confirma a posi¢éo do Brasil como a maior
nacao catolica do mundo. Com efeito, para alguns, uma sur-
presa daquele censo parece ter sido a percentagem da popula-
cdo evangélica bem menor do que os 20% previstos por diver-
sos pesquisadores (MARTIN, 1990, STOLL, 1990). No entan-
to, ndo se pode negar a importancia do crescimento dessas igre-
jas que significou uma mudanca religiosa fundamental.

O florescimento do pentecostalismo evangélico, que vem
ocorrendo de forma particularmente forte nas camadas popu-
lares, abalou a hegemonia da cultura catélica (FERNANDES,
SANCHIS, VELHO et al.,1998). No Rio de Janeiro, por exem-
plo, pesquisa realizada entre 1990 e 1992 revelava nessa épo-
ca o surgimento de cinco igrejas e meia por semana: uma igre-
ja por dia util (Iser, 1994). Embora a taxa de crescimento das
igrejas evangélicas nas demais cidades do Brasil ndo seja tao
alta quanto o observado no Rio de Janeiro (conjuntamente com
sua regido metropolitana), que se destaca como a capital mais
evangélica do pais (PIERUCCI e PRANDI, 1996), a presenca
dessas igrejas em todo o territério nacional é marcadamente
visivel. Essa visibilidade se d& ndo apenas pela multiplicacédo
de templos — a maioria pequenas constru¢cdes em bairros po-
pulares, outros antigos cinemas adaptados, e mais recentemente
grandes catedrais como a da Igreja Universal do Reino de Deus
—, mas também pela midia e crescente presencga na politica.
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Paralelamente ao crescimento da bancada evangélica no par-
lamento, agora as numerosas emissoras de radios se somam
canais de TV evangélicos (um aberto e varios por assinatura
ou satélite) e se multiplica a programacao em outras emissoras
nao confessionais.

Apesar dos primeiros missionarios protestantes terem che-
gado ao Brasil em 188X crescimento do protestantismo sé
se tornou significativo aqui com a chegada do pentecostalismo
gue “reencantou” o protestantismo quando trouxe a possibili-
dade de milagres e curas no cotidiano. A distin¢éo entre o pro-
testantismo histérico do pentecostal tornou-se crucial para o
entendimento da dindmica nas igrejas evangélicas no Brasil.
Pregando o acesso de todos os fiéis ndo somente a palavra de
Deus e a Biblia, mas também aos dons do Espirito Santo, as
igrejas pentecostais oferecem uma autonomia religiosa gran-
de para o individuo, ndo importa quao autoritaria possa ser sua
doutrina ou o discurso de seus pastores.

Com cultos fortemente emocionais, muito distintos do
padrao evangélico classico, o pentecostalismo tem conseguin-
do mobilizar as populacdes mais pobres no Brasil — especial-
mente as mulheres. Essas igrejas ndo adotam o discurso de “op-
¢ao pelos pobres”, mas de fato elas tém sido “a op¢ao dos po-
bres”. Antes da difusdo do pentecostalismo, apenas a Igreja
Batista foi capaz de fazer alguns membros entre as pessoas de
baixa renda. As outras igrejas tinham tido muito pouco suces-
SO nesses estratos; a maior parte de seus adeptos eram pessoas
da classe média. O protestantismo pentecostal, pelo contrario,
teve sucesso quase que exclusivamente entre os pobres, neste
aspecto se distinguiu das chamadas igrejas historicas.

3. De acordo com Waldo Cesar (1973), a Igreja Anglicana chegou ao Brasil em
1810, a Luterana em 1823, a Metodista em 1835, a Congregacdo em 1855, a
Presbiteriana em 1859, a Batista em 1882, a Episcopal em 1890. O
pentecostalismo surgiu com a fundagio das igrejas Assembléia de Deus e Con-
gregagao Cristd do Brasil, em 1910.
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A diversidade do universo pentecostal é enorme e aumen-
ta cada vez mais. Francisco C. Rolim (1985) identificava trés
igrejas como as matrizes de todo o pentecostalismo brasileiro:
Assembléia de Deus, Congregacéo Crista do Brasil e Igreja do
Evangelho Quadrangular. A Assembléia de Deus — a primei-
ra igreja pentecostal no Brasil — foi fundada em 1911 por mis-
sionarios suecos, que descobriram a renovacao pentecostal nos
Estados Unidos e vieram evangelizar numa Igreja Batista do
estado do Para. Com o passar do tempo, a Assembléia de Deus,
bem como as duas outras citadas, cresceram, sofreram confli-
tos internos se subdividindo em novas denominac¢des. Dessas
igrejas surgiram outras grandes denominacdes pentecostais,
como Brasil para Cristo e Deus é Amor.

Mas, além de se subdividir, o pentecostalismo tem se trans-
formado quanto ao seu estilo doutrinario, praticas e discursos.
Algumas novas igrejas pentecostais afastaram-se tanto do mo-
delo classico do estilo de vida pentecostal, que os pesquisado-
res preferiram chama-las de neopentecostais (MARIANO,
1999). Embora compartilhem os dons do Espirito Santo, a lei-
tura da Biblia, o ndo beber e o ndo fumar, como as demais
pentecostais, essas igrejas se distinguem quanto a flexibilida-
de na forma de vestir, de socializar e na énfase dada a batalha
espiritual pela libertagcdo demoniaca e, ainda, por adotarem uma
teologia que tem sido chamada de Teologia da Prosperidade.

Para Paul Freston (1994), o neopentecostalismo represen-
taria uma terceira onda renovadora no universo pentecostal
brasileiro. Segundo esse autor, desde sua chegada no Brasil 0
pentecostalismo teria passado por processos de renovacdes e
mudancgas aos quais chama de ondas. A primeira onda, que
marcou o surgimento pentecostal e a sua ruptura com as deno-
minacdes histéricas, enfatizava o dom das linguas, a segunda
o dom da cura, e a terceira o dom da libertacdo demoniaca. O
chamado neopentecostalismo, que seria parte da terceira onda,
tem marcado hoje o campo evangélico no Brasil. Acoplado ao
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discurso de libertacdo, agora se desenvolve cada vez mais o
discurso da prosperidade, especialmente em igrejas chama-
das neopentecostais, como a Universal do Reino de Deus, uma
das que mais se destaca e mais inspira pesquisas e teses re-
centemente.

O crescimento do pentecostalismo nas camadas populares
no Brasil como em toda a América Latina tem sugerido muitas
guestbes aos cientistas sociais. Em que medida essa mudanca
de religido expressa ou contribui para uma mudanca na cultu-
ra desse povo? O encantamento dessa religiosidade, ou seja,
suas praticas de curas e milagres, tém levado muitos a afirmar
gue essa religiosidade pouco inovaria no campo religioso po-
pular. Mas, se elas ndo oferecessem nada de novo, por que en-
téo se optaria por elas se abandonando as tradi¢cdes anteriores?
A questao que sugiro seria entdo qual os elementos dessa pro-
posta religiosa que explicam o seu sucesso?

Os evangélicos ndo séo, contudo, o Unico desafio da Igre-
ja Catodlica. O censo de 1991 trouxe outra novidade. Num pélo
completamente oposto aos pentecostais, cresce a cultura secu-
lar individualista que, cada vez menos, aceita a ingeréncia
institucional na vida pessoal. Os “sem religido” sdo, sem duvi-
da, uma minoria no total da populacéo do pais no censo de 1991.
Mas uma minoria que parece crescer muito: sua proporcao foi
bem maior do que no censo de 1980. E para a Regido Metro-
politana do Rio de Janeiro observa-se que o percentual dos “sem
religido” acompanha de perto o de evangélicos (MARIZ e
MACHADO, 1998). Mas declarar-se sem religido néo signifi-
ca necessariamente uma rejeicdo do religioso ou a adocao do
ateismo, mas os “sem religido” devem trazer inovagdes em ter-
mos de comportamento e visdo de mundo que rompem com o
religioso catdlico e evangélico. Declarar-se “sem religiao”, nao
implica necessariamente desencantamento mas certamente
implica uma ruptura com o religioso institucional oficialmen-
te definido. O censo nédo é suficiente para mostrar que proces-
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S0 ocorre por tras desse aumento dos que se dizem “sem reli-
gido”. Apesar de ter valor relativo para o estudo do crescimen-
to dos evangélicos, o censo se revela bem limitado no estudo
de outros grupos religiosos e na compreensdo do fenémeno
religioso mais amplo.

Os limites do censo para entender as mudancgas no
campo religioso brasileiro

Sem duvida, € bom lembrar os limites do censo. Esse ndo
€ o instrumento mais adequado para a andlise do campo religio-
S0, especialmente no contexto brasileiro onde, como ja vimos,
uma alegada identidade religiosa ndo tem uma relacao direta e
univoca com crencas e praticas religiosas. Um exemplo que
deixa claro os limites do censo para a sociologia da religido
brasileira é a jA mencionada baixa proporcéo dos que se iden-
tificam como membros de religides meditnicas. Segundo os
dados do censo de 1991, apenas 1,56% da populacéo brasilei-
ra total se identifica como pertencendo as religides mediunicas:
1,24% se diz espirita e 0,44% membro da umbanda e candom-
blé. Dados coletados em 1994 pelo Datafolha apresentam uma
proporcdo maior de fiéis dessas religiBe&5% espiritas
kardecistas e 1,3% espiritas afro-brasileiros (sendo 0,9%
umbandistas e 0,4% adeptos do candomblé — PIERUCCI e
PRANDI, 1996:226).

Embora mais altas que as propor¢des encontradas pelo
censo, as taxas acima sdo bem pequenas quando comparadas
com o numero de centros espiritas e de cultos afro-brasileiros
gue existem espalhados em todo o pais e também quando se
tem em mente a quantidade de pessoas presentes em cerimo-

4. E importante lembrar que esses dados nio se referem & populagio geral do pais,
mas a populagdo de eleitores.
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nias desses grupos religiosos. Outro limite do censo esté na falta
de dados sobre a diversidade interna de cada instituicao religio-
sa. A Igreja Catdlica ndo é e nunca foi monolitica e, recente-
mente, essa diversidade interna parece se intensificar. Poucos
sdo os dados agregados para avaliar quantitativamente os di-
Versos grupos catélicos, tais como aqueles ligados ao catoli-
cismo da Libertacdo e ao catolicismo carismético.

Mudancas no campo catolico

Nesse fim de milénio, a nova questao na sociologia do ca-
tolicismo parece ser antes a diversidade e pluralidade de esti-
los dessa religido do que o enfraquecimento da Igreja, como
se pensava. Grandes encontros de jovens na praia ao som de
rock sdo um desses novos estilos. Os catélicos também estao
na TV — a Rede Vida de Televisdo —, fazevarketingreli-
gioso, pedem dizimo, inspiram movimentos politicos e até se
organizam em partidos politicos. No Brasil, a diversidade in-
terna ao campo catdlico é particularmente intensa quando se
observa as duas tendéncias mais fortes: o catolicismo da Liber-
tacdo e o Movimento de Renovagéo Carismatica.

Os catélicos da Libertacao inspiraram farta literatura e
muitos debates, ndo apenas entre te6logos, mas também entre
cientistas sociais e o publico em geral. O interesse que desper-
tavam era mais por seu papel politico como incentivador de
movimentos sociais e criador de liderangas, do que pelo numero
de catdlicos que arregimentavam. Nao se pode negar no Brasil
a presenca desses catdlicos na origem de praticamente todos
movimentos sociais desses Ultimos 25 anos bem como na ori-

5. Como excegao, temos os dados do Datafolha sobre a religiosidade de eleitores em
1994 analisados por Pierucci e Prandi (1996:216). Ali, os carismaticos sdo 3,8 % da
populagdo de eleitores catdlicos (um pouco mais do dobro dos membros de CEBs).
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gem do Partido dos Trabalhadores. Muitas das mais importan-
tes liderancas das camadas populares tiveram passagem por
grupos catdlicos inspirados na Teologia da Libertacéo.

As chamadas comunidades eclesiais de base (CEBS) pro-
punham uma democratizacao tanto na prépria Igreja Catélica
como na sociedade mais ampla. Por sua proposta e bandeiras
politicas ganharam a reputacao de revolucionarios. Na Améri-
ca Latina essa reputacdo chegou a ser quase mitica devido aos
seus projetos politicos e ao seu papel na revolucao da Nicara-
gua (LANCASTER, 1987). Por esse mito politico, as CEBs
tornaram-se um objeto preferido de estudo pelos cientistas so-
ciais da religido na década de 80, como mostra a tese de
Rodrigues (1998). Também esse mito causou desapontamen-
tos para aqueles que esperavam encontrar nelas um maior grau
de consciéncia e compromisso politico.

Nessa Ultima década o catolicismo da Libertacdo e as CEBs
deixaram de ser objeto de pesquisa e estudo. Inspiram menos
pesquisas e teses na academia, nem aparecem mais na midia.
Alguns chegaram a falar que as CEBs tinham acabado. De fato,
o catolicismo da libertagdo sofreu um grande abalo ndo ape-
nas no Brasil, mas em todo o mundo. Inicialmente se explica-
va essa crise pelas mudancas internas na situacéo politica na-
cional: com a abertura politica no Brasil, a partir de 1980, e o
surgimento de novos movimentos sociais. Com efeito, varios
membros das CEBs migraram para movimentos sociais e no-
VOS engajamentos, deixando para tras a vida na comunidade.
Mas a crise era mais ampla. Por um lado, tinha também raizes
nas transformagdes na Igreja em Roma, que se tornou cada vez
mais conservadora e passou a limitar a agdo do setor progres-
sista (DELLA CAVA, 1986). Por outro lado, se explicava ain-
da pela crise do socialismo como ideologia e experiéncia poli-
tica. A crise e mudancas no catolicismo da libertacéo se refle-
tem ndo apenas na base, mas nos proprios discursos dos
mentores intelectuais dessa proposta. O estudo de Marcelo
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Camurca (1998) ilustra essas mudancas quando aponta para
elementos holisticos e ecoldgicos nos textos e entrevistas re-
centes de Leonardo Boff e Frei Betto.

Apesar de todas essas crises externas e internas a Igreja
Catolica e do crescimento dos carismaticos, a Igreja da Liber-
tacdo e as CEBs ainda existem e vao bem, como afirma Luiz
Gbdmez de Souza (2000). Sua influéncia e frutos sdo bem visi-
veis. Embora bem distintas das igrejas pentecostais, essas co-
munidades geram frutos similares nas camadas populares. Den-
tre esses, se destacam a motivacao para o estudo e a ida para a
politica. Varios candidatos de camadas populares passaram por
esses grupos. Em pesquisa recente sobre os universitarios do
Rio de Janeiro que vieram de favelas, nota-se que um grande
namero dentre eles foram militantes em pastorais catélicas ins-
piradas pela Teologia da Libertacdo (MARIZ, FERNANDES
e BATISTA, 1998).

Mas, sem dlvida, atualmente a midia e a academia estdo
mais voltadas para o Movimento de Renovacao Carismatica
Catolica (MRCC). Esse movimento despertou grande atencao
da midia especialmente depois do sucesso do padre Marcelo
Rossi como um cantqop starque quebra recorde de venda
de discos e atrai multidées. O MRCC, contudo, j& esta no Bra-
sil desde 1969/70. Veio dos EUA, onde foi iniciado por estu-
dantes universitarios catdlicos inspirados pela renovacao
pentecostal protestante (MACHADO, 1996). Inicialmente
guando chegou ao Brasil, este movimento crescia mais nas ca-
madas médias (BENEDETTI, 1988). Seu publico era bem dis-
tinto dagquele das comunidades de base e também das igrejas
pentecostais. Nessa época, era visto com muita restricdo pela
Igreja no Brasil, cuja lideranga estava mais comprometida com
o catolicismo da libertagdo. Mas a crise do catolicismo da li-
bertacé@o e a presenca pentecostal na midia, entre outros fato-
res, foram abrindo espacgo para aceitacdo desse movimento pela
hierarquia. Entre os leigos, 0o MRCC cresceu bastante e na déca-
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da de 90 ja estava nas camadas populares, fazendo tanto ou mais
sucesso do que fazia nas camadas médias (MARIZ e MACHA-
DO, 1998).

Em favelas e &reas pobres das grandes cidades, os carismaticos
se multiplicam entre jovens, adultos e idosos, que se destacam por
seu fervor. Muitas vocacdes surgem no meio carismatico. Por ou-
tro lado, esse movimento é capaz de agregar multiddes com seu
discurso minimo e sua emoc¢ao ampla. Alguns pesquisadores jul-
gavam que devido a um processo de burocratizag&o, o crescimento
do MRCC poderia estar chegando ao seu limite. Mas esse limite
parece ainda estar bem distante.

Junto com 0s pentecostais, 0s carismaticos e os catélicos
da Libertacdo tém sido, nas camadas populares, os grandes
desafios da tradicdo catdlica rastica e sincrética nesse final de
século XX. Apesar de terem surgido em contextos distintos e
de adotarem principios teolégicos e metas sociais bem diver-
sas, essas trés tendéncias religiosas se assemelham por alimen-
tarem um projeto de autonomizacéao dos individuos e uma busca
de liberdade. A palavra libertagcéo parece estar por tras das trés
tendéncias de mudancas religiosas aqui identificadas. Aparen-
temente a busca da “libertagdo dos espiritos”, que aprisionaria
os individuos em doencas, ou no vicio da bebida e a “liberta-
¢do da injustica social” sdo bem distintas. Mas por tras dessas
lutas estd o desejo de determinar seu préprio destino e de con-
seguir superar os limites da caréncia material e de direitos so-
ciais e politicos minimos.
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Resumo

52

Um catolicismo rastico e sincrético, distante da Igreja
de Roma, e as religibes afro-espiritas, que tém sido
identificados como a tradicéo religiosa brasileira,
vém sofrendo desafios nesse fim de milénio.

A andlise do censo de 1991 revela dois desses desafios.
O primeiro, mais forte nas camadas populares, é o cres-
cimento das igrejas pentecostais. O segundo, pouco
estudado, é o aumento da taxa dos que se declaram sem
religiao. Mas em termos de religido, nem tudo se mos-
tra no censo. Duas correntes dentro da propria Igreja
Catolica sao outros fortes desafios a tradicdo mencio-
nada: o catolicismo da Libertacdo e o Movimento de
Renovacgdo Carisméatica. Essas duas correntes catéli-
cas tendem a crescer também entre os pobres e pro-
pdem transformar o estilo tradicional de se viver a re-
ligido. Assemelham-se por alimentar um projeto de
autodeterminacgédo dos individuos, sendo a palavra “li-
bertagdo” central nos seus discursos.

Embora a “libertacdo dos espiritos” e a “libertagéo

da injustica social” parecam ser diferentes, ha em
ambas um desejo de superacao dos limites da carén-
cia material e de ampliacdo dos direitos sociais e
politicos.



O mundo pentecostal brasileiro

WALDO CESAR

O movimento pentecostal esta comemorando um século
de existéncia, desde as primeiras manifestacdes nos Estados
Unidos, em 1901 (Topeka), 1906 (Los Angeles) e 1907 (Chi-
cago) — anos de verdadeira reviravolta no comportado cena-
rio protestante norte-americano. O surgimento de uma nova
expressao de religiosidade, principalmente entre a populacéo
negra de origem mais humilde, parecia apenas caracterizar mais
um grupo de hereges, uma seita entre tantas outras na histéria
do contraditério mundo da busca de outras formas de vida es-
piritual. O movimento, porém, caracterizado por uma
(re)converséo individual de natureza radical, e pela forte emo-
¢ao coletiva nos cultos, em breve consegue a adesao de fiéis de
varias correntes protestantes tradicionais. Logo em seguida, es-
palha-se pelo mundo através de pessoas que se sentem chama-
das a testemunhar sua nova vida, a libertagdo do passado, a en-
trada num mundo inteiramente submisso a vontade de Deus.

O novo despertar religioso retoma o evento do dia de Pen-
tecostes, a festa judaica celebrada cinqiienta dias depois da
Péascoa. Segundo narrativa do livro de Atos dos Apéstolos (Ca-
pitulo 2), o proprio Espirito Santo manifestou-se no meio da
comunidade crista reunida. Foi como “um vento impetuoso”,

e “linguas como de fogo” distribuindo dons extraordinarios —
da profecia, operacgdo de milagres, cura de doencas e vicios, ao
falar linguas estranhas. Enfim, experimentar uma vida nova
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transformada pelo Espirito através do batismo (por imersao).

A essas dadivas, o crente deveria responder com uma vida san-
tificada, com a contribuicdo do dizimo de todos os seus ganhos;

e com o testemunho pessoal para a conversédo de familiares,
colegas de trabalho, amigos, prostitutas, viciados, os caminhan-
tes que peregrinam sem esperanca pelas calcadas da vida. To-
dos sdo chamados e encontram acolhimento e solidariedade no
calor de uma esperanga que ndo esta somente nos céus, mas na
promessa de uma nova vida aqui na terra.

Assim aconteceu na redescoberta da experiéncia do Pen-
tecostes, na Azuza Street 312, em Los Angeles. Os primeiros
momentos foram marcados pelo éxtase: “Oraram a gritos trés
dias e trés noites. Era Pascoa. Vinha gente de toda parte. No
dia seguinte foi impossivel acercar-se a casa. Os que consegui-
ram chegar sentiram-se sob o sortilégio do poder de Deus. Toda
a cidade estava alvorogcada. Os gritos balancavam os cimentos
da casa, mas ninguém ficou ferido.”

Pentecostalismo no Brasil

Estas inusitadas expressdes de fé, dois mil anos depois do
evento extraordinario do cristianismo nascente, continuam vi-
vas no pentecostalismo, com maior ou menor intensidade — e
sdo fundamentais para tentar compreender a sua procura e ex-
panséo mundial. Ao chegar no Brasil, em 1910 em S&o Paulo
(Congregacéo Crista do Brasil) e em 1911 em Belém (Assem-
bléia de Deus), 0o movimento encontra as mesmas reagoes, agora
do protestantismo aqui estabelecido, de origem norte-america-
na, que também o rejeita como simples tendéncia sectéaria. E
como nos Estados Unidos, seus lideres acabam expulsos das

1. HOLLENWEGER, Walter. El Pentecostalismo. Buenos Aires: Editorial Aurora,
1976.p. 9.
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comunidades presbiteriana e batista nas quais haviam dado ini-
cio ao anuncio da santificacéo pessoal e da libertagéo por meio
do batismo do Espirito Santo. Impulsionados pelo entusiasmo
de uma nova experiéncia de vida, 0os novos crentes estabele-
cem suas proprias igrejas, as quais acorrem pessoas desconten-
tes com o seu passado religioso, mas sobretudo pobres e mar-
ginalizadas da sociedade. A pobreza crescente no pais, a injusta
distribuicdo de renda e de bens, certamente vém favorecendo
o desenvolvimento de igrejas que se mostram solidarias com
as condic@es de vida do povo.

Na década de 30, apenas vinte anos depois de sua entrada
ao Brasil, o pentecostalismo, ja entdo subdividido em nume-
rosas correntes, comeca a provocar espanto e polémica nos cir-
culos protestantes tradicionais. Em 1932, chegam a 9,5% do
protestantismo. Hoje podem alcancar a 15 ou 20 milhdes de
adeptos (10% a 15% da populacéo brasileira), enquanto as igre-
jas chamadas historicas (presbiteriana, metodista, congre-
gacional, batista, luterana etc.) congregam apenas 2% da po-
pulacdo do pais.

Esse crescimento extraordinario, sempre em ascensao,
continua a preocupar o protestantismo. E também a Igreja Ca-
télica Romana. S&o muitas as conversfes de catolicos ao
pentecostalismo, o que tem levado setores do clero a rever sua
prépria forma de ser igreja, atualmente marcada por figuras
carismaticas capazes de congregar multiddo de jovens em gran-
des concentragfes publicas. A velha polémica das relagfes entre
sagrado e secular, clero e leigo, temporal e espiritual, parecem
superadas no mundo pentecostal, ndo somente através de uma
intensa renovacao espiritual dos seus membros, quanto de uma
participacdo mais ativa e comprometida na realidade social. O

2. Dados de BRAGA, Erasmo e GRUBB, Kenneth. The Republic of Brazil — A
Survey of the Religious Situation. London: World Dominion Press, 1932;
CORTEN, André. Os pobres e o Espirito Santo — O Pentecostalismo no Brasil.
Petropolis (RJ): Vozes, 1996.
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pentecostalismo brasileiro provoca, entdo, questionamentos no
ambito da eclesiologia e da teologia das igrejas cristds em geral.

Mas o movimento pentecostal no Brasil, como na Améri-
ca Latina, ultrapassa o ambito interno do protestantismo e do
catolicismo. Do terreno meramente doutrinério e proselitista,
transforma-se num campo de interesse socioldgico. Pesquisa-
dores e cientistas sociais do Brasil e do exterior, fascinados com
um fenbmeno que rapidamente ocupa espacos antes quase to-
talmente limitados a esfera secular, tém produzido numerosas
teses, livros e provocado debates na tentativa de interpretar as
multiplas facetas de um processo social que hoje vai além do
campo religioso. Pesquisa do Iser (Instituto de Estudos da Re-
ligido), realizada entre 1992 e 1994, mostrou que a cada sema-
na surgiam cinco novos templos evangélicos no Grande Rio,
com predominéancia de pentecostais e neopentecostais. Em trés
anos, ainda na mesma regido, cerca de 300 mil pessoas haviam
aderido a essas igrejas, procedentes do catolicismo (61%), do
candomblé ou da umbanda (16%) e os demais do espiritismo e
de igrejas protestantés.

Tal expanséo ndo se limita a criacdo de novas igrejas, mas
tem sua verséao tanto no interior de comunidades protestantes
guanto da prépria Igreja Catoélica. Mesmo mantendo sua
afiliacdo as igrejas de origem, protestantes ou catolicas, é cada
vez maior o numero de praticantes do chamado “movimento
carismatico”. Originario igualmente nos Estados Unidos, em
1967, entre professores catdlicos leigos da Universidade de
Duquesne (Pensilvania), a forma catélica do pentecostalismo
protestante chegou ao Brasil naquele mesmo ano e contava, em
1997, com cerca de oito milhdes de adeptos e sessenta mil gru-
pos de oracdo somente no seio da Igreja Catolica (ristisia

3. FERNANDES, Rubem Cesar, SANCHIS, Pierre, VELHO, Otavio et al. Novo Nas-
cimento— Os Evangélicos em Casa, na Igreja e na Politica. Rio de Janeiro: Mauad,
1998.
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24 dez. 1997). De fato, a penetracao do movimento carismatico,
inclusive nas igrejas historicas protestantes, tem sido um ele-
mento de reavivamento espiritual e de vitalidade, em muitos
casos renovando a rotina dominical de liturgias tantas vezes
alheias aos problemas cotidianos da maioria da populacéo das
grandes cidades.

O neopentecostalismo

A partir da década dos anos 60, 0 movimento pentecostal
brasileiro mostrou um novo dinamismo, sob formas comumente
chamadas de neopentecostalismo. Embora preservando suas
doutrinas originais, com énfase nos dons do Espirito Santo,
muitos interditos no terreno dos “usos e costumes” tém sido
relegados. Homens e mulheres ja ndo precisam sentar-se sepa-
radamente nos cultos; elas podem cortar os cabelos, usar cos-
méticos; eles estao livres do paleté e gravata. Estas caracteris-
ticas, que facilitam a participacéo de pessoas menos privilegia-
das e atraem os jovens, sdo mais evidentes na Igreja Universal
do Reino de Deus (IURD), o grupo neopentecostal de maior
crescimento no Brasil. Ha outras igrejas, como a Renascer, tam-
bém carismatica, porém mais voltada para uma classe média e
média alta (artistas, empresarios etc.).

O evento pentecostal, embora tdo distante dos tempos de
sua inspira¢do nos comecos da igreja (a igreja primitiva), pa-
rece, como no passado, nao caber numa Unica estrutura, nem
mesmo em uma sé expressao cultural e social. O movimento,
hoje, facilitado pelos meios de comunicacgéao, cresce de muitas
formas, por vezes, desordenadamente. As novas igrejas, sobre-
tudo as neopentecostais, ndo exigem maiores estudos teoldogi-
cos dos seus dirigentes, ou nem mesmo uma formacao escolar
mais condizente com as responsabilidades de uma lideranca
religiosa. E facil tornar-se um pastor ou um bispo — e tal pro-
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liferacdo de clérigos-leigos tem evidentes limitacdes, seja a falta
de um maior conhecimento da heranca biblica ou de uma res-
ponsabilidade social que va além de meras campanhas eleito-
rais. Pesa também sobre algumas igrejas, em especial a IURD,
acusacoes e processos de abuso de poder, uso indevido na cap-
tacdo e aplicacao de recursos provenientes de pessoas pobres,
aparentemente constrangidas a dar pelo menos o dizimo de seus
parcos rendimentos.

Aqui, no entanto, talvez se deva estabelecer uma severa
distincéo entre a lideranga dessas igrejas (nem toda!) e a parti-
cipacédo entusiasta de sua imensa clientela. Os templos se en-
chem vérias vezes por dia, 0s presentes sdo movidos por uma
fé que supera as circunstancias e limitagdes financeiras. Ao
deixarem os cultos, tém outro rosto. Como confessam muitos
convertidos, o salario foi multiplicando, os neg6cios amplia-
dos, 0 novo emprego se concretizou. A insisténcia nas doacdes
financeiras, principalmente na IURD, inegavelmente uma po-
téncia econdmica, oferece um quadro contraditorio: uma igre-
jarica e fiéis pobres. A expressao “teologia da prosperidade”
nasceu nesse contexto, na promessa de que Deus recompensa
com o dobro, ou muito mais, aos que ofertam até mesmo o que
Ihes pode fazer falta. Muitos fiéis se justificam dizendo que
estdo contribuindo para uma causa, para o crescimento da igreja
e a salvacao dos perdidos.

Sem querer deixar de lado tais controvérsias, que nem
mesmo podem ser imputadas ao movimento pentecostal como
um todo, vale a pena tentar ir além dessas contingéncias. Fiéis
da IURD, justamente comentando a acusacao publica do mau
uso da contribui¢do financeira do povo, foram categéricos ao
afirmar a voluntariedade de suas ofertas; e que se ndo eram elas
aplicadas corretamente, “o problemadgiescom Deus™

4. Conf. CESAR, Waldo, SHAULL, Richard. Pentecostalismo e futuro das Igrejas
Cristas. Petropolis (RJ): Vozes, 1999.

58



O que sustenta tamanhas contradi¢des, nas quais a doagao
da vida e de bens vai além de um sacrificio pessoal para trans-
formar-se na certeza de uma vitoria sobre as lutas de um coti-
diano marcado pela injustica social? Ha, pelo menos, trés ele-
mentos determinantes dessa trajetoria espiritual que talvez aju-
dem a entender a expansao do pentecostalismo no Brasil (e no
mundo). A primeira se refere ao poder da palavréindaa-
gempentecostal. Em seguida, @spacosbertos por essa co-
municacao e penetracao no mundo secular. Finalmeie, as
plicacdes teoldgicadecorrentes de uma nova forma de igreja
e uma nova experiéncia de vitla.

Palavra e realidade

O discurso, a pregacdo, constitui o momento chave do
culto pentecostal — a motivacdo maior para o grande publi-
co majoritariamente de segmentos mais pobres da populagéo.
N&o tinham voz, mas agora, estimulados pelas certezas do
pregador, podem se expressar também em altas vozes suas
necessidades e esperancas. A palavra do orador, entremeada
de gestos, canticos e oracdes, inclui apelos para a entrega do
dizimo e de ofertas. Entre aleluias e palmas, as vezes abragos
ou dancas, o nome de Jesus é saudado inimeras vezes. De
repente, o vozerio pode se manifestar coletivamente, em “lin-
guas estranhas” — a emocdo acima do conhecimento, “um
sentido além do sentido”, na expressao de Octavio Paz. A
emocao supera as amarras da razao e do bom comportamen-
to comum a liturgia das igrejas cristas tradicionais. O impro-
viso parece predominar durante a longa cerimdnia. Em algu-
mas igrejas, como nas da Assembléia de Deus, enormes ban-

5. Idem. Ibidem.
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das acompanham os canticos. Os decibéis sobem além do
permitido, a vizinhanca reclama, as autoridades proibem; para
depois, frente as elei¢des, revogar a decisao em troca de vo-
tos cada vez mais numerosos. Para os fiéis, o éxtase de pala-
vras intraduziveis — “um som, como de um vento impetuo-
s0” — se liga ao passado remoto e atualiza a experiéncia da
descida do Espirito Santo no dia de Pentecostes.

A multiplicacdo das igrejas talvez exija um certo esforgo
para dar nomes a tantas novas correntes. Ou nédo, tomando em
conta que as designacdes expostas no portal dos templos
pentecostais ja inserem a mensagem, por vezes assinalam a
urgéncia da conversao. Assim, o discurso pentecostal também
se estende a nomenclatura apelativa, por vezes exoética para as
igrejas gque conservam seus nomes histéricos, herdados da Eu-
ropa ou dos Estados Unidos, sem maior significado para a gran-
de maioria do povo. Entre as muitas denominacdes encontra-
das, temos a Igreja da Nova Vida, O Brasil para Cristo, Mara-
vilhas de Jesus, Sinais e Prodigios, Renascer em Cristo, Cha-
mas do Avivamento, Chama Viva. Ou ainda, radicalizando o
discurso pentecostal, Pronto Socorro de Jesus, Espada de Dois
Gumes, A Ultima Embarcac&o para Cristo.

O segredo do discurso pentecostal esta na sua relagéo com
o factual. Os sermdes voltados para o dia-a-dia, para a realida-
de vivida pelo povo, traz o mundo profano para dentro do lu-
gar sagrado. As palavras do pastor dao transcendéncia as roti-
nas da vida, as tentacdes constantes do Maligno — o Satanas
gue regularmente é exorcizado e expulso do templo e do cora-
cao dos fiéis, de preferéncia as sextas-feiras. As dores do mundo
externo sdo compartilhadas entre os fiéis; e pela mediacéo do
pregador, em geral mais de um na extensdo do altar, chegam
até Deus. E voltam com a promessa de uma vida inteiramente
transformada.
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Um s6 espaco de vida

A diversidade do atual fendmeno religioso brasileiro teria
chamado novamente a atencado do cronista social Jodo do Rio
(pseudbnimo de Jodo Paulo Alberto Coelho Barreto, 1881-
1921), noinicio do século. No livAs religides no Ri¢1904),
descreve ele varias formas de cultos e movimentos religiosos
da época. E diz: “A cidade pulula de religides. (...) O Rio, como
todas as cidades nestes tempos de irreveréncia, tem em cada
rua um templo e em cada homem uma crenca diversa.”

O exagero do jornalista continha uma projecao simbdlica.
Que nao diria hoje, perante o continuo crescimento do univer-
so religioso brasileiro, em todas as capitais e no interior, deno-
minado por alguns de “mercado religioso.” Ao lado das fés
orientais, dos cultos afro-brasileiros, dos sincretismos e de al-
gumas tentativas ecuménicas, espalham-se pelo pais
incontaveis formas de igrejas evangélicas, com predominio
absoluto da manifestacéo pentecostal. Para citar dois exemplos
atuais, no interior do pais, basta lembrar a existéncia de cerca
de 420 templos evangélicos na cidade de Governador Valadares
(MG), cuja populagdo nao chega a 300 mil habitantes; e o cres-
cimento de 230% dos evangélicos, nos ultimos nove anos, na
regido paulista compreendida pelas cidades de Franca,
Araragquara, Sao Carlos e Ribeirdo Preto. De 23 mil fiéis
registrados no censo de 1991, hoje a mesma area conta com 76
mil afiliados. S6 em Ribeirdo Preto, de 12 mil pessoas e cem
templos, no mesmo periodo de nove anos 0s nimeros saltam
para 37 mil pessoas em cerca de 200 templos. Num suburbio
carioca, a lURD esta terminando a polémica construgao (proble-
mas de estacionamento e de circula¢éo) de uma chamada Cate-
dral da Fé, com espaco suficiente para 10 mil pessoas sentadas.

Os dados, levantados pelos Conselhos de Pastores da re-
gido, confirmam o que foi constatado pelo IBGE e por pesqui-
sas da USP: o numero de evangélicos no Brasil sobe em média
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7% ao ano. De 2 milhdes em 1980 e 7 milhdes em 1991, che-
gam a 18 milhdes no ano 2000. A expanséo referida “se deu
nas duas ultimas décadas devido ao chamado Movimento de
Renovacado ou Pentecostalisnidltata-se, diz ainda o docu-
mento, do fato de que “as igrejas estdo atendendo aos anseios
da populacéo”, podendo ser freqientadas em varios horarios
diarios. Qualquer pessoa “sempre encontra o seu espago”.

Essa espantosa multiplicidadeedpacos interngsa re-
cente expansdo do pentecostalismo, tem se estendido ao mun-
do externq lugar por exceléncia do testemunho da nova fé.

O ad extrapor vezes supera, ou pelo menos néo se distingue
doad intra, como se se tratasse de um sé espaco deldda.

a pregacao (a linguagem) pentecostal, os encontros diarios,
de muitas formas preparam os fiéis fara —o espaco sem
limites humanos ou geografic@ préprio templo, geralmen-

te um imenso saldo bem iluminado, sugere a caminhada, a ex-
tensdo da experiéncia pessoal aqueles que ainda ndo foram sal-
vos. As grandes fachadas, seus amplos portais, indicam uma
continuidade entre a movimentacao de dentro e a incessante
passagem dos necessitados na agitagdo urbana — simbolica-
mente, um convite de entrada para o louvor e saida para a
missao.

N&o se trata, porém, apenas de uma evangelizacéo pessoal,
apesar de toda a importancia que a tradicdo protestante da a
salvacéo individual. Nos espacos abertos ao mundo, 0 movi-
mento pentecostal promove obras sociais, distribui alimentos
e roupas, alfabetiza. Pode ser que ainda predomine uma con-
cepcédo assistencialista nesse tipo de atendimento as necessi-
dades mais prementes do povo; assim como pode prevalecer
uma ideologia do poder no espacgo politico que rapidamente vai
sendo ocupado por pentecostais.

6. Informagdo da EduTecNet (Rede de Educagao pela Tecnologia, 9 nov. 2000, re-
feridos pela revista Epoca (2 out. 2000).
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Mas parece ainda faltar uma viséo social que busque are-
novacgao de estruturas de injustica, da promoc¢ao sem tréguas
do pleno cumprimento dos direitos humanos, da preservacao
ambiental e tudo mais que infelicita 0 nosso povo. Predomina,
até agora, a tendéncia de multiplicar o nimero de parlamenta-
res ou de votar em bloco em candidatos préprios ou naqueles
gue favoregam o crescimento institucional e déem apoio finan-
ceiro a obras sociais. S6 na Camara de Vereadores do Rio de
Janeiro, os evangélicos dobraram a sua bancada nas elei¢cdes
de 2000, passando de trés para seis vereadores, com dominio
da presenca pentecostal: cimepresentanteda IURD e um
da Assembléia de Deus. No Congresso Nacional, a chamada
“bancada evangélica”, igualmente de maioria pentecostal, tam-
bém aumenta o nimero de seus parlamentares a cada nova elei-
¢do. Ha indicacbes de que podem chegar a 15 milhdes os vo-
tos de evangélicos.

O crescimento pentecostal, interno ou externo, muito deve
a utilizacao dos meios de comunica¢do de massa — outro es-
paco que o movimento tem ocupado com autonomia e eficién-
cia. Folhetos, livros, revistas, jornais séo produzidos numa es-
cala invejavel para qualquer editora nacional. Na IURD, além
dessa massa de material produzido em empresas proprias, des-
taca-se o jorndFolha Universal com mais de um milhdo de
exemplares semanais. Programas diarios em estacées de radio,
em televisdes ou em cadeias nacionais proprias, divulgam in-
cessantemente seus apelos e promessas. A TV Record, como
se sabe, foi adquirida pela IURD e é hoje forte concorrente da
Rede Globo em alguns horérios e programas.

Os espagos em conquista pelas igrejas pentecostais, mais
visiveis nos grandes centros urbanos, a eles ndo se limitam.
Embora este artigo se refira ao movimento no Brasil, convém
nao esquecer sua expansao em outros paises. Pode-se até mes-
mo falar de uma invers&o do itinerério historico das missoes
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protestantes do século XVIII. No seu projeto de evangelizar o
mundo, diferentes confissGes evangélicas também fizeram do
Brasil um privilegiado campo missionéario. Eram igrejas pro-
venientes da Europa (chamadas de imigracdo, como a anglicana
e aluterana), e depois dos Estados Unidos (igrejas propriamente
de missdo, como a metodista, a batista, a presbiteriana etc.). A
partir do surgimento do pentecostalismo, o processo se inver-
te: as novas igrejas brasileiras saem pelo mundo num agressi-
vo movimento de conquista de fiéis. A IURD afirma haver es-
tabelecido templos em cerca de cinglienta pdises é Amqr

outra corrente pentecostal, esta presente no exterior. Um mo-
vimento peculiar, iniciado com a viagem de jovens de Gover-
nador Valadares (MG) para os Estados Unidos, na busca de
melhores condicbes de vida, transformou-se num problema
politico, tal o nimero de valadarenses emigrados, principalmen-
te para a cidade de Boston e arredores. A questado tem suscita-
do o interesse de pesquisadores, a partir do estabelecimento de
numerosos templos pentecostais naquela cidade, como “filiais”
de igrejas da cidade mineira as quais pertence a maioria dos que
viajaram, em muitos casos sem cumprir as formalidades legais
norte-americanas.

Ha outro espaco, inusitado, alvo explicito da IURD, pos-
sivelmente relacionado com a sele¢éo de paises para onde en-
via 0s seus missionarios. A partir da concep¢ao de que Sata-
nas opera localmente, regionalmente e globalmente, é preciso
ir de encontro aos locais e regifes onde a sua presenca se mos-
tra mais evidente — e ali implantar, “em nome de Jesus”, co-
munidades capazes de viver uma vida crista e exorcizar o mal
da face da terra.

Nenhum outro movimento religioso, num periodo de tem-
po historicamente to limitado, tem se expandido dessa forma,
com excecao da propagacao do cristianismo no primeiro sécu-
lo, quando se espalhou por todo o MediterrAneo — e do
islamismo nos dias de hoje. E curioso verificar como o isl, a
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segunda maior religido universal, com 1,3 bilhdo de fiéis, so-
mente abaixo do cristianismo (1,6 bilhdo), tem caracteristicas
gue se assemelham a conduta dos crentes pentecostais. O mu-
¢ulmano é muculmano todos os dias e em todos 0s momentos
davida, dizem os seus lideres — o que pode ser transposto para
a concepcao de vida dos pentecostais. A expansao mundial do
isla é também fruto de uma agéo missionaria, de uma atencao
especial aos desvalidos e marginalizados — e de uma acéo
politica que néo distingue o sagrado do secular. N&o existe no
islamismo distingdo semantica entre sagrado e secular, clero e
leigo, temporal e espiritudl.

Implicac@es teoldgicas

Uma analise do crescimento do pentecostalismo no Bra-
sil e no mundo ndo se esgota nas suas manifestacdes sociolo-
gicas. H4 psicélogos dedicados a explorar o mundo emocio-
nal, a certeza ou a expectativa do milagre, e seus efeitos sobre
a mente e as mudancas ocorridas na vida dos convertidos. E, a
histéria da igreja crista, interessa aprofundar o significado do
gue se convencionou chamar de “quarta onda”, ou seja, 0 mo-
vimento pentecostal como uma nova fase do cristianismo, an-
tecipada pela Reforma do século XVI, 0 movimento missio-
nario do século XVIIl e 0 movimento ecuménico no século XX.
Na teologia, as implicacbes de rompimentos com o passado e/
ou uma renovacéo teoldgica e eclesiolégica, freqlientes na tra-
jetéria de muitas correntes cristas, trouxeram novos desafios
com a eclosdo do movimento pentecostal.

Uma pesquisa recente, cujos resultados aparecem no livro
Pentecostalismo e futuro das Igrejas Cris§asmencionado,

7. NABHAN, Neuza Neif. Islamismo — De Maomé a nossos dias. Sdo Paulo: Atica,
1996.
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tentou explorar ao menos duas facetas de uma tarefa que talvez
nem mesmo se esgote num estudo interdisciplinar mais amplo.
A partir da andlise de algumas evidéncias sociolégicas do mo-
vimento pentecostal no Brasil, séo levantadas questdes cruciais
relacionadas ndo somente a atual estrutura e forma das igrejas
historicas, mas aos seus pressupostos teoldgicos. O pentecos-
talismo estaria evidenciando, na sua retomada de énfases dou-
trindrias comuns as igrejas cristés, porém praticaresqteci-
daspor elas, a necessidade de se buscar um “novo paradigma da
salvacao”. O poder da palavra e a conquista de espac¢os no mun-
do secular evidenciam uma outra forma de ser igreja.

Neste sentido, a palavra, a linguagem pentecostal, ndo ex-
pressa apenas a forgca oratdria de uma comunicagao mais do
agrado do povo simples, menos interessado num corpo formal
de doutrinas. O que importa é uma experiéncia de vida, atribui-
da a um poder transformador, cujos efeitos se tornam eviden-
tes em milhares ou milhdes de pessoas. Também o0s espacgos que
0 movimento vai conquistando no Brasil e no mundo, mais do
gue a ambigc&o de mero crescimento institucional, significa o
cumprimento uma ordem atribuida a Jesus na sua pregacao,
justamente voltada para os desvalidos da terra: “Ide por todo o
mundo, e pregai o evangelho a toda criatura”.

Assim, o imanente funde-se com o transcendente. A pre-
senca do Espirito Santo torna-se uma realidade na vida de pes-
soas antes sujeitas as piores condi¢des de existéncia. E nédo
importa que as mudancas ndo sejam totais, que o milagre anun-
ciado ndo venha de imediato, ou deva ser aguardado indefini-
damente. Importa correr o risco da fé na busca de uma nova
identidade nesse extraordinario mundo da “oferta e demanda
de bens simbdlicos da salvac&o”.

8. CAMPOS, Bernardo. Se vuelve pentecostal América Latina? Servicio de Notici-
as ALC, Lima: 31 out. 2000.
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O mundo pentecostal brasileiro, como foi dito, ndo se cons-
titui num desafio apenas para as igrejas cristas, protestantes ou
catélicas, mas para o proprio futuro do movimento. E ndo se
trata apenas dos riscos de uma inser¢cdo — e das tentacbes —
no mundo secularizado, tecnolégico, globalizado; mas do pe-
rigo de uma possivel superficialidade no desprezo de funda-
mentos comuns a heranca do universo cristdo. Com todas as
suas divisdes e controvérsias, as igrejas historicas tém tradi¢cdes
e valores que poderiam dar maior profundidade as formas ra-
dicais expressas nas inimeras correntes pentecostais. Do mes-
mo modo, a experiéncia pentecostal, como redescoberta de uma
espiritualidade radical, podera revitalizar essa mesma tradi¢ao
no processo de uma nova e frutifera experiéncia ecuménica.
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Resumo

68

O movimento pentecostal esta perto de comemorar um
século de existéncia no Brasil. Seu crescimento inces-
sante vem provocando desafios e controveérsias entre
as igrejas protestantes histéricas e a Igreja Catolica
Romana, como também tem despertado o interesse de
cientistas sociais.

Como comunidade do dia-a-dia, o pentecostalismo
oferece um discurso factual, voltado para a realida-
de de sua imensa clientela; abre espacos de atuacao
no mundo secular e em especial na politica; e desperta
as igrejas cristas para uma revisao teoldgica e na sua
forma de ser igreja.



Leigo, Igreja e Sociedade no Brasil

AROLDO BRAGA

A histéria do Brasil registra uma estreita relagéo entre Es-
tado e Igreja, mercé da presenca constante desta Ultima em to-
dos os acontecimentos da vida nacional, desde aquele primei-
ro vivido pelos portugueses na Terra de Santa Cruz e, também,
pela reciproca interferéncia que entre as duas instituicdes sem-
pre se verificou ou se pretendeu.

Isso ocorreu, num primeiro momento, através de um prota-
gonismo politico muito forte da hierarquia eclesial nas acbes
de governo. Mais tarde, este foi substituido pela presenca de
leigos engajados na vida publica como sinal reconhecido da
prépria Igreja no mundo da politica.

Na Col6nia e no Império, em virtude das peculiaridades
préprias do tempo, o entrelagamento do Estado e da Igreja era
considerado natural, legitimo e indispenséavel. E impossivel
fazer-se um estudo sobre a presenca do leigo naquela época
porque, em verdade, ndo havia a figura do leigo como hoje o
conhecemos. Podemos falar de fiel, de devoto, de batizado.
Leigo com presencga ativa na vida social, assumindo nela sua
condicéo de cristdo, seria uma novidade guardada para um fu-
turo mais distante.

Igreja e Estado: separagao

Na Republica, cuja semente havia sido lancada pela Re-
volucado Francesa e cujos ideais foram alimentados pelo
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positivismo, a situa¢do mudou consideravelmente quando per-
sonalidades importantes do novo regime assumiram a bandei-
ra da separacéo entre Igreja e Estado, logrando alcanca-la.

Sem duvida, a separacgéo trouxe ganho para todas as partes.
O Estado, sem a influéncia explicita da hierarquia catélica, pos-
sibilitaria a emergéncia de novos atores no cenario politico, acen-
tuando a diversidade de idéias e de praticas politicas, condicdo
essencial para a construcao de um Estado democratico.

A Igreja, despojada de um poder que contaminava sua fi-
delidade ao Evangelho, poderia se voltar para a formacgéo de seus
guadros, favorecendo um comprometimento maior dos fiéis com
0s ensinamentos do Cristo. Expresséo e instrumento desse
engajamento passou a ser também a prépria doutrina da Igreja,
gue comecara naquele mesmo tempo a explicitar seus aspectos
sociais com a publicacdo da EnciciRerum Novarum

A ruptura ndo significaria o fim das interferéncias recipro-
cas. O entrelacamento a que se chegou nas relacdes entre o
Estado e a Igreja desembarcou no Brasil com as primeiras
caravelas e ndo poderia facilmente ser apagado da cultura po-
litica que se arraigara profundamente na vida do pais.

Ainda hoje, passado um século desde o inicio do proces-
s0, nao é facil definir os marcos que devem delimitar estes dois
mundos. Como a prépria enciclidgarum Novarunindicou,
confirmada pelo Concilio e as subsequentes enciclicas sociais,
no plano do individuo, sujeito de direitos e deveres politicos,
se encontram os valores do Evangelho e a decorrente respon-
sabilidade pelo bem comum. Dai resulta a pertenca e o interesse
concomitantes sobre as coisas da Igreja e do Estado, na sua
forma democratica.

1. Em seu sentido mais amplo, entendemos ser a Igreja (Eclesia) o corpo mistico de
Cristo, povo de Deus em marcha, com todas as suas expressdes e vocagdes (lei-
gas, leigas consagradas, religiosas e sacerdotais). Por sua vez, o Estado ¢ o con-
junto formado pela sociedade politica e pelas instituigdes que a representam no
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A Igreja, em lugar da postura de primeiro sujeito do pro-
cesso antes assumida, hoje tem consciéncia de seu papel de
guardia de uma ética politica que assegure a justica, a liberda-
de e aigualdade das oportunidades. Esse papel é exercido prin-
cipalmente pelo leigo, que é chamado a ser um ator de todo o
processo, em colaboracdo com as demais expressées do mun-
do civil.

E seguro que os homens publicos, com fungdes nos trés
poderes do Estado, e os cidaddos em sua maioria, mais e mais
reconhecem esse papel da Igreja e a forma como ela o exerce.
Mas encontramos, por outro lado, personalidades, tanto do
Estado como da Igreja, que ndo alcancam essa compreensao,
ora confundindo os espacos de atuacédo, ora se valendo desses
limites para advogar o siléncio da Igreja.

Novos tempos para o sujeito de fé e politica

A experiéncia vivida no tempo em que ocorreu a separa-
¢ao néo era limitada ao Brasil. Havia todo um processo se de-
senvolvendo na Europa, onde a Igreja acordava para o reencon-
tro com a fidelidade ao mandato de Cristo. Ocorreu ali, como
aqui, um retorno as fontes e o “esforco de voltar as fontes, es-
pecialmente as fontes biblicas e patristicas, significou, de fato,
uma volta em maior profundidade a Fonte, Cristo Jesus, Cabe-
¢a dalgreja, estimulando uma vivéncia mais consciente de seu
mistério pascalZ

corpo burocratico dos trés poderes. Sua composi¢ao envolve cada um e todos os ato-
res, individuais e coletivos, privados e publicos. Estas separagdes nos planos da abs-
tragdo e da institucionalidade sdo impossiveis no ser humano, sujeito da Religido e
da Politica. O pensamento, a experiéncia e a pratica concomitante nestas duas di-
mensoes se aperfeigoam na medida em que ha liberdade, religiosa e politica.

2. MARIAE, Servus. Para entender a Igreja no Brasil: a caminhada que culminou no
Vaticano II (1930-1968). Petropolis: Vozes, 1994. p. 47. (Colegao Igreja do Brasil)
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N&o tendo que administrar uma ingeréncia até entao legi-
tima na vida do Estado, a Igreja tinha a oportunidade de reen-
contrar o caminho para a atividade pastoral, campo préprio para
seu servigo aos homens ndo apenas em vista de sua plenitude
na vida e definitiva salvagédo, mas também, na valorizacédo da
fraternidade, da justica e da ética, capazes de construirem um
mundo mais digno para todos, “assim na terra como no céu”.

Passadas as duas primeiras décadas do século, onde o
Mundo viveu o horror da Primeira Guerra e viu comecar a ex-
periéncia do socialismo real — marcadamente ateu —, a Igre-
ja vive o florescer de uma nova presenca de leigos que encon-
travam no Evangelho o sinal de uma saida para os impasses que
a Guerra, a Revolucao Industrial e a Revolu¢cdo Comunista sig-
nificavam para o Mundo.

Foi uma primavera para o laicato, mesmo se naquele mo-
vimento gue se iniciava encontramos muitas pessoas do clero
e do episcopado. A novidade é que eles ali estavam com o ani-
mo de fazer crescer a presenca dos leigos no processo. Boa parte
desses novos ventos era soprada da Franca e, sem duvida, o
nome de Jacques Maritain pode significar todo esse tempo.
Outros nomes, mesmo fora da Franca, poderiam ser arrolados,
mas ficamos com Maritain para ndo muito nos estendermos e
assim retornarmos ao Brasil onde estes ecos logo chegaram.

As primeiras décadas do novo século para a Igreja no Bra-
sil, ap6s a ruptura do corddo que a ligava ao Estado, seriam um
tempo de revalorizacdo de sua vida interna, do fortalecimento
da religiosidade popular e de um estreitamento dos vinculos
entre a hierarquia e o povo fiel. Por outro lado, o rompimento
dos lagos com o Estado e o saldo das emocgdes vividas na sepa-
racdo significavam também uma perda das relacées com os
intelectuais e com as classes dirigentes.

Os ventos soprados na Europa comegaram a chegar como
brisa no Brasil. Jackson de Figueiredo, Alceu Amoroso Lima,
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Sobral Pinto, Padre Leonel Franca, entre muitos outros, assu-
miam o histérico papel de promover a reaproximacéo da Igre-

ja com o Mundo da Cultura e da Politica, pautando essa

reaproximacado por um compromisso e uma pratica efetiva em

favor da justica e da liberdade.

O desaguadouro desse processo foi 0 nascimento da A¢ao
Catdlica, ja provada na Europa, mormente na Itélia, Franca e
Bélgica, como instrumento indispensavel para o didlogo da
Igreja com o mundo moderno. A Acdo Catdlica e a presenca
de um grande numero de intelectuais cristdos na imprensa, ins-
pirados nessa renovacao que se verificava, construiram uma
face nova da Igreja, mais viva e mais comprometida.

A Acéo Catolica

A presenca da Acao Catdlica no Brasil, com seus diver-
sos ramos especificos, entre as décadas de 30 e 60, fez desse
periodo 0 mais importante da histéria da Igreja em nosso pais,
ndo sendo exagero dizer 0 mesmo quanto a propria socieda-
de civil.

Raimundo Caramuru de Barros (Servus Mariae), testemu-
nha daquele tempo, assim descreve a grande novidade:

“A descoberta pelos leigos da Igreja, como Corpo
Mistico de Cristo, lugar privilegiado de sua participa-
¢ao na vida trinitéria; a descoberta da liturgia como
celebracao festiva do mistério pascal, com toda a ri-
gueza de seu simbolismo e da vida nova em Cristo
decorrente da morte e ressurreicdo do Senhor; a des-
coberta das exigéncias do apostolado e do testemunho
a ser dado por cada cristéo (...), a missao do fiel de atuar
na sociedade (...); todas essas dimensdes foram assi-
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miladas por estes grupos e comecaram a fazer parte de
sua vivéncia de fé®.

Ha& que se registrar, entretanto, que toda essa importancia
da Ac¢éo Catolica Brasileira ndo teve efeito direto na vida das
paréquias e mesmo das dioceses, que continuavam sua vida
rotineira, ainda que convivendo com essa vanguarda que des-
propositadamente preparava o terreno da Igreja no Brasil para
arecepcao da grande e verdadeira novidade que seria o Conci-
lio Vaticano .

Significativo nesse processo foi papel da Arquidiocese do
Rio de Janeiro, principalmente pela atuacéo de seu titular, o
Cardeal Sebastidao Leme, e dos Padres Helder Camara e Julio
Maria. A Igreja no Rio de Janeiro era o cenario de desenvolvi-
mento e irradiacao da Acéo Catdlica, assim como era o ponto
do dialogo da Igreja com o mundo intelectual e com as classes
dirigentes do pais.

Padre Helder, principalmente, com um carisma préprio que
se revelava na capacidade de multiplicar-se em frentes de van-
guarda, fazia espalhar-se por todo o Brasil a chama da Acéo
Catdlica e comecava a aticar o fogo de uma outra grande novi-
dade: a criacdo de uma Conferéncia Episcopal no Brasil.

As idéias e os acontecimentos provocavam grande ebu-
licdo na vida da Igreja e essa ebulicao repercutia fortemente
na vida politica nacional. O Congresso Eucaristico Interna-
cional, no Rio de Janeiro, as multiplas especializacdes da
Acao Catdlica, o papel relevante de diversas congregacdes
religiosas, a presenca de intelectuais cristdos de grande pres-
tigio na imprensa, na universidade, na politica partidaria, a
criacdo da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil, tudo
era novo e empolgava o laicato no Brasil, principalmente nas
escolas e nos sindicatos.

3. Idem. Ibidem. Op. cit. p. 59.
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Enquanto isso, o pais também vivia uma crescente ebuli-
¢do politica. O fim da Segunda Grande Guerra impulsionara a
democratizacdo. O novo estado democratico despertava o sen-
timento nacionalista ao tempo em que desafiava os jovens e 0s
intelectuais a uma luta mais concreta contra as injusticas sociais.
Todos eram chamados a uma posi¢cdo mais clara diante das
questdes politicas, sociais e econdmfcas.

Assim chegou o pais a década de 60. O Laicato brasileiro,
alimentado pelos ideais da A¢éo Catdlica e estimulado pela Pas-
toral de Conjunto, nascida na CNBB, era chamado também a
assumir um compromisso explicito com a justica social e com
a ética. Havia no ar a sensacao de que algo de novo e de belo
estava por acontecer.

A cada dia, no mundo da politica, a situac¢ao era mais efer-
vescente. As esquerdas encontravam forga e entusiasmo para
avancar e encontravam na Igreja, particularmente nessa par-
cela mais contagiada pelas novidades, uma grande simpatia.
Havia, por outro lado, a reagdo da direita que se apoiava no
grande capital e no apoio sem disfarces do governo norte-
americano, contando, também, com a simpatia de parte da
hierarquia catolica.

A tensdo crescente teve seu desenlace em 1964, quando
nao apenas se fecharam as portas do Brasil a uma renovacéo
politica mas se regrediu duramente dos avancos alcangados
processo de redemocratizacdo. A Igreja sentiu fortemente o
golpe e viu o cerco da ditadura fechar-se também sobre suas
expressdes mais significativas, principalmente entre os leigos.

4. Deve-se registrar a expressao politica do Partido Democrata Cristdo — PDC, fun-
dado em 1945 a partir do ressurgimento da Liga Eleitoral Catdlica — LEC, que
havia encontrado o apice da sua militdncia na década de 30. A criagdo do PDC
apoiava-se em nomes como o de Alceu Amoroso Lima, ex-Secretario Geral da
LEC, Cesarino Junior, Professor de Direito do Trabalho na Universidade de Sao
Paulo, Antonio Queiroz Filho, empresario em Sao Paulo, e André Franco Montoro,
advogado e ja na época destacado militante politico.
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A Acao Catodlica foi ferida de morte. Liderancas foram si-
lenciadas, algumas até assassinadas e muitas partiram para uma
luta subterrdnea contra o0 novo regime, caindo na “ilegalidade”.
Frustrou-se a alvissareira expectativa. Aquele espatgdale
novose tornara em pesadelo cujo preco a sociedade levaria —
e ainda levara — muito tempo para pagar integralmente. A
truculéncia de um regime, que se fazia presente em toda a
Ameérica Latina, ndo apenas cancelava os avancos alcangados,
mas parecia destruir a capacidade de sonhar que a todos pouco
antes contaminava.

Concilio Vaticano Il: a esperanca

Em meio a toda a essa dor, comecavam a soprar na Igreja
do Brasil os ares do Concilio Ecuménico Vaticano I, convo-
cado por Jodo XXIIl. Para todos aqueles engajados na cami-
nhada que aqui se frustrara, a recepc¢ao do Concilio e a
implementagéo concreta de suas disposi¢cdes eram o reencon-
tro com o sonho. Eram a confirmag&o de que o cristéo, seguin-
do um Deus que foi crucificado e venceu a morte com a res-
surreicdo, nunca € definitivamente derrotado porque vive “de
esperanga em esperanéa”.

O Concilio Vaticano Il repercutiu profundamente na vida
da Igreja do Brasil, encontrando nela o terreno que fora prepa-
rado pela utopia e pela pratica da A¢ao Catolica, assim como
da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil. A CNBB, nos
dez anos anteriores, iniciou o Plano da Pastoral de Conjunto,
antecedido pelo Plano de Emergéncia, ambos idealizados por
Dom Helder Camara e desenvolvidos por um jovem e compe-
tente grupo de assessores.

5. Lema do Cardeal Dom Paulo Evaristo Arns, que assumiu o Arcebispado de Sao
Paulo nesse periodo e se tornou uma das figuras centrais de todo o processo.
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Esse Plano foi o instrumento eficiente da revolugéo pas-
toral que fomentou a idéia de ueeesiologia de comunhéo,
consagrada pelo Vaticano Il. E€sdesiologia de comunhéo,
gue leva o laicato a partilhar com o ministério ordenado toda a
construcao da vida da Igreja, assegura também aos leigos o di-
reito de “fundar e dirigir associacoes (...) para fomentar a vo-
cacao cristd no mundo, e reunir-se para alcancar em comum
esses mesmos fin8Dai nasceram ou floresceram duas reali-
dades significativas para a Igreja no Brasil: as Comunidades
Eclesiais de Base e os Movimentos Leigos.

Comparando a realidade vivida pela Igreja no inicio de
século e da Republica, quando ocorreu a separac¢ao entre o Es-
tado e a Igreja— parecendo que esta sofreria graves consequén-
cias —, com a realidade do pés-Concilio vé-se que houve uma
revolucéo copernicana no modo de ser da Igreja em nosso pais.
Pouca semelhanca ha, a partir da década de 60, com a realida-
de vivida até o inicio do século. H4 uma nova Igreja, mais po-
bre, mais desejosa de se confrontar constantemente com o
Evangelho e, por isso mesmo, mais aberta, diversa e rica em
suas expressoes.

Comunidades de Base e Movimentos Leigos

A grande novidade dessa época, que acentua firmemente
o papel do leigo na Igreja, foram as Comunidades Eclesiais de
Bases, alimentadas pela Teologia da Libertacdo, que é essen-
cialmente a primeira contribuicdo da América Latina para a
reflexdo teolégica na histéria da Igreja. As Comunidades
Eclesiais de Base se constituiram numa grande revolucao, com
“seu jeito novo de ser igrejdTrouxeram para a vida da Igre-

6. Cddigo do Direito Canonico, can. 215.
7. Expressio tipica com a qual as proprias CEB’s gostam de se definir.
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ja uma grande multidao de leigos, em sua maior parte — outra
novidade — de classes menos favorecidas (operarios, trabalha-
dores rurais, moradores de periferia). A proliferacdo das CEB'’s
e 0 método de acao por elas experimentado (partilha da fé, da
vida, das dores, lutas e esperancas) tiveram um reflexo
fortissimo em toda a Igreja e repercutiram profundamente na
vida politica do pais.

H4, a partir das CEB'’s, uma nova expressao do laicato.
Antes, a época da Agdo Catolica, o laicato tem uma grande pre-
senca da elite intelectual e alcanca apenas pessoas da classe
média que participam ou aspiram sua participacdo nessa elite.
Agora era quase exclusiva a participacéo de pessoas de classe
mais pobre, sem grande formagéo escolar. Excepcionalmente,
ex-militantes da Agéo Catélica, percebendo o significado das
CEB's, como seqliéncia do processo histérico abortado, a elas
se integraram, colaborando com sua capacidade intelectual para
a consolidacao da experiéncia.

A participacéo dessas pessoas e de grande nimero de bis-
pos, padres, religiosos e te6logos engajados em sua efetivacado
ndo tirou das CEB’s sua caracteristica leiga e popular. As
CEB's se consolidaram definitivamente como sujeitos na vida
da Igreja e expressao viva eeesiologia de comunh&ma-
nada do Vaticano Il. Nao conseguiram as CEB'’s, entretanto,
se fixar junto a classe média urbana.

No esfor¢o por assumir a renovagao inspirada pelo Vaticano
I, desenvolveu-se uma outra significativa experiéncia também
fundada naquele direito de associacéo de que falamos, como
expresséo de diversos carismas: a experiéncia dos Movimentos
Leigos. Esses movimentos, geralmente transnacionais, se cons-
tituem também em modos originais de “ser Igrejedntam com
o afetuoso apoio do Papa, como ocorreu sempre na historia da
Igreja, desde Francisco de Assis e seu pequeno grupo.

Diversos movimentos se consolidaram nesse tempo, ain-
da que alguns sejam anteriores ao préprio Concilio. Alcancan-
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do as mais diferentes categorias sociais e indo dos grandes cen-
tros aos lugares mais distantes, esses movimentos tiveram, en-
tre outros méritos, a capacidade de se comunicar com 0 mun-
do urbano, tornando-se “a Unica porta de entrada do catolicis-
mo na nova e desevangelizada classe média urBana”.

Sem a grande repercussao obtida pela a¢éo politica das
CEB'’s, militantes desses movimentos também se empenharam
na vida politica e econdmica, em muitos casos encontrando
alternativas originais e criativas como contribuicdes suas para
a busca de solugédo dos problemas sociais dd pais.

Desenvolveram-se, assim, ao longo das Ultimas décadas, dois
modos de “ser Igreja’, ambos bem-sucedidos em seu propésito
de anunciar o Evangelho a uma sociedade marcada pela diversi-
dade. Diferentes quanto ao espaco sociopolitico onde atuam, di-
ferentes na forma de expressao de sua religiosidade e colocadas
no meio do fogo das questbes politicas internas da Igreja, estas
duas realidades podem parecer antagbnicas, o que nao é verdade.

Diversidade, incompreensdes e esperanca

A confluéncia de todas essas realidades na Igreja que en-
contramos no Brasil neste final de século ndo poderia ser isen-

8. BINGEMER, Maria Clara. Palestra na Assembléia Geral da Conferéncia Nacio-
nal dos Bispos do Brasil. Porto Seguro (BA), 29.04.2000.

9. Entre diversos exemplos, podemos citar a experiéncia da Economia de Comunhao,
iniciada no Brasil em 1991 pelo Movimento dos Focolares. Essa experiéncia con-
siste basicamente na criagdo de empresas (ou adesido de empresas ja implantadas)
comprometidas com a ética e a doutrina social da Igreja. Estas empresas dividem
seus lucros em trés partes: uma destinada ao seu proprio desenvolvimento; outra
destinada a formagao de “homens novos”, no sentido paulino de comprometimento
com a Boa Nova; e uma terceira destinada & comunhdo com pessoas ou familias
necessitadas. Hoje, atuantes em diversos segmentos da economia, sio cerca de 500
em todo o Mundo (80 no Brasil). A Espri S/A, de Sdo Paulo, formada por peque-
nos investidores do proprio Movimento, administra um Polo Industrial-Piloto em
Vargem Grande Paulista, ¢ fomentadora do projeto da Economia de Comunhéo e
estd sendo apresentada pelo Sebrae como modelo de empresa de participagao.
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ta de traumas e incompreensfes. Ha uma grande diversidade
de leituras da realidade e do préprio papel da Igreja, assim como
do papel do leigo neste contexto.

O surgimento de uma Igreja marcadamente popular, veri-
ficado com o nascimento das CEB’s, coincidente com a crise
vivida pela Acao Catdlica, que praticamente desapareceu, le-
vou grande parte de sua militdncia a recolher-se e procurar se
enguadrar na rotina da vida social sem 0 empenho e o compro-
misso cristdos que a empolgava. Por outro lado, a hierarquia a
gual este grupo se sentia ligado tinha um novo amor e a ele
deveria dedicar todos os seus cuidados. O resultado disso, com
as inUmeras excec¢des que se pode constatar, foi o esfriamento
da participacdo dessa classe mais intelectual e a perda do dia-
logo da Igreja com a importante parcela da sociedade da qual
esses militantes da Acao Catdlica faziam parte.

As Comunidades Eclesiais de Base, ao promoverem inclu-
sdo de uma grande maioria de cristdos, até entdo apenas “de-
votos”, na vida da Igreja causaram grande preocupacao nas
esferas de poder, tanto civil quanto eclesiastico. O vinculo com
a Teologia da Libertag&o as colocou sob a lupa da parcela mais
conservadora da Igreja no Brasil e dos setores da Curia Roma-
na encarregados dos temas de Doutrina. As questfes doutrina-
rias de certa forma prejudicaram a unidade e acabaram por di-
ficultar a propria expressédo, completa e harménica, do
engajamento politico do conjunto da Igreja. Sem embargo, os
efeitos da renovagéo da politica nacional, com a emergéncia de
novas liderangas, provocou reacao e preocupagao no regime
militar que, ja a partir da metade da década de 70, dava sinais
de desgaste. Tanto cerco terminaria por levar as liderangas e a
prépria militAncia a uma postura de defesa que se refletiria sig-
nificativamente na vida das CEB'’s.

Os Movimentos Leigos foram crescendo de forma desa-
percebida nesse contexto, principalmente no meio urbano, e aos
poucos foram também se tornando motivo de preocupacgéo para
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guem almejava a hegemonia. Caracterizados, todos eles, por
uma forte espiritualidade, em fun¢cdo mesmo dos carismas que
representam, foram tidos por muitos como que despreocupa-
dos com a realidade social. Isso embora todos tenham, como
dissemos, alguma forma de insercéo na politica e na economia,
com leituras préprias da realidade. Estas experiéncias nao sdo
substitutivas da militancia das CEB’s, mas a elas supletivas e,
com sua diversidade, caracterizam a liberdade de pensamento
e expressao carissimas ao Plano do Criador.
Acrescentando-se a esse quadro as tensfes que se verifi-
cam no ambito da hierarquia, naturais num pais de dimensdes
continentais, ferido pelas desigualdades, vemos a Igreja viver
um momento de perplexidade, buscando entender-se a si mes-
ma, entender seus fiéis e entender a sociedade onde se situa.
Essa perplexidade é um desafio e como desafio ela é uma es-
peranca. A esperanca de que sejam jogados fora todos os pre-
conceitos, de que seja acolhida como um Dom de Deus a di-
versidade de atuacfes, de que seja rejeitada toda tentacao de
controle de uma realidade pela outra, que seja buscada a
fraternidade viva entre todos. E assim, de forma auténtica por-
gue unida, a lgreja possa estender a méo aos irmaos de outras
denominagdes religiosas, a todos os homens de boa vontade,
ainda que néo crentes, visando a construcdo de uma sociedade
mais justa onde sejam superadas todas as formas de excluséo.
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Resumo

82

O artigo apresenta um breve histérico analitico da
relacdo entre Estado e Igreja no Brasil, desde a se-
paracao dessas instituicées até a chegada do Leigo
como figura central das relagdes sociais internas e
externas da Igreja catdlica.

Resgata o periodo efervescente da Acéo Catélica e a
importancia do Concilio Vaticano Il como esperan-
¢a orientadora da Igreja nesta transicdo de milénio.
Aborda, finalmente, o tema das Comunidades Ecle-
siais de Base e dos Movimentos Leigos com uma per-
cepcao acurada das suas diversidades e complemen-
taridades.

A partir da 6tica de um leigo engajado no Movimen-
to Folcolari e ativo no nucleo cultural da Igreja, o
texto faz um relato de suas questdes centrais no pre-
sente com vistas ao futuro.



Pastoral da Crianc¢a: uma
experiéncia consagrada

ZILDA ARNS NEUMANN

Vida para todos. Este é o lema e a luta dos mais de 150
mil voluntarios da Pastoral da Crianga — organismo de acao
social da CNBB, a Conferéncia Nacional dos Bispos do Bra-
sil. Fundada em 1983, hoje atua em comunidades de todos os
estados do Brasil e sua experiéncia ja é realidade em outros
paises da América do Sul e da Africa, desenvolvendo acbes
basicas de salde, nutricdo, educacao e cidadania junto a ges-
tantes e criangcas menores de seis anos, dentro do contexto fa-
miliar nos bolsdes de pobreza e de miséria.

A Pastoral da Crianca € uma experiéncia diferente e ino-
vadora, que usa tecnologia barata e simples para salvar vidas.
Ecuménica, cada vez mais a Pastoral da Crianca é uma organi-
zacao nao-governamental que se torna conhecida por sua luta
e pelos resultados contra a desnutricao, a mortalidade infantil
e a violéncia nas familias. Nas comunidades onde atua, a Pas-
toral da Criancga ja conseguiu reduzir estes indices a mais da
metade da média nacional. A taxa de mortalidade entre as crian-
¢cas menores de um ano acompanhadas pela entidade fica entre
12 e 17 mortes infantis. A média nacional, apresentada pelo
Ministério da Saude e Unicef, apontou uma taxa de 36 Obitos
por mil nascidos vivos no Brasil inteiro. A diferenca de 24 pon-
tos entre um indicador e outro é ainda mais relevante se levar-
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mos em consideracao que a Pastoral da Crianca atua nas loca-
lidades mais pobres do pais. No entanto, a busca é por um ob-
jetivo maior. O trabalho ndo quer apenas garantir a sobrevivén-
cia das criangas pobres, mas também a qualidade de vida delas,
de suas familias e comunidades. Seus programas e ac¢des defen-
dem a vida, visam construir comunidades saudaveis, promog¢éo
humana e qualidade de vida. Assim, a Pastoral da Crianga luta
também pela diminui¢cao da violéncia familiar e pela participa-
¢do comunitaria no controle social das politicas publicas basi-
cas, para construcao da cidadania nas areas de maior pobreza.

Essa histéria comecou em 1982, numa reunido sobre a paz
mundial da ONU (Organizacéo das Nacdes Unidas), realizada
em Genebra. O entdo Diretor Executivo do Unicef, Sr. James
Grant, convenceu meu irmao, Dom Paulo Evaristo Arns, Car-
deal Arcebispo de Sao Paulo naquela época, de que a Igreja
poderia ajudar a salvar a vida de milhdes de criangas que mor-
riam de doencas facilmente preveniveis nos paises em desen-
volvimento. Um exemplo era a desidratacdo causada pela diar-
réia, em que as maes poderiam salvar seus filhos da morte se
soubessem preparar o soro oral, considerado na época um dos
maiores avancos da histdria da medicina. Voltando ao Brasil,
Dom Paulo me telefonou sobre essa idéia; senti que esta seria
minha nova misséo como profissional e crista.

Na minha experiéncia como diretora durante treze anos de
Postos de Saude e Clubes de Maes, na regido metropolitana de
Curitiba, sempre reparava que 0s mais pobres s6 vinham con-
sultar o médico quando a criancga ja corria risco de vida. Como
médica pediatra no Hospital de Criancas, em Curitiba, atenden-
do todos os dias criancas de familias pobres, escutava as maes
falarem que gostavam de se consultar comigo porque aprendiam
a cuidar melhor de seus filhos. Sentia em mim essa vocagéo de
aproveitar todas as oportunidades para reforcar a educacao.

Na realidade, entre o sistema de salde e as familias pobres,
sentia-se a falta de um trabalho de educac¢éo nas comunidades,
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junto as familias e, especialmente, as maes. Tinha a certeza de
gue a maioria das doencas que acometiam as gestantes e as
criancas poderiam ser facilmente prevenidas se as familias ti-
vessem mais conhecimentos e 0 apoio necessario. Lembrava
de minha méae, na area rural, onde nasci e me criei até os dez
anos de idade: ela ajudava as maes da comunidade e estava sem-
pre lendo livros para aprender mais e poder orientar melhor;
guando via que o0 caso necessitava de assisténcia médica, se
mobilizava para que a pessoa fosse levada ao hospital.

Por toda essa experiéncia profissional e de vida, tinha cer-
teza de que esse trabalho da Igreja teria potencial muito gran-
de para reduzir a mortalidade infantil; com certeza, seria bem-
sucedido. Sendo um trabalho de Igreja, deveria ter um verda-
deiro espirito missionario, de amor ardente que ndo espera, mas
gue vai ao encontro e da a méo aqueles que mais precisam,
como nos ensina a parabola do Bom Pastor. Seguindo o que o
proprio Jesus nos ensinou, esse trabalho deveria ser ecuménico
e sem preconceitos, pois a caridade é o maior mandamento.

A proposta de como a Igreja poderia participar dessa luta
para reduzir a mortalidade infantil foi apresentada a Conferén-
cia Nacional dos Bispos do Brasil em 1983. A Conferéncia in-
dicou o Arcebispo de Londrina, Dom Geraldo Majella Agnelo,
para ser o Pastor que me acompanharia nesse trabalho; depois
de oito anos, transferido para o Vaticano, foi sucedido por Dom
Alfredo Novak, Bispo de Paranagua, e depois por Dom Aloysio
José Leal Penna, Arcebispo de Botucatu.

A metodologia comunitaria foi inspirada no Evangelho de
S&o Jodo, quando fala do milagre da multiplicacdo dos dois
peixes e dos cinco paes; depois de abengoados por Jesus, esses
alimentos foram repartidos para cinco mil pessoas, organiza-
das em pequenos grupos. Quando Jesus mandou verificar se
todos estavam satisfeitos, ainda sobravam doze cestos de co-
mida. Desta forma, cada lider comunitaria capacitada assumia
a missdo de multiplicar o seu saber e a solidariedade fraterna
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para 10 a 20 familias. A mistica crista sempre foi 0 motor pro-
pulsor do trabalho.

A preocupacao da Pastoral da Crianca foi sempre de ensi-
nar praticas simples, com potencial de reducdo da mortalidade
infantil, principalmente das suas trés primeiras causas de morte;
outra preocupacado sempre foi que pudessem ser realizadas em
grande escala, mesmo por lideres comunitarias analfabetas.

Para tanto, a comunidade se organiza, em redes de solida-
riedade humana que se comunicam, se apdiam mutuamente e
se fortalecem no trabalho. As a¢des da Pastoral da Crianca es-
téo voltadas a crian¢a desde antes de nascer, dentro do seu con-
texto familiar e comunitario. Comeca com a salude da gestan-
te, como o incentivo ao pré-natal e a vacinacéo, a alimentacao
enriguecida para melhor nutricdo da gestante, a fim de reduzir
aincidéncia de criancas prematuras e ou de baixo peso ao nas-
cer; o aleitamento materno exclusivo até os 6 meses e depois
complementado por outros alimentos; € uma das acdes
prioritarias e por si s6 é capaz de reduzir mais de 4 vezes a
mortalidade por pneumonias e 20 vezes por infecgdes intesti-
nais, nessas comunidades que sao carentes também em sanea-
mento ambiental. Ainda como acao basica junto as gestantes,
procura multiplicar informacées sobre a prevencao das doen-
cas sexualmente transmissiveis e o desenvolvimento integral
da crianca. O trabalho busca integrar principalmente pai e mae,
porque, orientados e conscientes, eles tém mais chances de te-
rem filhos saudaveis.

O esforgo passa pelas maos de mais de 150 mil voluntérios.
Unindo fé e vida, cada um deles atua em um trabalho especifi-
CO e assume seu compromisso de maneira pratica e constante.
Em todo o pais, a Pastoral da Criangca acompanha a cada més
76.732 gestantes, 1.571.393 criangas de zero a seis anos de ida-
de, e 1.061.459 familias, conforme mostra o relatério do segun-
do trimestre de 2000. O trabalho esta consolidado em todas as
259 dioceses e prelazias do Brasil, e beneficia 31.929 comuni-

86



dades carentes de 62% dos municipios brasileiros; isto €, 3.277
municipios sado beneficiados.

O trabalho da Pastoral ndo discrimina a cor da pele, reli-
gido ou opcdo politica da familia acompanhada. A Pastoral da
Crianca quer estar em cada comunidade onde seja necessaria e
onde possa contribuir. Sua missdo é baseada nos ensinamentos
de Jesus Cristo e isso significa conjugar verbos que as vezes
parecem esquecidos como amar, incluir e respeitar o diferen-
te. Todos os voluntarios da Pastoral da Crianca se fortalecem
com essas palavras e se animam cada vez mais em continuar a
buscar esses objetivos.

Os 129.725 lideres comunitarios atuantes, na absoluta
maioria mulheres e pobres, bem como as 6.295 equipes de co-
ordenacao, capacitacdo e de acompanhamento em servico, re-
cebem treinamento constante e sdo motivados pelos resultados
que véem acontecer, tanto a olho nu quanto ao serem recupe-
radas crian¢as desnutridas. Sao motivados também através dos
dados de 22 indicadores sobre a salide materno-infantil, que eles
préprios enviam a cada més e a Coordenacédo Nacional da Pas-
toral da Crianca avalia e, a cada trés meses, devolve a eles a
resposta, com estimulos informatizados, de acordo com os re-
sultados alcancados. Alias, esse é talvez o sistema de informa-
¢do mais exato do pais, e que tem garantido muitos dos suces-
sos da entidade. Esses dados servem para que seja feita uma
analise profunda, indicando ganhos e dificuldades, além de
demonstrar que tipo de a¢do é mais necessaria em cada comu-
nidade no alcance dos objetivos. Os resultados séo divulgados
com rapidez e isso contribui para reduzir situacdes de crise na
comunidade.

A alimentacado enriquecida e a vigilancia nutricional séo
outras a¢des que garantem qualidade de vida para criancas,
gestantes e familias. Com os alimentos disponiveis na comu-
nidade, os lideres ensinam a produzir pratos de alto valor nu-
tritivo, sem desperdicios. Cascas de ovos, talos e cascas de
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verduras, legumes e frutas como a pupunha da Amazoénia, ca-
jus e castanhas do nordeste, folhas verde-escuras e farelos de
arroz e de trigo, amedoim, soja, gergelim, girassol e muitos
outros alimentos ricos, normalmente jogados fora, sdo inclui-
dos em receitas agradaveis, baratas e nutritivas. Bem alimen-
tadas, as criancas e as familias tém mais condi¢des de se de-
senvolver de forma saudavel.

A Pastoral também faz prevencéo de doencas diarréicas e
respiratérias. Ambas séo causas de grande nimero de mortes
infantis e prejuizos para o desenvolvimento das criancas. No
rankingda mortalidade infantil, a diarréia e a pneumonia per-
dem apenas para as doencas neo-natais: estas doencas apare-
cem como a principal causa da mortalidade infantil entre as
criangas acompanhadas pela Pastoral da Crianca nos ultimos
anos. S&o motivo de 28,8% dos Obitos de criancas menores de
um ano. A seguir, aparecem as infeccdes respiratorias, respon-
saveis por mais de 15% dos casos de mortes infantis, e as infec-
¢cOes intestinais, que atingiram 13,1% das criancas acompanha-
das no mesmo periodo. Para estas trés causas de mortes, cuja
incidéncia de diarréias aumenta no verao e as pneumonias no
inverno, a Pastoral desenvolve campanhas permanentes, em
todo pais, especialmente através das visitas mensais as familias,
das reunifes comunitarias e no Dia do Peso mensal, e de seus
programas de radios e jornais. Os lideres sao ensinados a pre-
venir, alertados a estarem atentos sobre os sintomas e a enca-
minharem os doentes para tratamento ao sistema de saude ofi-
cial, guando necessario.

Ha ainda o trabalho de educacao essencial das criancas
menores de 6 anos, que visa a orientar pais, demais familiares
e a comunidade sobre seu papel no desenvolvimento integral
da crianca, a partir da gestacdo. As atividades desenvolvidas
em educacao essencial ajudam a crianga a desenvolver suas
habilidades motoras, emocionais e sociais, além de fortalecer
os lagos afetivos entre pais e filhos. Essas atividades também

88



permitem aos lideres e a familia perceber e avaliar o desenvolvi-
mento das crian¢as e o aparecimento de doencas. A giangao

o desenvolvimento infantil se faz principalmente em relacdo
aoandar, falar e brincar, que formam o tripé dos estimulos para
o desenvolvimento da crianca na Pastoral. Sao orientzmies
partiihadas com as familias e a comunidade, a fim de serem
conquistadas as condi¢cBes sociais e de espago necessarias para
a crianca se desenvolver bem. As brinquedotecas sao incenti-
vadas em todo o pais, com brinquedos prontos doados e tam-
bém com brinquedos construidos pelas criancas e seus pais.
Brincar junto também fortalece a ligacao afetiva e socializa os
saberes entre pais e filhos; a familia € incentivada a promover
as brincadeiras com as criangas.

Outro trabalho é a prevencgéao de acidentes domésticos, um
dos problemas que mais afetam as criancas pequenas, a partir
dos 2 anos de idade. Além disso, desperta-se para a conscién-
cia da necessidade de habitos gerais de higiene e utilizacéo da
agua, do préprio saneamento basico e ambiental e a preserva-
¢do da natureza.

A Pastoral da Crianca ainda desenvolve, em milhares de
comunidades, a fitoterapia, onde se trabalha com remédios ca-
seiros, valorizando plantas regionais com receitas que podem
previnir e até curar e ajudar as familias no tratamento de doen-
cas simples. Isso também evita que gastem com medicamen-
tos o pouco dinheiro que tém.

As maes sdo também instrumentos de apoio para as futu-
ras mamaes que véem os bebés saudaveis e os bons lagos
afetivos que o aleitamento materno gera. Assim, estimulando
os bons exemplos locais, percebemos que a Pastoral da Crian-
¢a também possui outra funcao de extrema importancia na co-
munidade: a promoc¢ao de valores culturais como o da solida-
riedade humana, da co-responsabilidade social, da fé em Deus,
da capacidade de melhorar o tecido social através do nosso pro-
prio esforgo.
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As transformacdes silenciosas se medem em numeros, mas
também a olhos vistos: os padrdes que dizem respeito a pobre-
za, violéncia, género, doencas e discrimina¢éo que passam de
uma geracao para outra também podem ser transformados de
uma geragéo para outra. E nunca antes uma geragao viu tantas
mudancas em habitos e acdes como agora em comunidades
acompanhadas pela Pastoral da Crian¢a. Muitas mulheres di-
zem: “Agora eu me sinto gente e quero ajudar 0s outros para
gue nao passem pelo que eu passei”.

Mas mudar habitos ndo é simples nem répido. Transfor-
mar criancas educadas na violéncia em adultos violentos é mais
facil do que fazer com que estes adultos que foram violenta-
dos na sua infancia acreditem em outra forma de se relacionar
com a sociedade, a comecar por seus filhos e sua familia. No
entanto, este é outro desafio da Pastoral da Crianca. No ano
passado, a instituicdo resolveu convocar a sociedade a pensar
sobre a paz e participar da campanha “A Paz comeca em casa’.
Com o objetivo de prevenir a violéncia contra a crianca dentro
de casa, a campanha mobilizou voluntarios em todo Brasil e
mais de um milh&o de familias foram e continuam sendo visi-
tadas a cada més, recebendo orientacdo e acompanhamento. A
campanha incentivou uma discussao nacional sobre a necessi-
dade de construir um clima de paz em familia e cultivar atitu-
des de paz como uma das formas de promover o desenvolvi-
mento integral das criangas. ApGs essa campanha, a Educacédo
para a Papassou a ser mais uma acao permanente desenvol-
vida pela Pastoral da Crianga junto as familias acompanhadas.

Somente o investimento nessas ag¢des basicas de saude,
nutricdo, educagéo e cidadania ja tem garantido sucesso na
melhoria de vida das criangas acompanhadas. Mas, para sal-
var a vida das criangas, é preciso investir também na vida de
guem convive com ela: a familia. Assim, a Pastoral da Crianca
ainda desenvolve a¢des complementares, tais como a geragéo
de renda para a sobrevivéncia das familias, alfabetizac@o de
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jovens e adultos, participagédo no controle social, comunicacao
e mobilizacéo sociakducacao para a afetividade e sexualida-
de, salde bucal, seguranca alimentar intersetorial, programa
para pessoas da terceira idgdanejamento familiar natural e
saude mental comunitaria.

Na luta contra o desemprego e a fdraeRastoral da Crian-
¢a, esta beneficiando diretamente 37.811 pessoas e indiretamen-
te 110.677 com o Projeto de Geragdo de Emprego e Renda para
as familias pobres acompanhadas e lideres comunitarios.

O melhor exemplo desses projetos estd na Diocese de
Montes Claros, em Minas Gerais. Ali, mais de 80% dos proje-
tos que se iniciam tém continuidade e seguem produzindo ou-
tros projetos. Com 20 horas de trabalho na semana, cada parti-
cipante chega a tirar um salério minimo e meio por més, que
corresponde a aproximadamente US$ 113 mensais. Pelo me-
nos 1.072 pessoas foram beneficiadas diretamente em Montes
Claros e outras 3.830 pessoas indiretamente. O grande ganho,
no entanto, € a melhoria da auto-estima, a qualificacdo das pes-
soas para enfrentar a vida e o trabalho, o aumento do poder
aquisitivo, a reducao da criminalidade e criacdo de oportuni-
dades de emprego.

Outro problema que a Pastoral da Crianca se comprome-
teu a reduzir nas comunidades onde atua é o analfabetismo.
Segundo o IBGE (Fundag&o Instituto Brasileiro de Geografia e
Estatistica), os analfabetos no Brasil correspondem a cerca de
19% da populacéo e sdo aqueles que tém menos chance de con-
seguir um emprego; € visivel a redugdo do analfabetismo en-
tre os jovens.

Atenta a isso, ha dez anos, a Pastoral da Crianca passou a
investir também na alfabetizag&o de jovens e adiitge sdo

1. Conforme a Pesquisa Nacional por Amostra de Domicilio (PNAD/Brasil/1999),
das 79.315.287 pessoas que fazem parte da Populagdo Economicamente Ativa (po-
pulagdo a partir dos 10 anos de idade), 3.124.405 estdo desempregadas.
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mais de 22 mil alunos aprendendo a ler e escrever através das
palavras-chaves na Pastoral, tais como: soro caseiro, saude,
nutricdo, familia, comunidade, fraternidade, fé, Deus e outras.
Por esse programa ja passaram mais de 200 mil alunos. A mé-
dia de tempo necessario para alfabetizar tem sido de 10 meses,
a custo de 2 ddlares por aluno/més.

No Brasil, as mulheres analfabetas tém em média 6,5 fi-
Ihos, enquanto que entre as mulheres com 11 anos de estudo
fundamentaésse nimero cai para 25.

No mundo, o problema do analfabetismo € grande: um
sexto da humanidade ainda esta entre os analfabetos funcionais.
Segundo o Unicef, a educagéo para todos eles custaria 7 bilhdes
de délares, pouco menos do que nos Estados Unidos se gasta
todos 0s anos em cosmeéticos ou o0 que na Europa se gasta com
sorvetes.

A Pastoral da Crianca ainda estimula o controle social atra-
vés dos Conselhos, instituidos por lei. Através da Rebidia (Rede
Brasileira de Informacdo e Documentacdo sobre a Infancia e
Adolescéncia), conselheiros municipais e estaduais séo orien-
tados e capacitados para participar do controle social dos ser-
vigos publicos, atuando especialmente na area da saude, assis-
téncia social, educacéo e direitos da crianga e do adolescente.
Os conselheiros, que também sé&o voluntarios, atuam junto ao
poder publico, fiscalizam o cumprimento dos planos de saude,

o repasse de verbas, a aprovagao de convénios e outros; lutam
pelos direitos de cada cidadado e incentivam a participacéo das
comunidades nesse esforco; atuam onde o cumprimento das leis
e os projetos podem significar o limite entre a vida e morte para
a infancia e a qualidade de vida das criancas para o resto da sua
existéncia.

Na Pastoral da Crianca, o dinheiro é investido prioritaria-
mente no treinamento e acompanhamento do trabalho dos li-

2. Situagdo Mundial da Infdncia 1999. Unicef, Brasilia-DF. p. 7.
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deres junto as familias. Mais de 71% dos recursos financeiros,
além dos materiais educativos e balancas para pesar criangas,
sao enviados pela coordenacédo nacional, diretamente as
dioceses, que abrangem micro-regifes no pais. A cada ano se
faz 0 orcamento do programa, de acordo com as necessidades
sentidas e a série histdrica. A prestacéo de contas é remetida a
coordenacdo nacional e esta as remete as fontes financiadoras.
A entidade mantém como praxe a auditoria externa de suas
contas, além de uma prestacao de contas rigorosa divulgada pela
internet nahomepageebidia.org.br. O dinheiro vem de varias
fontes, principalmente nacional. O principal financiador € o
Ministério da Saude (governo federal), responsavel por mais
de 76% dos recursos financeiros recebidos. O restante vem de
doadores como a Fundag¢ao Banco do Brasil, o Ministério da
Educacéo e do Desporto, o Lions Clube e o Programa Crianca
Esperanca, da Rede Globo de Televisdo/Unicef, que é o prin-
cipal financiador ndo-governamental, além de outros de menor
volume. O custo total da entidade em 1999 foi de 11,8 milhdes
de reais (cerca de U$ 6,5 milhdes), sendo que 9 milhdes de reais
vieram do Ministério da Saude.

Para o governo, o trabalho da Pastoral da Crianga acaba
fazendo uma oportuna regulagdo de demanda. Isto porque a
prevencdo das doencas — que se justifica por si sO pelo fato
de garantir a saude e evitar sofrimentos humanos — e a solu-
¢do dos casos menos graves pela propria familia e pela comu-
nidade evitam que 0s servi¢os publicos de saude figuem abar-
rotados, podendo dar-se maior atencao aos casos que realmen-
te necessitem de atengcdo meédica. Com isso, 0 proprio governo
gasta menos, até porque promover a saude e prevenir doengas
€ muito mais barato do que cura-la.

Portanto, no plano econdémico, o trabalho da Pastoral da
Crianga possibilita aos governos fazer muito mais com os mes-
MOS recursos; no plano politico, estimula a participacao social
no controle do uso dos recursos publicos; no plano social, aju-
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da as pessoas a se promoverem, a tornarem-se sujeitos de sua
prépria histéria; e no plano religioso, possibilita a unido da fé
com a vida.

A estrutura da Pastoral da Crianca - Coordenacéo Nacio-
nal, Coordenacdes Estaduais, Diocesanas, de areas diocesanas
de pastoral, Paroquiais e Comunitarias — é a mais simples e
agil possivel; as Coordenagdes Estaduais sao como um braco
da Coordenacéo Nacional.

As Coordenacgdes Diocesanas recebem 0s recursos e pres-
tam contas a Coordenacgéo Nacional que, concentrando a bu-
rocracia e descentralizando as atividades, informatizou toda a
sua atividade, permitindo as fontes financiadoras acesso ime-
diato quanto ao alcance dos objetivos e a aplicagéo e uso de seus
recursos. Essa eficiéncia no gerenciamento da Pastoral da Cri-
anca, aliada ao trabalho voluntario, é uma das garantias para o
éxito de suas ac¢bes, num pais tdo grande como o Brasil, com
8.511.000 km+ e 166.889.668 milhdes de habitantes, o que Ihe
tem dado muitos prémios nacionais e internacionais.

Um estudo realizado pela propria Pastoral da Crianca e por
psiquiatras sociais mostrou que o voluntariado da entidade au-
menta a cada dia porque a Pastoral da Crianca preenche trés
necessidades humanas da pessoa: promove a auto-estima do
voluntério, torna-o membro de um grupo que promove a paz e
Ihe d& como referéncia a fraternidade crista, a co-responsabili-
dade social e a justica. O voluntariado é uma expressao huma-
nitaria no desenvolvimento da sociedade porque promove a
solidariedade entre as pessoas e estimula 0 compromisso com
a construcdo de uma sociedade mais justa e fraterna; descobre
e valoriza seus talentos.

Algumas estratégias do trabalho sdo continuamente aper-
feicoadas, tais como: 1) os materiais educativos e as capacita-
¢Oes, onde simultaneamente se procura estimular a educacéo
para a saude, a nutricdo, a educacao, a cidadania, a paz e a fé;
2) o sistema de informacéo que recebe os dados dos indicadores
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de resultados e devolve mensagens as comunidades; 3) a mis-
tica cristd da solidariedade e a fidelidade aos objetivos; 4) a
valorizacao do que é simples, custa barato e pode ser feito em
grande escala; 5) a articulagéo e soma de esfor¢cos com os ser-
Vigos governamentais, e outros.

Sabemos que quanto maior é a pobreza de uma nacéao,
pior é a qualidade de vida para todos. Nem paises ricos ou de-
senvolvidos ganham com a pobreza dos paises pobres e em
desenvolvimento. Entéo, até por uma questao de sobrevivén-
cia, é necessario revitalizar aliancas e assumir o compromisso
com a justica social. E inaceitavel haver tanta desigualdade no
Brasil e no mundo, motivo para o aumento do risco da violén-
cia para todos.

Sabemos que as politicas internacionais também afetam a
vida cotidiana de nossas criancas. Assim, € necessario que pai-
ses ricos e pobres possam compartilhar decisdes e executa-las
de maneira que todos sejam beneficiados. Os paises pobres, além
de sua pesada carga de miséria e atraso proprios, ainda acumu-
lam a pobreza futura por causa das dividas contraidas no exterior.
S&o como presas faceis ao enriquecimento de alguns pelo sofri-
mento de muitos, envolvendo custos humanos altissimos.

Quando priorizamos as criangas e as comunidades caren-
tes, também precisamos pensar nessas aliancas para superar a
exclusao social.

Envolvendo localmente as liderangas governamentais, ci-
vis e religiosas, o problema da comunidade carente passa a ser
de toda a sociedade e as solu¢des também. Nos ultimos anos,
esta tem sido uma das preocupacdes da Pastoral da Crianca.
Empresarios e profissionais liberais sédo convidados em todos
0s cantos onde a instituicdo atua para participarem de trabalhos
sociais e fazerem sua parte como cidadaos.

Desde 1993, a Pastoral da Crianga conta com o apoio da
Anapac — Associacao Nacional de Amigos da Pastoral da Cri-
anca —, com sede em Curitiba, Parana, onde a Pastoral tam-
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bém tem sua sede nacional. Experiéncias semelhantes vém sen-
do gradualmente desenvolvidas em diferentes dioceses, buscan-
do envolver o empresariado local e os profissionais liberais, no
apoio técnico e financeiro aos trabalhos da entidade.

Prémio Nobel da Paz

A Pastoral da Crianca esta sendo indicada pelo governo
brasileiro para o Prémio Nobel da Paz de 2001. Para a Pastoral
da Crianca, apenas ser indicada a esse prémio de importancia
internacional ja € um grande reconhecimento. Especialmente
para aguelas pessoas que, pobres de tudo, séo ricas de coragéo
e de alma. A semente da Pastoral da Crianca ja foi levada a di-
versos paises da América Latina e da Africa. Eu pessoalmente
treinei, ha cerca de trés anos, dezessete mulheres na Diocese
de Benguela, Angola, e hoje ja sdo mais de quatrocentos lide-
res comunitarios voluntérios trabalhando na Pastoral da Crian-
¢a. Em Guiné-Bissau visitei comunidades mulgumanas que
organizaram a Pastoral da Crianca através de uma missionaria
brasileira. Em Mogambique, mais de 160 comunidades inicia-
ram a Pastoral da Crianca também incentivadas por um missio-
nario brasileiro.

Na América Latina, paises como Paraguai, Equador, Bo-
livia, Peru, Venezuela, Argentina e Chile aos poucos estao con-
solidando a Pastoral da Crianca. Para o proximo ano, o Celam
vai encaminhar 22 paises da América Latina e do Caribe para
conhecerem melhor a metodologia e a mistica da Pastoral da
Crianca.

Deus esta guiando todos os passos da Pastoral, e essa se-
mente se espalha gradualmente a todos os paises onde ha fome
de pao e de justica social e precisa ser cuidada para cair em terra
boa e dar muitos frutos.
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O maior segredo € trabalhar por amor e formar redes de
solidariedade humana que escutam o clamor do povo e pro-
curam alcancar a paz, participando da construcdo de uma so-
ciedade justa e fraterna, a servico da vida e da esperanca, para
que TODOS TENHAM VIDA E A TENHAM EM ABUN-
DANCIA (Jo 10,10).
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Resumo
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A Pastoral da Crianca é um organismo de acao social
da CNBB — Conferéncia Nacional dos Bispos do
Brasil — que faz um trabalho no campo da saude,
nutricdo, educacéo e cidadania junto a mais de um
milhdo de familias carentes, em 3.227 municipios de
todos os estados brasileiros. A entidade conta com
mais de 150 mil voluntarios que acompanham
diuturnamente uma média mensal de mais de 1,6 mi-
Ih&o de gestantes e criangas carentes menores de seis
anos de idade.

Entre as conquistas da entidade, esta a reducéo da
desnutricdo para 7% entre as criancas acompanha-
das, contra uma média nacional de 16%, e a mortali-
dade infantil a uma taxa entre 12 e 17 6bitos por mil
nascidos vivos, enquanto a média nacional é de 36
mortes por mil. O trabalho conta com um eficiente
sistema de informagdo e uma mistica que envolve fé
e vida.
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! Titulos ja publicados:

* Politica

* Revolugao, reacao ou reforma?

* Os direitos do homem e o homem
sem direitos

UM AUTOR, TRES LIVROS, TRES DECADAS,
UMA CONSCIENCIA

Politica (1932), Revolugdo, reacdo ou reforma? (1964) e Os direitos do homem e o ho-
mem sem direitos (1974) sdo o testemunho de um homem que amou o seu pais e amou
0 seu povo, sobretudo porque amou a liberdade.

A reedicéo destas trés obras de Alceu Amoroso Lima, as portas do terceiro milénio,
tem o objetivo n&o apenas de revisitar o pensamento de um brasileiro inconformado
com as intolerancias todas, nacionais e internacionais, sociais e religiosas, politicas e
militares, mas também de nos recordar que um futuro mais digno dos humanos é
um desafio que nos intima a todos a ndo nos calarmos nem em palavras, nem em
gestos, nem em sentimentos, nem em agdo organizada. A histéria conta conosco, da
mesma forma que ndo se arrependeu de contar com Alceu Amoroso Lima.

Em Politica, Alceu busca um olhar sistematizado sobre a realidade de seu tempo, a
primeira metade deste século XX. Debate idéias, enfrenta autores, mantendo como
fio condutor a Doutrina Social da Igreja.

Em Revolugdo, reagdo ou reforma?, é uma voz que ndo se cala diante dos fatos que
precederam o golpe militar de 1964, como também diante das decisdes politicas que
foram sendo tomadas a partir de abril daquele ano, deixando claro a que vinham os
que, passando por cima do direito, resolveram reger os destinos do pais.

Em Os Direitos do homem e o homem sem direitos, Alceu Amoroso Lima faz um co-
mentdrio pessoal, artigo por artigo, sobre a Declaracdo Universal dos Direitos Huma-
nos. Em pleno regime militar, ele ousou, com toda a serenidade e firmeza, falar de Di-
reito, em sentido amplo e concreto, para pessoas concretas.

Se houve quem o chamasse de ingénuo, ninguém pdde ou pode ignorar sua ousa-
dia e sua coragem ao expor o seu pensamento e ao ndo renegar seu amor a liberda-
de, mesmo quando podia parecer mais conveniente calar-se para garantir a prépria
sobrevivéncia.

Bem que podemos n&o concordar com todas as suas idéias ou com determinados
argumentos seus, mas certamente estaremos fermentando um futuro mais promissor
para 0 nosso povo e para a humanidade se nos deixarmos impregnar por seu amor a
liberdade e por sua ousadia. Feliz terceiro milénio, povos todos da terra!
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